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OnsOz 



Son harbde akan kan selleri goru§ ve anlayi§ kabiliyeti olanlara 
hayatta yalniz maddeye kiymet vermenin biiyiik felaketlere yol aga- 
cagini bir kerre daha isbat etti. Yanip yikilan Avrupada ve birgok 
evladmi kaybetmi§ olan Amerikada eskiden maneviyata kar§i kalb- 
lerini kilitlemi§ bulunan birgok kimselerin §imdi ona ko§tuklari go- 
riildii. Biitiin Diinyada jstirabi yakindan duyanlar arasmda materya- 
lizme kar§i derin bir nefret ve kin uyandi. Bol§evik Rusyada bile... 
Takdir ediliyordu: Harbleri doguran, ya§atan, uzatan, mamureleri 
kill eden, medeniyetleri yikan sebepler arasinda materyalist zihniyet 
ba§ta gelir. Eski devirlerdeki din kavgalarinin altmda bile ona rast- 
lanir: Milyonlarm zararma birkag kiginin hirs ve tama'i ... 

Materyalist filozoflar kaba enerji ile ilgili her nevi ta§kinliklara 
kar§i esasli tek hail olarak ruhlarda yukseltilmi§ bulunan maneviyat 
kal'alarmda gedikler agmi§lar, ferdlerde, milletlerde itidali a§an Diin- 
ya sevgisi, smir tanimiyan miilkiyet arzusu, merhamet bilmiyen re- 
kabet duygusu gibi iyi kom§ulugu ve barigi oldiiriicii ihtiraslara ba§i 
bo§ cereyanlar vermi§lerdir. Felsefe onlar hakkmda ne hiikme va- 
rirsa varsin gozya§i dokenler doktiirenleri daima lanetle anacaklardir. 

Avrupa ve Amerikada maneviyat lehinde kabaran bu hissiyat dal- 
gasi memleketimize de eri§mi§ bulunuyor. Garp aleminin her iyi §eyi 
bize ya geg ge5mi§, yahut bizi atlami§tir. Fakat bu, bir istisna te§kil 
ederek gecikmemi§ ve atlamami§tir. Tiirk Milletine iyilik miijdeliyor. 
Tedbirli siyaset adamlarimiz sayesinde biz son harp afetinden masun 
kalabildikse de materyalizmin sarsmtilarina ugramaktan masiin kala- 
madik. Hem de, vehleten sanilacagi gibi §u birkag yil iginde degil, on- 
dan daha evvel, birkag yiiz senedenberi. 

insanlari Moloh i§tehasmdan, Finike mabudu gaddarligmdan kur- 
taracak en pratik gare onlara geni§ manasinda maneviyat bilgisi veya 
ruh kiiltiirii, ruhaniyet hersi demek olan spiritualizmin sesini duyur- 
maktir. O biitiin dinlerin, ruha, vicdana miiteallik biitiin fikir ve fel- 
sefelerin materyalist zihniyete, egoist dii§iinceye kar§i tek kuvvet ha- 
line gelmi§ verimidir. Bu itibarla hig gekinmeden bir miisliiman, hi- 
ristiyan, yahudi veya bir brehmen, budist, yahut da klasik dinlerin ar- 
tik liizumu kalmadigma kani bulunan bir spirit veya yalniz mefkure- 
sine tapan bir humanist... velhasil §ahsi endi§elerin fevkine gikmagi 
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gaye edinen herkes kendini spiritualist, yani aruhani)) sayabilir. Bu 
muayyen bir dinin veya biitiin dinierin rahibligi demek degil, mater- 
y'alizme ve bunun diger bir kiligi demek olan egoKme kargi alelitlak 
maneviyatin, umumiyet giiden ideallerin mudafiligi demektir. Higbir 
din ve umumiyet giiden higbir yiiksek ideal milliyetperverlige mani 
olmaz. Mani olmak §oyle dursun, onu te§vik eder. ^iinkii insaniyet, 
(Fichte) nin dedigi gibi, millet sevgisi ile milletler yukseltilirse ytik- 
selecektir. 

Kitabimizi ve onu takibedecek kitaplarimizi okuyacaklar spiri- 
tuaiizm branglarmda dolagacaklar, gerek ruh nazariyati, teoloji (ila- 
hiyat, din), teozofi (Tanri ve ahiret bilgisi; tasavvuf) gibi «meta- 
fizik)) ve «metapsi§ik» bahisleri iizerinde; gerek medyomluk, «fa- 
kiriikn, yogilik, manyetizme, hipnotizme, spiritizme ilh gibi ruh ile 
ilgili olup eskilerin «ulumu hafiye - gizli bilgiler» dedikleri mevzu- 
larda esasli etiidlere rastliyacaklardir. 

Muharrirlerin biri hekim, digeri eski bir miilkiye kaymakami- 
dir. Bu bakimdan dar manasmda ruhanilikle iligikleri yoktur, Fa- 
kat Tanri, ruh, Ahu-et gibi manevi kiymetler iizerinde du§iinmek, 
konu§mak yalniz din idarecilerinin hakki degil, biitiin ruh sahiple- 
xinin hakkidir. Ruh mevzuundan zevk almalari aralarindaki fikir 
ayriliklarina ragmen bu iki kimseyi birbirine yakla§tirmi§, kendi 
aralarmda ve ba§kalari ile senelerce siiren miinakagalari onlari ye- 
ni etiidlere, yeni ufuklara sevketmi§tir. Bu itibarla onlar, ellerinde 
resmi bir ruhanilik vesikasi bulunmamasma, yani ne hoca, ne pa- 
paz ,ne haham... ne de teoloji veya felsefe doktoru olmamalarina 
ragmen miigterek dostlari Gayret Kiitiiphanesi sahibi Garbis Fik- 
rinin tegvik ve delaletiyle okuyucular huzuruna gikmaga ictisar et- 
miglerdir. 

Bu kitapta ve digerlerinde muharrirler, hem eski miinakagala- 
xmm bir hatirasi ve devami olarak, hem mii§terek fikir ve kanaat- 
ler kadar birbirine aykiri fikir ve kanaatlerin de spiritualizm adli 
maneviyat miidafiliginin birlegtirici kadrosu iginde ikilige, kirgm- 
liga degil, giizel gegim ve arkada§liga yol agtigmi gostermek igin 
ayri ayri sahifelerde yer tutacaklardir, 

Binlerce senedenberi biiyiik miitefekkirlerin inceledikleri mev- 
zularda yeni fikirler ortaya atmak iddiasmda degiliz. Biz sadece 
muhtelif din, mezhep ve felsefe erbabmin o mevzulara ait dii§iin- 
celerini kendi zaviyemizden yazilarimizda toplamaga, boylece oku- 
yucuya lehde ve aleyhte paraleller vermege, §ayet kendini madde 
nbkasma kaptirmigsa taraflardan birine iltihak etmek iizere onu 
diigtugii ugurumdan kurtarmaga galigacagiz. 

igimizi bazi meghur psigik vak'alari, garkta, garpta tanmmig ( 
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medyomlan, medyomlugun mahiyet ve nevilerini, muhtelif din ve 
felsefelerin Tanri, hilkat, Ahiret telakkilerini, mater yalizmi, spiri- 
tizmi, spiritizmin memleketimizdeki akislerini, reenkarnasyonu, yani 
ruhlarin tekrar maddeye, ete girmeleri, Diinyaya donmeleri felse- 
fesini, teozofiyi, tasavvufu, ingiliz ve Amerikan spiritualizmini ilh 
anlatarak bagarmak istiyoruz. Neticede en iyi Diinya goru§u ve Diin- 
ya nizami hakkmdaki kanaatlerimizi okuyucularimiz ayrica biz 
agiklamadan kavriyacaklardir. Nazariyati ve tenkidlerimizi psi§ik 
hadiselerin tahkiyeleri arasma serpmegi muvafik bulduk. Bu tarzda 
hareketimizin sebebi ilk bakigta §athiyat ve sathiyat gibi goziiken 
geylerden kolaylikla ciddiyetin mihrakma girmektir. 

Yazilarimizda ortakesim okuyucuyu goz oniinde tuttuk. Yabanci 
kelimeler icabeden yerlerde izah edilecektir. 

Spiritualizm gibi derin ve §umullu bir tetkikde bazan farkmda 
olmadan gikmazlara girmemiz, hatalara dugmemiz mumkiindur. 
Tenvirlerini bizden esirgemiyeceklere gimdiden minnettarligimizi 
simariz. 

Tevfik Allahdandir. 
Kuday 



SPtRlTUALiZMiN MAHIYETI 



Spiritizm ile spiritualizmi birbirine kari§tiranlar 50k olur. Bunu 
bazan bilgisiz denemiyecek kimseler de yaparlar. Fakat her halde 
bunlari yerine gore birbirinden ayirmak lazimdir. Qiinku §umulleri, 
her iki kelimede ayni olan spirit - ruh kokiine ragmen ba§ka ba§ka- 
dir. Onsoziimiizde kismen belirttigimiz gibi spiritualizm maneviyat 
bilgisi, ruhaniyet - kudsiyet harsi, umumi din kiiltiirii, ruh felse- 
fesi (panteizim, vahdeti vUcut), ruh bilgisi, ruha miiteallik marifet, 
irfan, etiit (teozofi, tasavvuf, psi§ik tecriibeler), ideal terbiyesi (okiil- 
tizm, igtimai maji, igtimai psikoloji), ahlaka cehit (humanizm) ilh 
gibi muhtelif manalari ile pek umumi bir tabirdir. Oyle ki vicdanla 
ilgili her fikir manzumesine, terbiye sistemine onunla i§aret edile- 
bilir. Bu bakmidan spiritizmi o igine alablirse de spiritizim onu ifa- 
de edemez. Spiritizmin kadrosu ilerde yapilacak tarifinde goriilecegi 
vecihle pek dcU-dir. 

Spiritualizmin delaleileri arasmda ehem, miihim farki yoktur. 
Hepsi esasli yerler tutarlar. ilahiyatgilar onu dinden ayirmazlar ve- 
ya dine ek yaparlar. Kitabi Mukaddes mevzularmi psi§ik-ruhi tec- 
riibelerle isbata 5ali§an anglo - amerikan spiritualistleri de bu go- 
ru§e yakmla§arak spiritualizimle din arasmda sarih bir miinasebet, 
mevzu ve gaye birligi goriirler. Onlara nazaran spiritualizim dogru- 
dan dogruya din demek degildir. Din ♦ imanf^piritualizim tecriibe- 
dir. Fakat tecriibe eliyle imana varilir. Biri vahyedilen sozler ve 
Ahiret ise, digeri vahym, Ahiretin isbatidir. Yeni terimleriyle spi- 
ritualizim eskiye qe§m verir. 

Bu fikrin esasi bize hig yabanci gelmez. Ciinkii, bahsettikleri 
tecriibeler daha ziyade objektif mahiyette olmakla beraber bize is- 
lam mutasavvuflarmm yaptiklarmi hatirlatir: Deruni mu§ahede ile 
dinin sihhatmi kontrol ve isbat... Evliya menkibelerinden anladi- 
^imiza gore^uhi temrinlerle medyomla§arak me§hudat aleminin di- 
§mda manevi seyahatlara gikan igleri aydm kimseler Ahiret halle- 
rini bizzat ya§ayarak Kur'ana olan imanlari gelikle§mi§ bir halde 
madde alemine, normal hayata d6nmu§lerdir.^ Bu §uphesiz umumi 
bir ilim degil, yalniz bir sergiize§t, enfusi bilgi, wmarifet)), §ahsi 
tecriibedir. Fakat pek miihim bir bagaridir. Be§ duygudan biriyle 
.sezilmedi|i ve istidlal kudretleri yetmedigi igin Ahireti inkar eden- 
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ler velilerin, biiyiik mutasavvuflarin, biiyiik medyomlarm smadik- 
lan yoldan «altmci» bir duygu edinerek iddiayi yoklamadan once 
agiz agmak hakkmi haiz degillerdir. Agarlarsa... haksizlik ederler. 

Spiritualizim ruh ile ba§lar. Ruh nedir, bilmiyoruz. Fakat var- 
dir. Beg duygumuz aleminde ya§adigi gibi, onun di§inda olan alem- 
de de ya§ar. Bir ^aMMer' ekzakt -Mm bilgiler devrinin agilmasi ile 
kanunlarina niifuz edebildigimiz mu§ahedeler yaninda nufuz ede- 
mediklerimize hor bakilmaga ba§lanini§, birgok hakikatler sirf se- 
bepleri anla§ilamadigi igin aklm almiyacagi hirafeler damgasi ile 
bazi miisbet ili mhayranlan arasmda ba§tan atilmi§, boylece az bil- 
ginlerin az bilgileri munevverlige mi'yar yapilmi§ti. §imdi ise... 
giiniimiiziin pozitivistleri, miisbet ilimlerin otesinde hakikat gormiyen 
ruh ve Ahiret miinkirleri, atom fizikinin pe§inde, atom iqi ke§ifle- 
rinin icbari ile, miifrit inkarlarmdan sikilmi§ bir halde pek giiven- 
dikleri mihaniki alem kanunlarmi, yani miisbet tam ilimleri atom 
kapismda birakmi§lardir. Madde iginde tecelli eden bir irade oniin- 
de §imdi onlar ilimsiz, cahil diz» 9^^ii|k>bMliii»gF0M»i Atom iqi ale- 
mi mihaniki kaideler, prensipler degil, fevkaladelikler alemidir. O- 
rada ilmi manasmda zaruri miinasebet, kanun degil, ihtimal ileri 
siiriilebilir. Manzume yok, her anm miistakil nazimi, kuvveti, idare- 
cisi vardir (Heisenberg) . Bir hayvanm gelecekte ve yapacagi, ne- 
reye gidecegi, nerede gozukecegi kestirilemedigi gibi atomun dahili 
hareketleri de kestirilemiyor. Onlar yildizlarm hareketi gibi degil 
(Zeno Bucher). 

Atomun iq alemindeki hareketlerin idarecisi hayat sahiplerin- 
deki idareciye pek benziyor. Qiinkii, muayyen gayeleri olmakla be- 
raber keyfince hareket etmektedir. Bu sebepten ona bagka isim ara- 
maga liizum gormeden «can» admi' verebiM«!ii»«Bu' eaai® - hareket 
serbestisi iistiin bir aklm fermani ile tahdit edilmi§ bulunuyor. Mii- 
§ahedeler bunu gosteriyor. Asil idareci budur (Zeno Bucher). 

Atomdan itibaren nebat ve hayvan atlamalari ile insana kadar 
giden hayat mevcelerine insand^»€%iha 'esrsBPl^'bM' §ey katiliyor. Bu- 
na ruh diyoruz. Pozitivistler artik atomun verdigi ders ile ekzakt 
ilimler di§mda, bilinen kanunlar haricinde hakikat bulunabilecegini 
anladiklarmdan eskisi kadar kuvvetle ruha, onun kaba mafideler- 
den yapilmi§ beden di§mda ya§amasi imkanma itiraz edemiyorlar. 
Sa§irmi§lardir. 

Ruh tezahiirleri itibariyle akil, irade ve duygu kuvvetidir. id- 
rak sahamizda maddeye miilasik halinde kanunlara tabi goziikiir. 
Fakat kendi hariminde arzi olgiilerin tamameii di§mda, insan man- 
tikmm iistiindedir. Pek uzaga yeti§emiyen aklimizla onun igine so- 
kulamayiz. Ruhun ozii hakkmda ilahi kanunlara tabidir demek bile. 
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bu kanunlari zihnimizin yapili§i icabi yalniz kavriyabildigimiz ka- 
ba alem kanunlarindan ibaret gormek zarureti hasebile yerinde bir 
nisbet olmiyabilir. Qiinkii o kanunlar nedir diye soran olursa, hak- 
larmda gozumiizun §ahitligine dayanacak higbir §ey bilmedigimizden 
cevabimiz belki felsefi olabilecek, fakat ilmi olmiyacaktir. O halde 
idrakimizin layiki ile yetmedigi yerlerde kanundan bahsetmege, 
Kantm dedigi gibi, salahiyetimiz yoktur, yahut tain degildir. Kanun 
etrafh tarn bilgi demektir. Ruhu duyuyor, fakat onun hakikatte ne 
oldugunu, hangi prensiplerle viicude geldigini, nasil hem doguran, 
hem dogurulan olarak faaliyette bulundugunu bilmiyoruz, bilmi- 
yecegiz. Ruh bilgi sahasmda yalniz tecelliyati ile vardir. Oyle var 
kalacaktir. Fakat... bu tahdit normal durumdaki insanlar zaviye- 
sinden objektif ilim hakkmda, kanun manasmdaki umumi bilgi igin- 
dir. Normal iistii durumlarmdaki insanlarm enfiisi miigahedeleri, 
marifetleri, « umumi duyguw lari manasmdaki bilgi igin degildir. 
Varliklarinm ozgeh kismi blan «altm'ci» duygulari ile me§hudat ale- 
minin, yani be§ duygu aleminin di§mda cari ilahi kanunlari yakin- 
dan kavradiklarmi israrla soyleyen pek akilli, zeki, evham ve haya- 
lata kapilmaktan uzak insanlari tarih ve hal sahifeleri az kaydetmi- 
yor. Bunlara «miika§efe)) erbabi, teozof, tasavvuf ehli diyorlar ki 
spiritual - ruhi, manevi terbiye ile «yiiksek §uur)) a iri§mi§ spiritu- 
alistler, yiiksek kudretli medyomlar demektir. Dinler ilahi kanunla- 
rin in'ikasi olabildikleri nisbette kiymetlenirler. Biittin devirlerde 
dinler niiveleri itibariyle, segkin yaratili§li bazi kimselerin «vecdu 
istigrak)), «ga§iy)', «ruyayi sadika», «haleti vahipn gibi normal iistii 
durumlarinda edindikleri malumata dayanmiglardir. Objektif _ afa- 
ki bir bakimd»'4iMJtep>ai«ilftlfeki fark »ia>lumat menbamin iflang 
zaviyelerine gore «rahmani)) veya «§eytani» sayilmasmdan ibaret- 
tir. O miistesna yaradili§li kimselere klasik spiritualizim istilahin- 
da ((prophet (profet) - peygamber», wNebi)), yeni spiritualizim isti- 
Irtii^iift (tyiiksek tabii«€^^9ra»'denir ki mana ve delalet itibariyle 
ayni §eydir. (Medyomlar faslina bakiniz.). 

Spiritualizmi, maneviyat bilgisini, takibedebilmek igin ruhtan 
sonra medyomlardaki altmci duygu hakkmda miicmel de olsa bir 
li^'^ife:<Mlij4ftzim gelir^il^^#ylii bir duygudur ki onun kendine 
mahsus bir uzvu yoktur; yahut her uzuv onundur. Bu sebepten ona 
ruhun umumi duygusu da denir. Bazi insanlarda boyle bir duygu 
oldugu, onlarm diger insanlarm mahsusati di§inda kalan §eyleri sez- 
dikleri, gordiikleri, i^ittikleri, kisa deyimle idrak ettikleri mu^j^ak- 
kaktir. idrak sahasi genigledikge bilgi tabiatiyle artar, yeni bilgiler 
dogar; yeni zaruri miinasebetler tesbit, kanunlar ke§f olunur. Hem 
be§ duygu, hem altmei dfuygu ile oten idraki insanda aklm idraki 



8 SPIRiTUALiZM 

takibederek muhakeme, istidlal, istintac yapilacagi bedihidir. Altinci 
duygu tezahiirleri artik guniinmuzde miisbet hadiseler arasinda sa- 
yiliyor. Telepati (duygu ve fikirlerin me§hut bir vasita olmadan in- 
tikali), klervayans (gaibi gorme), klerodiyens (gaibi i§itme), hissi 
kablelvuku gibi ruhi hadiseler en inatgilarin gozunii agmaga kafi- 
dir. Fennin terakkisi sayesinde kulagimiz bugun fazla duyuyor. Ses- 
sizlik iginde bulunan bir odada radyo makinesini aginca Diinyanin 
uzak ko§elerinden konserler, sozler dinliyoruz. Halbuki biraz evvel 
odada giplak kulak igin bunlarin higbiri yoktu. §ayet radyo aletin- 
den istifade edecek yerde dogrudan dogruya i§itmek kabiliyetimizi 
arttirabilirsek — ki Medyomlar faslmda goriilecegi veghile manevi 
cehidlerle mumkiindur — ayni §eyleri ye radyo makinesinin alama- 
digi birgok §eyleri, pek kiigiik titremeleri duyarak duyma sahasmda 
idrakimizi arttiracagimiz §uphesizdir. Duyma - i§itme gibi gorme- 
de, koklamada, tatmada, dokunmada (lemis) bu tarzda bir tarak- 
kiye kavu§abilirsek, artik bizim igin « normal iistii)) durum ba§lami§, 
oniimiizde yeni alemler agilmi§tir. Artik, evvelce farkmda olmadigi- 
miz birgok varliklarin vibrasyonlarmi alir, manalarmi kavrariz. Bu 
durumumuza normal iisetii denmesi eski halimize kiyasendir. Yoksa 
haddizatmda bu da normaldir. Medyomluk bahsettigimiz altmci 
duygu demektir. Bunun kuvveti nisbetinde tabiata sokulunur, ta- 
biat sirlari soziiliir, alelade insanlara kapali muhitlerde ya§anir. Bu 
muhitler o duyguya sahip olanlar igin hayali degil, reel, hakikidir. 
Binaenaleyh... melekati akliyelerinin yerinde olmasi, hayallere ka- 
pilmadiklari; bersamlar gormedikleri anla§ilmasi ve ayrica latife, 
§iir §eklinde bile olsa asla yalan soylemiyecek, kimseyi aldatmiya- 
cak karekterde olduklarmm biitiin omiirleri boyunca temiz, ieke- 
siz masabaklari ile tebeyyiin etmesi §arti ile medyomlarm sozlerine 
diger insanlarm inanmamalarmda makul, ciddi higbir sebep derme- 
yan edilemez. Fakat yukardaki §artlara ancak akil ve zeka, hak ve 
hakikat sevgisi, insaniyet a§ki ile teferriit ederek miikemmel insan- 
liga yiikselen yiiksek medyomlarda rastlanir ki pek nadirdirler. He- 
le onlarm medyomluk kudretinde ve fevkalade vasiflarda haddi kus- 
vayi bulan peygamber nevi artik yer yiiziinde goriilmez olmu§tur 
ve goriilmiyecektir. (Mucip sebebi igin Medyomlar faslina bakiniz.). 
Normalustii, yani insanlarm ekseriyeti bakimindan malum adet ve 
kaideler iistii ruhi hadiselerin varliklarini spiritualizim hem muta- 
savvuflarin, yogilerin, fakirlerin, hem Anglo - Amerikan tipindeki 
medyomlarm harikulade i§leri lie, umum tarafindan bir nebze se- 
zilenden daha esasli ve derin olarak, herkesin gozii online sermi§ 
bulunuyor. Artik bunlarin tetkiki yalniz ulumu hafiye adeptlerine, 
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gizli ilimler a§inalarma, ve bunlarm giraMarma saklaiiini§, niur§it 
ile miirit arasmda sir olarak kalmi§ degildir. 

Spiritualizmin dinle tezada du§memesi, onu kuwetlendirmesi, a- 
deta hem nazari, hem tecriibi mahiyette umumi bir ilmi« kelam» ol- 
masi oim biitun Dunyada biiyiik bir ragbet saglamigtir. O ayrica her 
mefkurenin destegidir. Bu bakimdan onim hakkmda §oyle denebilir: 
— ftSpiritlik dinine girmeden spiritualist olmak veya spiritualist ol- 
dugu halde miisliiman, hristiyan, musevi, mecusi kalmak kabildir. 
Hodgam olmiyan, vicdan taniyan herkes spiritualisttir. Biitun dinle- 
rin mensuplari ve dinlerden birine bagli olmadiklari halde ruhlarmi 
yuksek bir ideale bagli tutanlar onun gatisi altmda toplanarak iman- 
larmi kuvvetlendirebilirler. Spiritualizim Diinya vatanda§idir. Her 
din, mezhep, tarikat ve her milletle uzla§ir. Yer yuzunde temin ettigi 
tesaniidle biiyiik bir kuvvettir. Kar§isinda tek dii§man tanir. O da 
materyalizmin dogurdugu marazi egoistliktir.». 

Spiritualizmin delaletlerinden ruh felsefesi hakkmda lazim ge- 
len izahati vermezsek spiritualizmin mahiyetini layiki ile karakte- 
rize edememi§ oluruz. Spiritualizim denince felsefe ilminde mater- 
yalizmin ziddi olan felsefe anla§ilir. Bu felsefeyi, ruh felsefesini, 
mevzUiiii^iiiti<^iMiiil^ yaramsE^^ -^^ferdeki bahislerimi^ igin de 
gerekli bir on hazirlik te§kil etmesine mebni burada hiilasa ediyo- 
ruz: 

Kainat her§eyi ku§atan §uurlu bir kuwetin, Kiilli- Umumi Ru- 
hun maddi, gayri maddi varliklar halinde tecelli eden fikir ve tahay- 
yiillerinden ibarettir. Muhtelif planlarda ayri ayri goziiken §eyler 
aslmda tek §eydir. Mesela ben kendimi iki milyar be§ yiiz milyon in- 
san iginde bu yaziyi yazdigi sirada yarim asra yakm ya§ami§ ehem- 
miyetsiz bir kimse olarak biliyorum. Bu bilgim kendi zaviyemden 
benim, o biiyiik Ruh zaviyesinden onundur. Hatta ben de oyum. O 
biiyiik ruh kendini sayisiz biiyiik yildiz kitleleri arasmda kay- 
bolmu§ ArZ»a#fes%iif®©^i>«^bir toz pargasi* iizerinde §ahislarmi 
miistakil §uur ve idrake sahip ayri ayri varliklar sanan in- 
sanlar halinde gormek istemi§, bu vaziyeti tahayyiil etmi§ ve 
g6rmii§tiir - veya dii§iinmiis, ftOb) demi§, hepsi dii§iinceleri si- 
rasmi takibederek olmu§tur. Haddizatmda O biiyiik varliktan 
maada ortada ne insan, ne hayvan, ne nebat, ne ta§, toprak, hava. su, 
ate§, ne Giine§, Ay, yildiz... higbir §ey yoktur. Her§ey o biiyiik Kuh- 
tur. En kiigiik ciiziinde fevkaladeligi ile, ondan itibaren yukariya dog- 
ru intizami ile akla durgunluk veren muazzam madde kainati, hudut- 
lara sigmiyan muazzam maneviyat alemi, fizik ve metafizik, ferdlere 
ait kisa, uzun, aci, tatli omiirler, acayip serguze§tler... hep kiilli, umumi 
ruhun gergekle§en tahayyiil ve tefekkiirleridir. Kiilli Ruh mahiyeten 
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abzolut - mutlaktir. Tezahurati haricinde hakkmda bir §ey soylene- 
mez. Qliinku bilinmez... 

Bu goriigii §arkta ve garpta Mevlana Claluddini Rumi kadar ve- 
ciz bir surette dile getiren kimseye az tesadiif olunur: — «Ne ben 
ben'im, ne sen sen'sin ve ben'sin. Hem ben ben'im, hem Sen Sensin ve 
ben'sin.)). 

tizerinde fikir yormayanlara tuhaf gelebilecek olan bu soz Ruhu 
Kiilli vechesinden tezahurati ve tezahurati vechesinden Ruhu Kiilli 
gozoniinde tutulursa, yani zihnen objektifden siibjektife ve siibjek- 
• tiften objektife bakihrsa pek giizel anla§ihr. 

Ruh felsefesinin birgok §ekilleri, kollari vardir. Bunlar arasm- 
da Panteizim - Hey'eti Umumiyenin Tanriligi (pan: heyeti umumiye, 
theisme: Tanrihk) adi altinda toplanan ve bir kisim mistik ve teo- 
zoflar tarafindan hala miidafaa edilen eski Misir - , Iran - , Hind - , 
Yunan ve Hristiyan kollari ile islam kolu miihimdir. Burada §u ci- 
hete i§aret etmeliyiz: Islam aleminde tasavvufla kendine mahsus bir 
gigir agan wVahdeti Vucut» felsefesi Panteizimden gok ayrilir. O ka- 
dar ki onu ayni felsefenin bir §ubesi saymaktansa, miistakil bir fel- 
sefe saymak daha dogrudur. Fakat esas itibariyle Ruh felsefesi ol- 
masi burada ayni grupta zikrini icabettirmi§tir. Ba§ka bir.yazimizi 
ona tahsis edecegiz. 

Felsefi spiritualizimden bahsedince onun ziddi olan materyali- 
zim ve «Materyalizim Monizmi» hakkmda bir §ey soylememek dog- 
ru olmaz. Sonuncuyu anlatirken birinciyi de anlatmi§ olacagiz. 

Materyalizm monizminde — ki bizdeki mukabili veya muvazisi 
"Vahdeti Mevcudat» felsefesidir — madde canli ve yaraticidir. Ken- 
diliginden vardir. Ezeli ve ebedidir. Elemanlar, basit cisimler, higbir 
suretle kaybolmaz ve yeniden viicut bulmaz. Diinyamiz kainat viicu- 
diiniin bir hiicresini te§kil eder. O viicutta en kiiguk zerreden, en bii- 
yiik cisme kadar her§ey birbirini tamamlar. Boylece mevcudat bir 
kiil, bir vahdet viicuda getirir. Degi§en yalniz §ekillerdir. Cevherler, 
elemanlar, hep baki kalir. Tanri umumi kainat organizminden, uzvi- 
yetinden, viicudiinden, kendiliginden mevcut ve kendiliginden canli 
ve yaratici madde topluluklarinin heyeti umumiyesinden ibarettir. 
Bu bakimdan bir kimse «Ben Tanriyim» derse maddeliginin verdigi 
salahiyetle yanli§ bir §ey s6ylemi§ dmaz. Hayat, ruh, kuvvet mad- 
denin sifatlandir. Onun di§inda mevcut olamazlar. 

Yukardaki felsefeden Tanri hazfedilir ve ona sarahaten «gunah, 
sevap, uzviyet haricinde ruhi hayat, Ahiret yoktur» kayitlari ilave 
edilirse geriye koyu materyalizim kalmi§ olur. Bu sebepten mater- 
yalizim felsefesini ayrica burada anlatmaga liizum gormiyoruz. 

Gerek materyalizim monizminde, gerek panteizimde hey'eti umu- 
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miye Tanridir. Bir farkla ki panteizim heyeti umumiyenin masdari 
halinde mahiyeten meghul, mutlak bir varlik kabul eder ve bu var- 
liga veya kuvvete Ruhu Kiilli admi verir. Heyeti umumiye, mev- 
cudat bu ruhun tecelliyati ve dolayisi ile zahirde o ruhun kendisi- 
dir. Materyalizim monizmi boyle bir varlik tanimaz. Onu temelsiz 
bir spekiilasyOn addeder. Fakat bilhassa «Mutlak» spekiilasyonu 
(nazariyati) ilerde gorecegimiz veghile temelsiz degildir. 

Materyalizim monizmini panteizmin ba§ka suretle ifadesi sayan- 
lar da vardir. Bunlar aradaki bariz farki, birinde ruhun, digerinde 
maddenin esas oldugunu gormiyen kimseler degildir. Yalniz, mad- 
denin hafifledikge kuvvetten ibaret gibi kaldigma bakarak iki fel- 
sefeyi birle§tirmek istemiglerdir. (Haeckel) e tabi materyalist mo- 
nistler madde- kuvveti «Esir» den ne§'et ettirirler ki Yunancadaki 
manasmm da akla getirecegi vecihle Esiri ruh telakki etmek pekala 
miimkundiir. Mamafih, Haeckel bunu kabul etmez. O, Esiri bir nevi 
madde saymaga miitemaildir. 

Hem igtimaiyatgi, hem fizikgi olan dahi fransiz alimi Giistavlobon 
(Gustave le Bon) un yarim asir kadar ewel agtigi gigiri tutan son 
atom ara§tirmalari materyalizimdeki gayri mahluk ezeli, ebedi mad- 
de ve materyalizim monizmindeki maddi Tanri telakkisini tahtmdan 
indirmig, basit cisimlerin, elemanlarm, taksim kabul etmiyen, tak- 
sim edilirse ortada basit cisim, eleman namma bir §ey kalmiyan kis- 
mi demek olan atomu dahilen hakikaten canli bulmakla beraber onun 
«01mez», mahvedilmez olmadigmi, maddenin kuvvete inkilabi ve ya- 
va§ yava§ kaybolmasi demek olan radyoaktivite zayiati hasebiyle 
Lavazye kanunu (1) aksine mukabil bir madde vermeden tedricen, 
pek uzun, fakat hesaplanmasi kabil bir zaman zarfmda kat'iyyen 
mahvoldugunu, hatta sun'i vasitalarla mahvolma keyfiyetinin tacil 
edilebilecegini atom infilaki — Atom Bombasi ile isbat etmi§, netice 
olarak materyalist taassubunu yenmege muvaffak olan tabiat fel- 
sefecilerine atomun arkasmda onu var yapan ve igini cevval kilan 
gayri maddi, miiteal ve pek biiyiik bir varlik sezdirmi§, onlara sipi- 
ritualist monistlerin inandiklari manada madde digmdan maddeye 
miiessir ve maddede bilkuwe mevcut bir yaraticiya i§aretle: — ^Deus 
Maximus in Minimis - Tanri en kiigiikte en biiyiiktiir, dedMmi§tir. 
— (Die innenwelt der Atome — Atomlarin iq alemi, Zeno Bucher, 
1946.). 

Burada Spiritualist monistler tabiri ile maddiyat, zaman, me- 

(1) Lavazye zamaninda her cismin «siyah ziyalar» ne^rederek baska bir 
cisme inkilap etmeden yava§ yava§ ortadan kayboldugu bilinmiyordu. Bu bil- 
gi Radiomun ke§fi ile ba§Iadi. Lavazye kanunu ecsamda nisbeten kisa miid- 
■detler i^in muteberdir. 



12 SPIRITUALiZM 

kan gibi kayitlardan miinezzeh oldugu halde her yerde hazir ve na- 
zir olan bir Tanriya inananlari ve Tanriyi ruh kabina tamamen dol- 
dugu takdirde mii'min ve a§iklarm vicdani hiiviyetleri ile bir tu- 
tanlari kastediyoruz. 

Radyo aktiviteler, (Gustave Le Bon) un taktigi adla «Siyah zi- 
yalar» her haili delip gegerek nereye gidiyor? Atom fiziginin cevabi 
siikuttur. ^iinkii miisbet ilim maddenin obiir yakasina kari§inaz. O 
gerek basit, gerek miirkkep cisimlerde maddenin kuvvete tahavviil 
ettigini ve artik ortada madde tarifine, basit veya miirekkep cisim 
vasfma uyan bir §ey kalmadigmi g6rmii§ ve susmu§tur. Maddenin 
bittigi yerde maddenin obiir yakasi bilgisi, daha dogrusu miinaka- 
§asi demek olan madde otesi — Metafizik ba§lar. Metafizik bize ne 
diyor? Birbirine zit bircok §eyler ve bu arada radyo aktivitelerin 
Esire riicuu... Fakat Esir nedir?... Burada miinaka§acilar arasmda 
garpi§malar artiyor. Kimi sifirdir, higtir, kimi ruhtur, her§eydir. 
Kimi ise madde ve kuvvetin mastaridir, diyor. Radyo aktivitelerin 
akibetinde sifir taraftarlari agir basiyor gibi geliyorlar. iddealarm- 
ca onlarm tekrar maddi bir varliga inkilap etmemesi mahvoldukla- 
rmm delilidir: Enerjinin giktigi kaynak kalmaymca enerji kalmaz. 
Dinamo veya akiimiilator yok olursa cereyan yok olur. Radyo akti- 
vitelerle madde, gerek basit, gerek miirekkep cisimlerde, uful edi- 
yor. Tahavviil ve tahaffuzu kudret kanunu Lavazye kanunu gibi 
radyo aktiviteler kar§ismda if las etmi§tir. Radyo aktivite enerji- 
sinin ba§ka bir enerjiye tahavviil ettigi ve daima mevcut kaldigi, 
mecmuu cebrice degi§medigi goriilmemigtir. Qiinkii bir semti meg- 
hule, ihtimal kainatm, varsa, obiir yakasma qikip gitm§itir. Esir miis- 
bet bir varlik degildir ki onu te§kil veya ona riicu suretiyle mevcu- 
diyetini muhafaza etsin... Burada Esirin bir nevi madde olduguna 
inananlar §iddetle itiraz ediyorlar. Fakat Sifircilar Onlara maddenin 
tarifini gostererek madde Atomda bitmi§tir, diyorlar. Sira Esiri ruh 
sananlara geliyor. Onlar da ruhun bir nevi kuvvet oldugu ve bu iti- 
barla kuvvetin akibetine ugramasi lazim geldigi cevabmi aliyorlar. 
Cevabi cevaplar takip ediyor. Soz uzuyor ve kat'i bir netice alma- 
miyor. ^iinkii Metafizik fizik sahasi olmadigmdan hasmi laboratu- 
arlarda oldugu gibi tecriibelerin belagati ile stf§tnrmak miimkiin 
degildir... 

Netice §udur: Sayet madde gibi enerji de kayboluyorsa, yalniz 
materyalizm ve materyalizm monizmi yikilmakla kalmaz, ruhun 
bakasi fikri de hirpalamr. Qunku kuvvetin sifirla§abilmesi suurlu 
kuvvet veya suur kuvveti demek olan ruhun da bir giin hig ola- 
bilmesi ihtimalini akla getirir ve ruhun ebediyeti akidesini sarsar. 
Bu sarsmti Ruh felsefesinde Ruhun, uluhiyetin kiinhu olan «Mutlak 
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Mertebesi)) ne kadar gider. Fakat ondan oteye gegemez, orada du- 
rur. Ezeliyet, ebediyet, layetenahiyet zaten o dereceye mahsustur. 
Enerji hakikaten kayboluyorsa ruhu ebedi telakki eden din ve felsefe- 
ler ziyandadir. Ruha ebedi bir hayat vadetmiyen din ve felsefeler ise 
bittabi boyle bir durumdan miiteessir olmazlar, Biiyiik dinler arasmda 
biz burada iigiinii ele alarak ruhun ebediyeti zaviyesinden kisaca 
gozden gegirecegiz. Bunlardan biri musevilik, digeri budistlik, iigiin- 
ciisii miisliimanhktir. Elimizdeski vesikalara nazaran Musa §eria- 
tmda ahiret bahis mevzuu olmami§, miikafat ve niUcazat Diinyaya 
hasredilmi§tir. Bugiinkii yahudilerin Ahirete inanmalari Musadan 
sonra gelen ibrani peygamberlerinin ke§iflerine miistenit tradisyon- 
larladir. Hatta bazilari Zerdii§tilikten almdigini soylerler. Fakat biz bu 
fikirde degiliz. Qunkii zerdii§tilik musevilikte ahiret fikrinin goriil- 
mesinden sonra meydana gikmi§tir, — (The Ruins, Volney).,. Buda ise 
« Karma » doktrini ile karakterlerin payedar kalip insandan insana 
gegebilecegini kabul etmekle beraber, uzvi beden di§inda ferdi ru- 
hun ya§ayacagina inananlara giilmug, Budistler de museviler gibi 
sonradan ahiret realitesine iri§mi§lerdir. — (The Sotry of Oriental 
Philosophy, L. Adams Beck). Miisliimanhga gelince, her i§te oldu- 
gu gibi bu din bu i§te de orta yolu tutmug, ruhun ebediyetini degil, 
basiilbadelmevt, Cehennem, Cennet safhalari ile ancak uzun mud- 
det varligmi muhafaza edebilecegini kabul etmi§tir. Kur'an ayetleri 
sarihtir. Ebedi ancak Cenabi Haktir. Hadis olan her§ey gibi bir giin 
ferdi ruhun da varhgi sona erecektir. (Bu ciheti ilerde ayrica ayet- 
lerini gostererek tafsil edecegiz). 

Bu sebepten Kur'ani gavamizi miidrik miisliimanlar — ki bun- 
larin iginde mutasavvuf olanlar da vardir — Ruhu Kiilhyi veya 
Akh Evvel'i bile Panteistlerin ve bir kisim Hristiyanlarm itikadi 
hilafma Tanri degil, TaiffinirSr 'Iftthlljiail4aymi§lar, Tanriyi kulli 
manasi ile de Ruh bilmekten tevakki etmi§lerdir. 

Ferdi ruhun, §ahsiyetin ebedi olmamasi §uphesiz birgok kimseleri, 
bu meyanda spritleri hayal sukutuna ugratacaktir. Fak^ ne yapa- 
lim ki, itikat bertaraf, de\^f^^!yl'*^!§!i^iyade bu cihete, bu ihti- 
male meyyaldir: Ahiretin ahireti olamaz. Ahiret ergeg §ahsiyetlerin 
sonu demektir. Materyalizme miitemayil kiymetli bir doktor arka- 
da§imiz ile, Dr. Saim Aksan ile, bu mevzu iizerinde konu§urken 
gordiik ki son atom ke§iflferi ile maddenin oliimiine i§aret edildik- 
ten sonra ahiretin devamli olmamasma bilhassa materyalistler isyan 
etmektedir. Onlar §imdi vaktiyle miitemerridane inkar ettikleri me- 
tafizige sigmarak maddenin atomdan daha kiigiik partikiiller veya 
kuvvet hamili pargaciftl^r'^iyfclfei^ll^^^lii^^ftde? berdevam bulun- 
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dugunu iddeaya ba§lamak suretiyle «inuteveffa» maddeye bir Ahi- 
ret bulmaga, hem de devamli bir ahiret bulmaga 5ali§iyorlar. 

• §ahislarm ruhu eiyilTiegil ise sipiritualizmin ne kiymeti ka- 
lir sualinin bazi karilerimizin aklma gelecegini tahmin ediyoruz. 
Sipiritualizm tolerans alanidir. Orada her fikir yer alabilir. Ciinkii 
muhtelif fikirlerin 5arpi§masmdan hakikat §im§eginin gakacagmi, 
bilir. Ruhun oliimu mukadder ise o takdirin yerini bulmasina 90k 
zaman, insani olgiilere sigmiyacak kadar 50k zaman vardir. Binaen- 
aleyh tela§a mahal yoktur. isteyenler eskisi gibi ruhu ebedi farzede- 
bilirler. Sonra bu, son atom tetkiklerinin neticesine gore ihtimali ola- 
rak zihinde?:terliip4enini§ -teil" felsefedir. Bazi dinlerin o fikri tutmasi 
ba§ka meseledir. Yalniz 0 dinlere inananlari alakadar eder. Yarmm 
«son» atom tetkiklerinin neyi bildirecegini, imanimiza tesir etmiye- 
cegine iman bakimmdan hiikiim etsek te, §imdiden kestiremeyiz. Bu 
sebepteii-lieEkesin imam kendinde. kaktistedir. Qiinkii imanimiz kuv- 
vetimizdir. 

Akidelerin, dinlerin, felsefelerin goklugu, birbirine aykiriligi 
sipiritualizmin zaafmdan ziyade kuvvetini te§kil eder. O, her taraf- 
tafi kendsine*icc^#aia'*sularla beslenen gem§ ve derin yatakli bir gol 
gibidir. Hig ta§maz ve bulanmaz. Herkes ondan istedigi kadar su 
alir, istedigi yere gotiiriir, istedigi fikir bitkilerine revnak, teravet 
verir. Bagkalarmm fikir ve bulu§larmdan istifade etmek istemeyen 
diff ve ielsef eler bir giin ba§kalari tarafmdaifsafealarmiiitistila edil- 
digini goriirler. Diinyanm ilerlemesi, ihtiyaglarm giinden giine de- 
gi§mesi veya artmasi, dinleri tesaniide, bilgi miibadelesine sevket- 
mi§tir. Giinumiiziin Brehmenliginde Budizim esaslari, Budizminde 
Hisistiya^ii^^usiiirlari, Himli^Mili^^iii .Miis3%nanlik kaideleri-i^lt 
riz bir surette goze garpar. Bilmukabele Miisliimanlikta orijinalli- 
gine munzam bir halde Hiristiyanligi, Budizmi, Brehmenligi ilah 
bulmak miimkundiir. Bugiin igin dinleri hali aslilerine irca etmek 
pek zordur. (Vehhabi) lerin ve (Kadyani) lerin Musliimanlik hak-' 
kmda arzu ettikleri gibi boyle bir §ey yapilabilirse ortada tek din ka- 
lacak, bu din de akli selime uyan hangi din ise 0 olacaktir. Bu halin 
tahakkuku tabii insaniyet bakimmdan pek ziyade §ayani temennidir. 
Fakat §imdilik imkansizdir. Mamafih medeniyet — hakiki medeni- 
yeti, manevi kemali kastediyoruz — duyulur bir hizla o istikamette 
yol aliyor. 

Sipiritualizmin delaletlerinden her biri ayri fasiUarda tafsil edi- 
leceginden onlarm her biri hakkuidaHtera^a jmin vmdiya tafsilata 
giri§mek istemiyoruz. Yanhz onun §u dar manalarma da burada goz 
atmak icmal bakimmdan faydali olacaktir. Spiritualizm: 
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tarafindan yapilan tefsir ve izahma gore yer yiiziinde hayat surmek 

meslegi. 

Bu manalann birincisi ile kismen okiiltizmin, yani gizli ilimle- 
rin tatbikati kast olunmu§, ikincisi ile «Spiritizm» in, yani (Spirit 
dini) nin tarifi yapilmi§tir. Obiir alem katlarmdan diinyaya haber 
salan eski yeryiizii sakinlerinin tavsiyelerine gore ya§amak Spirit 
dinini tutmak demek olmakla beraber, ingiltere ve Amerikada ahi- 
retle irtibat halinde bulunduklarini ve ruhlarin ir§adi ile amel et- 
tiklerini soyleyenlerin ekseriyeti spirit, spiritlik - spiritizme gibi 
isimleri daha ziyade Avrupa kit'asmdaki akideda§larina birakarak 
Spiritualist iinvanmi muhafaza ederler. Bunun sebebi Spiritualiz- 
min geni§ gergevesi iginde dinlerle uyu§arak materyalizme kar§i 
miittehit bir cephe te§kil etmek arzusudur. Avrupa kit'asi Spiritleri 
dinlere kar§i takmdiklari miistehzi tavirlar ve bilhassa ruhlarin tek- 
rar tekrar yeryiiziine donecekleri hakkindaki iddaalari ile bu kisim 
ingiliz ve Amerikan Spiritualistlerinin pek ziyade canini sikarlar. 
Bizim de birkag spiritimiz iginde ruhlardan dost, arkada§, «iistad» 
edindikleri halde dini tuhaf kar§ilayanlar maatteessiif eksik degil- 
dir. Avrupa ^^iri^Si©Pffii» piri olan (Aikifi 'Kapd®c) • i ve onun reen- 
karnasyon - ruhlarin maddeye donmeleri tezini gelecek bahisleri- 
mizde tetkik edecegiz. Bu arada muhterem hemgehrimiz (Dr. Bedri 
Ruhselman) in (Ruh ve Kainat), (Ruhlar Arasmda) adli kitaplari 
ile bunlarda tesis etti|ini iddia ettigi Neo Spiritualizm felsefesinin 
tenkidini de yapacagiz. Mumaileyhin yiiksek toleranslarina §imdiden 
giiveniyoruz.' 

Spiritualizmde miiddehar bulunan §eylerin istisnasiz insaniyet 
igin her vakit faydali, hayirli oldugunu iddia etmiyoruz. Orada boyle 
olanlar yanmda olmayanlar da vardir. Hem de pek goktur. Princi 
ta§mdan ancak goz ayiracak, hayrin, yiiksekligin ba§ kaynagi olan 
Tanridatt sTid«F«^»e^i»liliii5ii^id^B^ Efsane kiymetle- 

rini realite kiymetlerinden ayiramayanlarin, semboUer alt ada parli- 
yan hakikatleri goremeyenlerin Spiritualizm sahasmda dolasmalari 
manevi muvazeneleri bakimmdan tehlikeli olabilir. Yahut boyleleri 
pek yanli§ kanaatlere varabilirler. Bu sebepten Spiritualizmi ihtisas 
sahibi olmayanlara menedenler 50k olmustur. Fakat matlup olan teh- 
likden kagmmak degil, bilgiyi arttirarak tehlikeyi yenmektir. Olgun 
insanlar miiteassiplarin kiifur, bilgisiz veya acelecilerin bos, sagma, 
delilik, batil itikat ilah diye kiigiilttiikleri §eyleri gigneyip gecmezler. 
Kger onlar hakikaten oyle ise, onlardan da istifadeler temin etmenin 
yolunu ara§tirirlar. Me§hur sozdur: §eytan olmasaydi, hidayet olmazdi. 

Kuday 
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Medy omlugun Mahiyeti 
Ve 
Nevileri 

Tecriibi spiritualizmde yani oliimden . sonra ruhun ya§amasina 
devam ettigini, Ahireti subjektif ve objektif tecriibelerle isbata 9a- 
li§an spiritualizm §ubelerinde sik sik tesadiif olunan tabirlerden 
biri §uphesiz (medyom) tabiridir. Kelimenin delaleti basit, fakat de- 
laletinin nazari yoldari r^!tf ve isbati zordur. Bu sebepten hakiki bir 
medyomla kar§ila§miyanlarda beliren §uphe ve tereddiitleri mazur 
gormek lazimdir. Fakat §uphe ve tereddiitleri maruz gormek in- 
karlari da maruz gormek degildir. Qiinkii medyomlugu inkar ede- 
bilmek igin yeryiiztin^ ^edybmlftp %Ttei^gmi isbat etmek gerekir 
ki boyle olan kimselerin fi'len mevcudiyeti iddiaciyi tekzibeder. Oy- 
le ki, o, ba§ka kimseleri bulamasa bile, teozoflarm, yogilerin, fakir- 
lerin usuUeWnf kendi neMride tafbik efttigi f sfkdif de bizzat medyom- 
lagarak inkarmdan doner. 

Medyom, Spiritualizmin Mahiyeti bahsinde soyledigimiz gibi, 
altmci duygusu ile bu duyguya malik olmiyanlsirin gormediklerini, 
duymadiklarmi, bilmediKleMfA gor^, duyart, 'bih^j bagkalaflnm ya- 
pamadiklarini yapan kimsedir. Bu altmci, veya kendine mahsus bir 
uzvu olmamasi hasebiyle umumi duygu ve iktidar manevi cehidlerle 
elde edilebildigi gibi, fitri, tabiat, Tanri vergisi de olabilir. Dogugla 
beraber veya bif mud#§t soura Mi^ydiana q^ar. ' » 

Teozofi ve okiiltizim iistadlarmdan Leadbeater manevi cehidler- 
le elde edilen medyomluk hakkmda §6yle bir miitalaa yiiriitur: «in- 
ki§afmi tamamlamamig halinde insan gozii ve kulagi her§eyi gormez, 
duymaz. Fazla gorsiin, duysun diye (ilmi zahir) erbabi goze gozluk, 
teleskop, hurdebin ve kulaga mikrofon verir. (ilmi lediin) ehli olan 
biz ise usullerimizle dogrudan dogruya ruhu techiz ederek ayni §eyi 
ve daha fazlasmi yapariz. Boylece mu§ahede sahanftft^sCWar. Bizim gibi 
hazirlanmayanlarm gozlerinden, kulaklarmdan kagan varliklari go- 
riir, duyar, anlariz. Hazirliksiz olanlarm be§ duygulan di§mda kalan 
obiir Diinya bizim igin gaip, nazari veya miinkirlerin zanni vegihle 
mevhum, hayali bir alem degil, goziimiiziin ' gSttHgii, kulagimizm 
duydugu, elimizin dokundugu, burnumuzun kokladigi, agzimizm tat- 
tigi §eyleriyle hakiki bir alemdir. Onu umumi duygumuzla her duy- 
gudan daha iyi duyariz". Bfldigimizi ken^imiz uydurmayiz. Ruh labo- 
ratuarmda, tabassur rasathanesinde miikerreren bizzat yokladikla- 
rimizdan ediniriz. Bu hususta fizikgilerden, kimyagerlerden, heyet- 
§inaslardan asla farkimiz yoktur. Onlar kadar biz de tecriibeye, mii- 
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gahedeye dayaniriz. Fark ancak, onlarm bizim kadar tecehhiiz etme- 
melerindedir. §ayet bir giin ederlerse ayni geylere onlar da §ahit olur- 
lar» — Grundlinien der Theosophie. 

Teozoflarin, yahut bize daha munis gelen bizdeki mukabili ile ta- 
savvuf ehlinin, mutasavvuflann obiir alemin her sahasinda bilgi sa- 
hibi olduklari ve tecriibelerinin hi§birinde yanilmadiklari iddia edi- 
lemez. Ancak, bunlar tarafmdan bazi esaslarda asirlardanberi hep 
ayni §eylerin soylenmesi, ekseriyeti itibariyle ahlak, fazilet sahibi 
olduklari §iiphesiz bulunan bu kadar ki§inin yalan iizerinde birleg- 
mesini mahal derecesine gikarmaktadir. §u su-ada omuzumuzun iis- 
tiinden bu satirlarm yazilmasina goz misafiri olan bir arkadagimizm 
ileri siirdiigii gibi bunlarin topuna birden deli denebilseydi, akilli- 
lari gok akilli olduklari eserleriyle sabit olan bu insanlar arasinda 
degil, kit kavrayi§lari gozle goremedikleri igin akli da inkar edecek 
dereceyi bulan kimseler arasinda aramak lazim gelirdi. 

Cehdi manevi ile medyomluk kudreti iktisap edenlere eskileri- 
miz (ilmi batm), (ilmi lediin) sahibi derlerdi. §imdi biz daha ziyade 
okiiltist - gizli bilgi sahibi diyoruz. (ilmi batm), (ilmi lediin), (okiil- 
tizm) nefisde, subjektifde, ruhun gizliliklerine sokulmak, benlikten, 
§ahsiyetten feragat ederek hayatta iken Ahiretin gayesine, ruhu sa- 
fiye kavu§magi bilmektedir. Nefis diginda, objektifde ise o iyice an- 
la§ilmi§ olan ruh bilgisiyle diger insanlara tesir etmektir. Bu bakim- 
dan teozoflar, mutasavviflar, yogiler, fakirler kadar hakiki bir kud- 
ret izhar edebilmeleri §artiyle majisyenleri de okiiltist saymak la- 
zimdir. Okiiltizm: ilmi batm, ilmi lediin, gizli bilgi, hulasa edersek, 
subjektifde teozofi - tasavvuf, yogilik, fakirlik; objektifde (maji) dir. 
insanlara tesir eder. Majiyi burada geni§ manada almak, yalniz sihir 
ve efsu^an ibaret saymami^ icabeder. Majide sihrii efsunun da yeii 
olmakla beraber o daha ziyade ruhlarin zabit ve teshiri ile insan top- 
luluklarmm sevk ve idaresidir. Bu sebepten majiye yiiksek sevkii 
idare diyenler vardir ki, haksiz degildirler, Siyaset adami, edip, ar- 
tist, filosof, alim gibi icraat ve eserleriyle insanlara tesir eden kim- 
seleri kabiliyetlerine gore majisyen saymak yanlig olmaz. Fakat 
bunlarin majisi, insanlara hayranlik vererek onlari pe§lerine takma 
kudreti nadiren ehemmiyet kesbeder. ^iinkii eJ^eriya birbirlerini 
kar§iliyarak kuvvetlerini kaybederler. Asil maji muhitleri iizerinde 
maddi, manevi tesir ve nufuza malik kimseleri umumun tasvibine 
mazhar agik bir gaye etrafmda manen bir araya getirip onlari bir- 
birinin i§ini bozmiyacak surette muhtelif on merhaleler. arJsasinda 
gizlenmi§ hakiki hedeflere fark ettirmeden iletmektir ki miithi§, 
muazzam, oniinde durulmaz bir kuvvet te§kil eder. Bu tarzda maji 
ile tarih boyunca buyiik i§ler ba§arilmi§; dinler, akideler, devletler 
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devrilmi§, devletler kurulmug, insanlara biiyiik hatveler attirilmi§- 
tir. Tarakki hatveleri mi?... bu telakki meselesidir. Muhtelif mizac 
ve kabiliyetlerde, hatta muhtelif milletlere, dinlere mensup birgok 
zeki, malumatli, mesleklerinde ilerlemi§ insani adeptlige, mahrem- 
lige ayrilanlardan ba§kasma sezdirmeden gizli bir maksadm istih- 
salinde kuUanma kalelade kimselerin harci degil, dahilerin i§idir. 
i§te dahilerin bu nevi ekseiyeti dehalarmi ceydi manevi ile med- 
yomla§arak ilmi batm, ilmi lediin, okultizim kaynaklarmdan, teozo- 
fi-tasawuf pmarlarmdan edinmi§lerdir ki asil majisyen bunlardir 
ve medyomluk kudretleri nisbetinde majide iktidarlan vardir. 

Majisyen biiyiik medyomlardan, dahi teozof veya mutasavvuf- 
lardan insaniyet az faydalanmanugtir. Lakin bunlar arasmda basis 
gayelerle hareket edenler, §ahislarma, ailelerine, smiflarma imtiyaz- 
lar, hakimiyetler temini^e 5ali§anlar, halki kendilerine taptiracak 
derecede gurur ve nahvete diigenler, ahlak kaidelerini kaldiranlar, 
iglerinde ya§adiklari milletleri imhaya te§ebbiis edecek, insanlari 
maktellere sevkedecek kadar insaniyet akidesinde dalalete sapan- 
lar... kisa bir deyimle kotii, pek kotii kimseler de az 9ikmi§ degil- 
dir. Ancak kabaJiat okiiltizmin, teozof inin, tasawufun, majinin de- 
gil, iyilik yerine kotiiliigii ihtiyar eden miintesiblerindir. Miislim, 
gayri miislim birgok milletlerin za'fmda ve bu arada Tiirk milleti- 
nin vaktiyle dii§tiigii biiyiik za'ifda bu kisim miika§efe erbabma bii- 
yiik bir mes'uliyet payi yiikliyenler haksizlik etmezler. Lediiniyat 
mekteplerinde yeti§en biiyiik medybmlar, biiyiik majisyenler, dahi- 
ler meleMere, yiiksek ruhlara yol bulduklari kadar, §eytanlara, ha- 
bis ruhlara yol bulurlar. Onlarda hayir ve §er miicadelesi kendi kab- 
larmm di§ma gikamayanlarda oldugundan bittabi 90k §iddetlidir. 
Bu miicadelede onlarm bazilari §er tarafmi tutarak insaniyet igin 
iilMki bip-feiaket olnrlar. Boylelerine faaliyet firsati vermemek yi- 
ne kendi aralarmdan iyiiere dii§er. §eytani dehalarla ancak melek 
hasletli dahiler ugra§abilir. Diger insanlarm tedbirleri birle§emedik- 
leri takdirde pek kisa menzillidir, hiq yeti§mez. Majisyen medyom- 
larm rolii birgoklannm zanni gibi dar manasinda biiyii yapip efsun 
okumalarmda degil, giizel soz, guzel yazi, guzel eserle insanlara te- 
sir etmelerinde, ba§ka bir deyimle telkin ve propaganda ile zihin- 
lerde imajinasyonlar tevlit ederek ferdleri, milletleri o imajinasyon- 
lar pe§ine dii§iirmelerindedir. tm^jinasyonlar insanlari iyilige veya 
kotuluge geken miknatislerdir. Bir kerre dogdular mi yerlerini ba§- 
kalanna kaptirmciya kadar tesirlerini icra ederler. §imdiki halde 
^ievamili bir stdhle yeni feir harp arasmda bocaliyan Dunyamiz okul- 
tfeim grtiistaiif bite alt]*ia»%^fea*ieililr %in '«beyaz» maji ima- 
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jinasyonlari ile «siyah» maji imajinasyonlannm gafpigma sahne- 
sidir. Temenni ederiz ki beyaz taraf galip gelsin. 

Ba§kalarinda hamilini muayyen hedeflere surukliyecek imaji- 
nasyonlar tevlidine muvaffak olanlarm muhakkak medyom olmasi 
lazim gelmez. Fakat medyom olanlar ilhamlaria desteklendiklerin- 
den daha kuvvetli ve devamli imajinasyonlar yaratabilirler. 

Medyomlar yalniz teozof smifmdan, metodlari tahtmda devam- 
li galigmalaria medyom olanlardan ibaret degildir. Fitrat mevhi- 
besiyle medyom olanlar da vardir. Evvelce zikirleri gegmifti. Tabii 
medyomlarm ba§mda §uphesiz peygamberler gelir. Okuyucu- 
lar arasmda peygamberlerin medyom olduklarmm soylenme- 
sinden irgilenler, bu isimle anilmalarmi hiirmete mugayir bulanter 
olabilir. Fakat temin ederiz: Peygamberlere hiirmetimiz kimsenin- 
kinden a§agi degildir ve medyom kelimesinden tavahhu§ manasi- 
nm tahlil edilmemesinden ileri gelir. Medyom normal insanlarm 
mahsusati di§mda kalan bir sozciiniin sozlerini onlara bildiren, agik- 
liyan normal iistii iktidarda kimse demektir. Normal iistiinden kasdo- 
lunan manayi tekrar edelim: Malum kaide, adet iistii; gayri tabii de- 
gil. Bu sozcii insan ruhu gibi hiiviyeti itibariyle bir §ahis veya bunun 
di§mda, §ahsiyet gibi bir tahdit kabul etmiyen meghul bir kuvvet, 
yahut ta herkesin kozii onunde oldugu halde meali ke§if ve istihrag 
istiyen tabiat gibi maddi bir varlik olabilir. Tabiatm sozciiliigii, dilin- 
den anlamiyanlar igin mahsusat haricindedir. Tabiatin diMni ilim 
adamlari normal havasla ogrenmege gali§irlar. ilmin gayesi budur. 
Medyom ise normal duygusuna munzam fevkalade duygusu ile, umu- 
mi duygusu ile, tabiata daha fazla niifuz ederek o dili daha fazla 
kavrar ve gerekli yerlerde kendinden daha ali varliklann ilhamla- 
rma mazhar olur. Medyom bu varliklari her vakit sezmez. O zaman 
ilhammi dogrudan dogruya tabiatten almi§ gozukiir. Bazi san'at da- 
hilerinde vaziyet boyledir. Tabiatin miifessiri olan bu ali varliklar 
tabiatin haricinde degildir. §u halde medyom, hakiki medyom, bii- 
tiin ruhu ile tabiati duyan, okuyan kimsedir. Bu tarif bundan evvel- 
ki tariflerin hiilasasi hiikmundedir. Tabiat zahirei. madde, batmen 
maneviyattir. Tanrmm fikirleridir. Medyomluk, nihayetlerin niha- 
yetinde, Tanrinm fikirlerini almak, hakil etmek olunca peygamber- 
leri medyom saymakta bir mahzur varit olamiyacagi kendiliginden 
anlagilir. Qiinkii peygamber lugatte ve dinde o fikirleri, sozleri, emir- 
leri, kanunlari alelade insanlara ta§imaga yaradili§mdaki fevkalade- 
likle memur edilmi§, Tanriya, Tanri fikirlerine herkesten fazla ya- 
km kimsedir. Bu ise, izah ettigimiz manada medyomluk, vasitalik 
demektir. Medyom kelimsei aslmda Latincedir; vasita veya 
mutavassit manasma gelir. Peygamiber de boyledir. Farti#ie pey- 
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gamber; Arabcada resul, nebi; Yunancada prophet; Latincede apos- 
. tel (havari manasiyle beraber) haber ta§iyana, postaciya verilen 
addir — ilahi haber leri ta§iayn postaciya... Burada bir cihete igaret 
etmek lazimdir. Peygamberler medyom, yiiksek medyomdur. Fa- 
kat her medyom yiiksek ve her yiiksek medyom peygamber degil- 
dir. ilahi fikirler kaynagma, tabiata her medyomun sokulma kabili- 
yeti bir olmuyor. Boyle oldugu medyomlarm verdikleri, getirdikle- 
ri' haberler seviyesinden anlagiliyor. Yine o seviyeden anliyoruz ki 
tabiat miifessirleri arasmda aldaticilar goktur. Birgok medyomlar 
meleklerin, yiiksek ruhiarm, hatta Tannmn ilhamlari diye insan- 
lara sayisiz geytani igvaat ta§mii§lardir. Melek, yuksek ruh, §eytan.,. 
tonlar nedir? Burada §imdilik §u kadarmi soyliyelim ki, bunlar in- 
san ruhuna iyilik ve fenalik diye akseden, orada oyle terceme edi- 
len tabiat kuwetleridir. Biz peygamberlerin medyom lugundan ila- 
hi kainat kitabmi dogru okumak, o kitapdan insanlara ahlaki fikir- 
ler terceme etmek, yer yiiziinde tabiat kanunlarmm moral - ahlak 
dili ile ifadesi halinde zamana kar§i mukavim ideal bir vicdan oto- 
ritesi kurmak iktidarmi anliyoruz, Kanaatimizce hakiki din tekdir. 
BiitiiB peygamberler, hakiki biiyiik medyomlar ayni §eyleri soyle- 
mi§lerdir. Hakiki dinin prensipleri degi§mez. Qiinkii, umumi kan- 
§iklik giiniine kadar tabiat kanunlari degi§mez. O dini arayanlar 
mevcut dinleri insan tabiatine en ziyade uygun olmak, onun mane- 
viyati kadar maddiyatma da ehemmiyet vermek bakimindan eler- 
lerse aradiklarmi bulmakta gecikmezler. Zamanla ahkamm degi§- 
mesi tali yerlerdedir. 

Kitabimiz spiritualizmdir, yalniz bir dinin propagandasi degil- 
dir. Onu hissiyat bakimmdan incinmeden her dinin dindari okuya- 
bilir. Burada miisliimanliktan, otede hristiyanliktan, yahudilikten, 
daha otede spiritlikten ilh bahsedecegiz. Miisliimanliktan bahseder- 
ken kendi imanmuz olmasi itbiariyle, kanaatlarimizi gok kerre ya- 
bancilarm kanaatlari ile desteklememize ragmen, tarafsizhgunizi 
muhafaza edemememiz miimkiindiir. Fakat diger dinlerden, akide- 
lerden, felsefelerden bahsederken onlari miisliiman gozii ile giiriit- 
memege son derece gahgacagiz. Bu sebepten, onlar hakkinda kendi 
fikirlerimizi geriye birakarak evvela kendilerinden ol,anlarm fikir- 
lerini ileri siirecegiz. 

Yukardaki istitratdan sonra §u ciheti belirtebiliriz ki Kur'an- 
daki (Suretiil Alak) .bp: surenin- ilk ayeti olan (Ikra' Bismi...) 
nin niizulii suretine dair olan hadisler (kainat kitabini ve insan 
tabiatmi oku'» manasi gozoniinde tutularak takibedilirse ilahi Nur 
zamanimizda herkes tarafindan daha kolay kavranir. Islam menku- 
lalina,;ga^^ikrja;,jpi^nu.v.),^^^^ , ge^^^ ^uk 
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ayetdir. Cebrail Aleyhisselaffl bir giin itikaf yerinde onun kar§i!- * 
sina sikmig, (Oku!) demi§tir. Hz. Muhammed — Neyi okuyayim, 
okuma bilmem, cevabini vermig, tekrar oku emrini almigtir. Mu- 
maileyh okuma bilmedigini soylemekte israr etmi§, bunun iizerine 
Cebrail onun yakasmdari' tutarsSc §0k' §iddetle sarsmig, vucudiinii 
sikmi§, Hz. Muhammed de bu sarsmtilar ve tazyik kargismda ni- 
hayet okumu§tur. Bu okumanm spirituaLizmdeki delaleti yiiksek 
§uura irme, §uurla (§uur altmi) okumadir. Sarsmtilar ve tazyik 
makroliozmosun (biiyilk alerriiti) fhiM-dkozmdsdaki (•kiigiik alemde, 
insandaki) reflekslerini te§kil eder. 

— «Oku..., Rabbmm adiyle! O Rabbm ki yaratti. O Rabbm ki 
kan pihtismdan insani yapti. Oku ki Rabbin tagkin keremlidir. Rab- 
bin kalemle ogretti, insana bilmedigini belletti... insan boUukla is- 
tignaya dii§up ihtiyagtan vareste kaldigmi goriirse azar. (Fakat) 
riicu Rabbmadir... (Surenin son ayeti) Secde et — yere ba§ini koy, 
topragi dinle; yakla§ — duyduklarinla Rabbine ula§!... 

L. Adams Beck §ark cihan goriigiinii anlatirken ilerde bir spi- 
ritualist sifati ile Hazreti Muhammede vaki ikra' Bismi tecellisi 
iizerinde sureti mahsusada durmaktadir. — (The Story Of Oriental 
Philosophy — §ark Felsef esinin Hikayesi, Philadelphia) . Bu surede ve 
ibni Abbasm rivayetine gore (ikra Bismi) yi miiteakip nazil olan 
(Kalem suresi) ndeki kalemden murat ayrica bir tetkik zeminidir: 
— ((Nun ve malum kalem ve satira dizilenler (hakki igin)... Sen 
Rabbmin nimetiyle mecnun degilsin.» — (Suretiilkalem)... Mevzuu 
bahis olan (malum kalem) nasil kalemdir? Adi kalem mi, yoksa 
kainat kitabina Tanrmin fikirlerini yazan kudret kalemi mi? Adi 
kalem olduguna gore: 1 — Yazilmi§ ve yazilacak olan kitaplar, ted- 
vin edilmi§ ve edilecek olan ilimler maksuddur. Nitekim bir kisim 
miifessirler bu fikirdedir. 2 : Tecriibi spiritualistlerin pek iyi tani- 
digi otomatik yazida medyomun elinde kendiliginden harekete ge- 
len ve yazi yazan kalem... Boyle bir tezahiire ilk defa maruz kalan 
bir kimsenin kagida, kuma elinde tuttugu bir kalemin veya gubu- 
gun kendi kendine bir §eyler yazdigmi goriince pek ziyade §a§ira- 
cagi. bilhassa okuma yama bilmiyorsa hayret ve teacciibiiniin sonsuz 
olacagi siiphesizdir. Hadisenin reel olamiyacagma hiikmettigi tak- 
dirde o kimse kendi akli muvazenesinden emin olmamaga ba§liya- 
bilir. Bu hiikme bagkalarinm daha kuvvetle i§tiraki tabiidir. Muh- 
temeldir ki Hazreti Muhammette boyle bir tezahur da olmugtur. 
Kalemin ve satir haline gelenlerin hatirlatilmasmi miiteakip ona 
mecnun olmadigmin soylenmesi boyle bir §eyi akla getirebilir. Ma- 
mafih bildigimiz kadarina gore bize mumaileyhin otomatik olarak 
yazi yazSigVna veya '§ekil giz(^P|ine ' cJair hfgbir 'rfvay'et" gellneiliiitir. 
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ileri siirdiigumuz bir iddia degil, sadece bir ihtimaldir. Conan Doyle, 
Spiritualizm tarihinin din faslinda Tevrat ve incil'de otomatik ya- 
zinin muhim bir rol aynadigmi soyliiyor. (Kur'ani Kerim) de bu ci- 
hete de i§aret edilmi§ olabilir. ^iinkii Kur'an, diyebiliriz ki, Tevrat 
ve incilin miisliimanlik zaviyesinden, tevhit akidesine gore, tashih 
edilmig metnidir. 

Kalem suresinin ba§inda goze garpan nun harfi bazi miifessir- 
lere gore hokka ve Elmalili Hamdi Merhuma gore nunlugunun ifa- 
de ettigi ihtizazla daha ziyade kozmik vibrasyonlara delalet eden 
bir remizdir. 

Esrarli haber hazinelerine sokulanlarin kervan ba§iligini §up- 
hesiz bahsettigimiz peygamberler: din ve ahlak gibi igtimai nizam- 
larin en koklUsiinde biiyiik i§ler ba§armi§ bulunan yiiksek med- 
yomlar, dahiler yaparlar ki, bunlara vaki clan vahiy ve ilhamlann 
biiyiikliigiinii reddetmek nliimkiin degildir. Bu zevat dogru riiya- 
larla ba§layan fevkalade hallerine ilaveten Cebrail (Gabriel) adi 
verilen ve ilahi mana kaynagi ile kontakt halinde bulunan yiiksek 
ve getirdigi haberlere hilaf karigtirmiyan «Zikuvvet» bir varlik de- 
laletiyle dimaglarmda be§eriyete selamet temin edecek ulvi mana- 
larin birdenbire belirdigini veya ses ihtizazlari halinde kulakla- 
rinda bir miiddet uguldadiktan sonra §uurlarina aksettgini, hatta 
bazan o kaynagin muhtevasi hiikmiinde olan mutavassit kuwetin 
dogrudan dogruya insani hiiviyette kendilerine hitaplarda bulun- 
dugunu beyan etnii§lerdir. Peygamberlerden Hazreti Muhammedin 
nSiyeri Nebevisi», biyografisi hepsinden fazla mazbuttur. Mumai- 
leyh vahym keyfiyeti vusulii hakkinda §6yle diyor: — iiGaipten ku- 
lagima birdenbire gan sedasi gibi §iddetli ve heybetli bir ses ge- 
liyor. O zaman bende bir nevi istimdad istegi ve iztirap hasil oluyor. 
O ses kesilince va fai| » ^u nan ilahi kelami anlami§ ve ezberlemi§ 
bulunuyorum. Bazan da emini vahy olan melek — Ruhiil Emin, 
Ruhiil Kudiis — Insan suretinde bana goziikiiyor. Tebligine memur 
oldugu Tanri soziinii soyledikge anliyorum, kavTiyorum» — (Buha- 
rii Sahih) den. 

Hazreti Muhammette vahiy sirasmda goriilen haller ihtimamla 
tespit olunmu§tur: Bagirmak istegi, agirlik ve me§akkat, ga§iy hali- 
ne yaklagma, istigrak, teneffiisiin zorla§masi veya azalmasi neticesi 
bazan hangerede hirilti, gok terleme... «En serin giinlerde bile vah- 
yi ilahi nazil olup kesildigi zaman parlak almlarmdan yagmur gibi 
ter daneleri dokiiliirdii)) — (Ai§ei Siddika). Miifessirler (feze') denen 
istimdat veya bagirma istegini, sikinti, agirlik, me§akkat veya is- 
tirap gibi halleri «Kavli Sakih) lafzi ile Tanrinin i§areti mucibince 
Kur'an yiikiine, meal azametine, vahiy sirasmda ruhun bedenden 
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mufarekata yakla§masina mebni teneffiisde husule gelen zicrete at- 
federler. Tecriibi spiritualizm bu goru§un dogrulugunu tasdik eder: 
Bu halter hakiki yiiksek medyomluk alametlerindendir. O kadar ki 
diger medyomlarin medyomluk kudretleri bu alametlere yakla§ma 
derecesiyle olgiiliir. 

Vahiysiz Peygamberlik, ilhamsiz dahilik olmaz. Vahiy ve ilham 
mafciyeten ayni §eydir. Sadece din istihlahmda peygamberlere vaki 
olan ilhama daha ziyade vahiy denir. Fakat bu kelime, bilhassa 
miislumanlikta, yalniz Peygamber hakkmda kullanilmaz. Kur'anda 
diger insanlara, hatta hayvanlara Tanrmm vahyi vardir. Su halde 
Peygamberlerden maada olan insanlar hakkkmda ilham ve hayvan- 
lar hakkmda sevki tabii manasma gelir. Her smif dehamn yiisek 
medyumluk i§i oldugu dahilerin durumlari ile sabittir. Onlar daima 
fevkalftde bir kuvvetle desteklenmi§lerdir. 

Vahiy ve ilhamm ve dolayisi ile vahyii ilhamla fevkalade i§ler 
ba§arma kabiliyeti demek olan yiiksek medyomlugun, dahiligin a- 
caba mahiyeti nedir? Bu hususta Italyan alimlerinden Lambroso 
Hipnotizme ve Spiritizme adli kitabmda §u fikirde bulunuyor: 
— «Bazi hallerde dimagda bazi merkezler atil kalir. Bu esnada her 
vakit faaliyette bulunmayan merkezler faaliyete gegmek iizere uya- 
nir ve harikulade bir kuvvet gosterirler. Birgok hususlarda sar'a 
nobetlerine benzeyen dehanm .ilhami bu yoldandir. Bu nobet te- 
§ennuce miiptela bir adamm dimagmda husule geldigi vakit sadet- 
ten harig sozler, cinayetler yahut sadece spazmozlar hasil olur. Kuv- 
vetli bir dimagda goziiktiigu zaman dahiyane bir eser viicuda gelir. 
En biiyiik deha eserlerinin §uurun en az bulundugu zamanda dog- 
masi §ayani dikkattir. Edebiyat ve Sanayii IT-}fiseye miiteallik birgok 
biiyiik eserler riiyada sanih olmu§, bazi gamiz riyaziye meseleleri 
riiyada halledilmi§tir. Riiyanm dahilerdeki biiyiik rolii (Inconscient) 
m — yani normal halde sezilmeyen ruh kismmm, §uur altinm — rolii 
ile izah olunur. inkonsiyanm galebe ve hakimiyeti dahilerde sik 
sik goriilen ve sara'lilarm dalgmliklarma benzeyen dalgmlik hal- 
lerini izah €der... tnkonsiyan durumu az gok unutulmu§ fikir ve 
hadiseleri uyandirip miismir bir terkipte cem edebilir. Lakin bir 
kimsenin hig bilmedigi bir §eyi zihnine koyamaz... Bunu yapan ruh- 
lardir. 

Lambroso sprittir. Fakat spiritligi saikasiyle yukardaki fikri ile- 
ri siirmemi§, harikulade bir malumat hazinesinden istifade ettikleri 
umumun tahdi tesliminde bulunan dahilerin, yiiksek medyomlarm 
fevkaladeliklerini dimaglarmda birdenbire faaliyete gegen merkez- 
lere atfederken hem kendisinin, hem diger kompetanlarm ilmi ka- 
na^ine .terc,u.man . Qlmi^^tur. Ancajc, jnui^^e^bin ^j^uj ^mi, t^hdit 
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ederek ilham verici ruhlardan harici varliklarmig gibi bahsetmesi 
iizerinde selahiyettar alimlerin, psikologlarin ittifaki yoktur. Birgok 
psikologlar, bu arada ileride goriilecegi vecihl6 taniiimi§ Fransiz 
psikologlarmdan J. Bois ve keza psiko analizeyi, ruh tahlilini 
miidevven bir ilim haline getiren Freud ba§ka fikirdedir. §uur alti 
her §ahsiyeti, hatta her varhgi muhittir. Miistakil §ahislar engin 
bir denizdeki dalgalara benzerler. Rakit halde' her dalga deniz, r»u- 
vakkat veya ebedi uykuya yattigi zaman her §ahis §uur altidir. Fa- 
kat ya§ar. §uur alti hayatsizhk degil, bilakis hayatm, §uurun kendi- 
sidir. Ona §uur alti denmesi uyaniklik halinde sezilmemesindendir. 
Yoksa §uursuz olmasmdan degildir. 

Dahiler, yiiksek medyomlar erigtikleri yiiksek §uur merhale- 
lerine gore aralarmda derece alirlar. Yiiksek medyomluk, dahilik 
§uurun yiiksek §uura kalbolma, §uur alti hadiselerini ige miitevec 
cih bir uyaniklikla takip ve hazmetme, anlama derecesine gore iler- 
de, parlak sayilir. Bu parlakhk en ziyade Peygamberlerde ve onlar- 
das sonra aziz, veli gibi mistiklerde goriilmii§tiir. Yiiksek medyum- 
larda, dahilerde vecd ve istigrak hali tayakkune tesir etmez. Onlar 
her§eyi layikiyle hatirlarlar ve bilirler. Boyle olmasa idi, yiiksek 
medyomlugun, dahiligin kiymeti kalmaz, dehadan istifade edile- 
mezdi! Bu cihet alelade basit medyomlarla yiiksek medyomlar ara- 
smdaki farikalardan birini te§kil eder. Basit medyumlar hayrete 
deger bazi iglerde bulunabilirler. Fakat onlari yaparken ne yaptik- 
larmi bilmezler. Yahut pek zayif hatirlarlar. Kendilerine trans hal- 
lerindeki i§leri, sozleri hakkmda tafsilat verilirse hayrete diiser- 
ler. Hele fevkalade mii§ahadelere kavu§mak, harikuladelikleri kav- 
ramak, deruni yiiksek tema§a ile yiiksek §uura ermek, normal hayata 
buyiik fikirlerle donmek, onlarm harci degildir. Zaten uykuda do- 
lasma, bayilma, sar'a, histeri nob'etleri, hezeyanlar, birsamlara ka- 
pilma, hayaller gorme ilah gibi sinir ve akil hastaliklari ile basit 
medyomlarm halleri arasmda agik bir yakinlik vardir. Hele sun'i 
uykuya daldirilmi§ medyumlarda bu cihet daha ziyade goze garpar. 
Adeta diyebiliriz ki bu nevi medyumlar muvakkaten bu marazlara 
ugratilmi§ kimselerdir. Dimagi faaliyet merkezlerinden bir kismi 
manyetik, hipnotik telkinlerle diger merkezler lehine felce ugra- 
tilmi§, asabi ve ruhi muvazeneleri bozulmu§, o devre iginde sinir 
hastalarmdan veya delilerden farklari kalmami§tir. Manyetizme, 
hipnotizme, telkin gibi manevi sayilan vasitalara ba§vurmadan kiiul, 
afyon, esrar, kokain ilah gibi zehirli maddelerle bir insam §uur alti 
sey&hatlerine gikarmak, ona orada pek hos veya pek korkunc 
riiyalar hazirlamak, bu yoldan manyetizme, hipnotizme, telkin 
neticelerinin aynma varmak, hatta daha zengin ve kolajr bir surette 
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varmak mumkiindur. Bu i§ eski gagdanberi yapilagelmistir. Delhi ka- 
hinleri kudretlerini bir rivayete gore sarho§luklarindan alirlardi. 
Birgok esrarke§ler §uur alti dolagmalannda bazi spiritlerin ellerindeki 
'medyomlardan pek ileri gitmi§lerdir. Hint yogilerinin bir kismi afyon 
yutar veya esrar geker. Bunlar §ayani hayret i§lerini irade ve te- 
neffiis idmanlari kadar afyon ve esrarla geni§leyen manevi muhit- 
ierine de borgludurlar. Vaktiyle L'oridra kibatlarinm* dadandiklari 
bir esrarke§ kuliibiinde muntazam spirit celseleri akdolunarak dal- 
gaya du§enler ihtimamla sorguya gekilirdi. Merhum biiyiik iistad 
Hiiseyin Rahmi (Muhabbet Tilsimi) adli romaninda hipnotizme 
veya manyetizme ile uyutulan medyomlari giptaya diigiirecek dere- 
cede parlak ve canli sahnelerle dolu enfes bir esrarke§ dalgasi hi- 
kaye etmektedir. Ustad bize bu eserinde bir masala inanmak ve son- 
ra esrar igmek neticesi ruhta dogan vizyonlarm bir genci, kadmlar 
lizerinde nasil harikulade muvaffakiyetlere sevkettigini anlatmak 
suretiyle miikemmel bir gizli bilgi, maji, ornegi de veriyor. Batmi 
§eyhlerinden Haseniissebbahin uyu§turucu menkularla birgok kim- 
seleri §uur alti hayatina sevkederek onlardan oliimii hige sayan fe- 
dai geteleri te§kil ettigi tarihte me§hurdur. Fazla uykusuzlugun da 
manyetik, hipnotik telkinler veya esrar ve esmsali gibi zehirli mad- 
deler yerine gegtigini tecriibe g6stermi§tir?i^anastirlarda, Tekye- 
lerde ibadet ve taat ile giinlerce uyumadan vakti gegirdikten sonra 
kendilerini birdenbire ba§ka alemlerde bulanlar, gozlerini kapama- 
diklari halde riiya gorenler, riiya ile hakiki hayati birbirine karis- 
tiranlar gok goriilmiigtiir. Bunlarin hepsi basit, alelade medyomluk 
sahalarina ait haller olup yiiksek medyomlukla ilgili degildir. Vakia, 
yiiksek medyomlarin bir kismi bir miiddet basit medyomluk basa- 
maklarmda durarak evvela alelade uyku vizyonlari ile i§e ba§la- 
mi§larsa da, sonra dogru riiyalar devrine girmi§ler ve daha sonra 
§uur altmm asil derinliklerine dalarak insaniyete tabiat kanunlari 
gibi diinya durdukga duracak degerde manevi hazineler gikarmi§- 
lardir. Bir medyomun derecesini, medyomlugunun §ekli degil, be- 
§eriyetin kalbinde, fikrinde tatbikat sahasma koyabildigi manevi 
kiymetler tayin eder. Yiiksek medyomlar insanlari milyonluk kit- 
leler halinde yiiksek hedeflere sevketmege muvaffak olduklari igin 
yiiksektir. Buna muvaffak olamayanlarm yiiksekligi, zahiridir. Bun- 
lar §uur alti yolculugunun miintehasma da yakla§salar, kainat ki- 
tabmm dogru tercemesini yapamami§ ve insan ruhunu dogru oku- 
yamami§ olmalari hasebiyle tercemede ve okumada muvaffak olan- 
larla bir tutulamazlar. Medyomlar hakkmda kullandigimiz yiiksek, 
basit veya alelade gibi sifatlar onlarm insanliga verdigi fayda- 
lar bakiniiHdatf'oldtigu- kadkr; ihi:hiyetlerine'*dte' mutabiktir. Be§eri- 
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yeti biiyiik olgiide destekleyebilen yiiksek medyomlarin bila istisna 
hepsi miistesna biinyede yaratilmi§, kudretlerini cehdi maneviden 
ziyade fitretlerine borglu tabii medyomlar olup higbiri manyetizme, 
hipnotizme, alkol, esrar vesaire ile §uur alti yoluna du§mu§ degil- 
dir. Tabii medyomluk yiiksek kutbunda dahilik, yiiksek medyom- 
luk; algak kutbunda sar'a, histeri, cinnet gibi maraz tezahurlarin- 
dan biridir. Deha ile sinir ve akil hastaliklari tezahurlarinin ayni 
mihverin iki kutbunu te§kil etmesi cidden gariptir. Fakat bilgimizin 
bugiinkii durumuna gore vaziyet bu merkezdedir. Boyle olmasi de- 
hanin sun'i degil, tabiat verimi oldugunu ve bu itibarla dahilere te- 
variit eden fikirlerin dogrudan dogruya tabiata bagliligini isbat eder. 
Mazhar olduklari vahiy ve ilhamlarla insanlar arasmda devamli 
manevi cereyanlar tevlidine muvaffak olan Peygamber, Aziz, Veli 
gibi §uur alti adamlarinm tabiatin ve dolayisiyle tabiata aksetmi§ 
bulunan Tanri fikirlerinin dili, agzi olduklarinda ba§ka burhan 
aramaga liizum yoktur. Onlarin §uur alti hayati hergeyi izah eder. 
Onlar daldiklari §uur alti alemlerinde §uurlarini muhafaza edeme- 
seydiler, akil hastahanelerinde emsalini gok gordiigiimiiz zavallilar- 
dan olacaklardi. Duyguiarinin saglamligi, akillarinm iistiinliigii, on- 
lari o derekeden kurtarmi§, iistiin insanlik seviyesine gikarmi§tir. 
Teozof ve yogi usulii cehdi manevinin, riyazetin ehemmiyeti biiyiik- 
tiir. Fakat bu yoldan medyomla§anlarda, miisait bir tabiat yoksa, 
yiiksek medyomlukta devam da yoktur. Boylelerinin malumat men- 
balan gabuk kurur. Manyetik, hipnotik telkinler, alkol, afyon ilah 
ile medyomla§tirilanlara gelince, bunlardan operatorler, yani bu nevi 
medyomlari idare ve isticvap eden kimseler ne kadar gayret etseler 
biiyiik bir verim alamazlar. Delilerle ugra§an akil doktorlari, psiko- 
loji tetkikleri bakimmdan daha kiymetli neticeler elde etmislerdir. 
Bunlar, deliler, operatorlerin emirlerine ram olmadiklarindan tec- 
riibelere alinmazlar. Akil hastalarmi manyetizme veya hipnotizme 
ile sun'i uykuya daldirmak, bu yoldan telkin altinda tutmak imkan- 
siz gibidir. Fakat bazi hekimler, histeriklerde oldugu gibi, onlar iize- 
rir^^f ^e M JSp^ye ^purarak §ifa bulmalanni temine ugra§iyor- 
lar. 

Medyomlugun yalniz muhayyelenin otomatik veludiyeti demek 
olan §ekillerinde medyomlarin ruh alemlerinde dola§malari, yiiksek, 
aleak, yani miitekamil ve az.i^^ii^amil veya hig tekamiil etmemi§ 
ruhlarla konu§malari tamamen §uur alti benliklerinin icadidir. 
Bunlar higbir realitesi olmayan vizyonlar, fantomlar, hayaletler go- 
riirler. Fakat §uur alti realitesi intibai almi§ bir halde ba§kalarina 
anlatirlar. Soylediklerinin yahut yazdiklarinin hakiki ruh alemi ile 
alakasi yoktur. Uyanik muhayyeleleri ile_ ^i§^ gprenlerj^ med^omd^n 
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sayip saymamak hususunda tereddiit edilebilir. Dogrudur iddia- 
siyle yalan soyleyenleri, yalan adli habis bir ruhun tasallutuna ug- 
rami§ akil hastalari sayanlar oldugundan, bunlari da medyom, hem 
de tabii medyom, du§uk kaliteli tabii medyom saymak miimkiindur. 
Lakin cinnet birsamlarmdan ne beklenebilirse, bunlarm da yalanla- 
rmdan insaniyet hesabma o beklenebilir. 

Buraya kadar clan sozlerimizi hulasa edersek neticemiz §udur: 
Medyomlar tabiatle birie§mek igin §uur alti yollarma cezbedilmi§ 
kimselerdir. Kimi hedefe varir, kimi yollarda kalir. Hedefe varan- 
lar, vardikiarmi -halierindeki fevkaladelikler ve sozlerindeki derin 
manalarla belli ederler. Bunlar medyomlarm yiiksek kismidir. Yiik- 
sek medyomar bizim igin kuvvettir, destektir. Kendi aklimizm, bil- 
gimizin, giiciimiiziin, cesaretimizin yetmedigi yerlerde onlarm kila- 
vuzluklari ile- kestirme yoidan, kalp yolundan en iyiye, en giizele, 
en dogruya gideriz. 

Tanmmi§ fransiz ruhiyatgilarmdan Jules Bois §uur alti hakkmda 
§unlari anlatiyor: «Yeni psikolojinin bize ogrettigi §udur ki insan 
benJigi §imdiye kadar zannedildiginden daha miiteaddit, daha zengin 
ve daha kari§iktir. Yeni bilgimizin i§igi altmda eski ehli batmm, giz- 
li hikmet erbabmm ke§ifleri makul ve tabii goziikiiyor. Sahsi §uur 
sahamiz pek dardir. Onu etrafi esrarli bir okyanus ile gevrilmi§ kii- 
quk bir adaya benzetebiliriz. Bu okyanusda miiteaddit zekalar, deha- 
lar, iradeler hiikiim siirmekte, dalgalari ile miitemadiyen adayi dog- 
mektedir. Bu okyanusa Fransada oldukga yersiz olarak inconscience 
(adimu§§uur veya gayri §uur) nammi verdiler. Bereket vprsin ingi- 
lizlerden Mayers (benligin e§igi alti, §uuralti,) tabirini buldu da en- 
konsiyansm delaletini anlayabildik. §uuralti §uursuzluk demek de- 
gildir. Orada §uura sahip miiteaddit benliklerimiz vardir. Yalniz, §u- 
urumuz, yani tertip itibariyle en iistteki benligimiz normal durumda 
onlari sezemez. §uur altmi §uurun biraz dibi sanarak hafizadan ote- 
ye gegiremiyenler ancak kit gorii§liilerdir... Spiritlerin rehberleri, 
teozoflarin Rab ve mevlalari, Sokratin §eytanj,, Plotenin Xanrisi, Pa- 
raselsiyusun seyarata mensup perisi, rahip Villarin semenderi ilh. hep 
§uur altindadir... 

igimizde birgok §uur alti benlikler, ruhun bir nevi boliimleri, bir 
nevi kuyulari, magaaralari vardir. Orada riiya, ilham, onsezi, ileri 
duygu ilh gibi harikalari doguran birtakim meghul varliklar, iggiler 
oldugu anla§ildi... Viicudumuzun nihayeti cildimiz degildir. Muhak- 
kak ki bedenimizin gok ilerisine uzaniyoruz. Bazi kimseler tarafin- 
dan goriildiigii igin ressamlar tarafindan azizlerin ba§lari etrafinda 
resmolunan o parlak haleler nedir? O i§iklar telepati, telkini zihni, 
hissi kablelvuku, ke§if, ilham gibi i§lerde fasilasiz herkes igin gali§- 



28 SPiRiTlMLiZM " 

makta gibi goziikiiyor... inaniniz! Eger imanmiza bir istinatgah la- 
zimsa bizim ancak kisa bir dalgasi oldugumuz ugsuz bucaksiz, derin, 
tiikenmez okyanusa inaniniz! Lakin o okyanusun biitiin layetena- 
hiligi bir kiigiik kopiigiinde miindemigtir. Bizim §ahsi (ene) miz, ila- 
hi (ene) mizin muhtasaridir... Hakiki varligimizi te§kil ettigi halde 
normal durumda meghuliimiiz olan o ali nefis bizim cisim ve ruhu- 
muza hakimdir. Bunlari kendi esrari iginde toplar. Onun kabiliyet- 
leri hudutsuzdur... Ruhu be§er imansizlarin ve her§eye pek gabuk 
inananlarin sandiklarmdan gok derindir. Onun mebde ve miintehasi 
layetenahidedir. Miyop gozlerimizde pek ziyade biiyiiyen hayat ve 
mematimizin ona tesiri yoktur.))... Her §ahsin §uur altinda birgok 
§ahislar, benlikler bulunmasi ve §uur altlarinin birle§erek bir tek 
engin denizde toplanmasi pek eski bir telakkidir. Fakat eskiligi 
kiymetine halel vermez. Hind teozoflari kadar islam mutasavvuflari 
da onu miidafaa etmi§lerdir. §imdi modern pisikolojide onu duy- 
mamiz bize hayret vermiyor. Qiinkii bazi hakikatlerin toprak iis- 
tiinde giderken toprak altina gegen ve sonra yine toprak tistiine gi- 
kan su cereyanlarina benzedigini biliyoruz. Sayisiz ruhlara, §ahsi- 
yetlere ragmen tek §uur alti, tek rub, tek §ahsiyet fikri birgok kim- 
selere vahleten garip gelebilir. Fakat iki tarafli dii§iinmesini bi- 
lenler bilirler ki ortada tezat yoktur: Ruhlar ne kadar gok olurlarsa 
olsunlar, hepsi ruh sifatiyle ruh mefhumu kiillisinde veya ruh cev- 
herinde birle§irler. O halde hepsi bir Giine§in §ualari hiikmiindedir. 
— Siibjektifde kesret, objektifde vahdet... Gariptir, Spiritizm bah- 
sinde gorulecegi veghile, bazi spiritler namiitenahi teselsiil ettirdik- 
leri ervah hiyerarkisi - ruh dereceleri zinciri ile siibjektifi goriirler 
de objektife kar§i zihinlerini kaparlar. Bunun sebebi mantiki degil 
hissidir. Bunlar akidelerini golgede birakmasindan olacak, ne olur- 
sa olsun tedz-ofiden, tasawuftan ayrilmak isterler. Hakki teslimle- 
rinde biraz iimidimiz olsa idi, onlara daha agik bir misal olarak ha- 
len yer yiiziinde mevcut iki buguk milyar insani gosterir ve buna 
gelmi§, gelecek triliyonlarca insani da katar, bu kadar ki§inin hep, 
btf' tek insan' ti{Ji i^fiicie' kintikiahdlgini soylerdik. Bu tip manevi 
bir varliktir, ruhdur. 

§imdi okuyucularin miisaadesiyle bugiinkii psikolojniin esas iti- 
bariyle red etmiyecegi bir tezle medyomlar hakkmdaki miitaleati- 
mizi tamamlamaya gahsacagiz: 

Cok eski bir zamanda §uurla §uuralti arasinda fark yoktu. insan 
riiyada mi ya§iyor, yoksa bugiinkii §ekilde giiniin yansmdan fazla- 
smda gozii agik bir hayat mi siiriiyor, ayirmak ihtiyacmi duymu- 
yordu. Qiinkii ne isterse onu derhal olmu§ goriiyor, higbir §eyin is- 
tihsalinde zahmet gekmiyordu. Bu, bir bakimdan bugiinfeii tabiri- 
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mizle Cennet hayati idi. Fakat bazilarinin sanacagi veghile hayal de- 
gil, reeldi. insanin o zaman da maddi varligi vardi. O yalniz ruhtan 
ibaret degildi. Ancak heniiz kendini bilmiyordu. Yani asil manasm- 
da heniiz insan degildi. Ka§ gatmakla daglari devirmek, bir adimda 
kit'alar, denizler a§mak gibi-madde aleminde rii'yayi fevkaladelikle- 
re muvaffak olmasi bir tek sebebe dayaniyordu: Tanrinin bugiin 
§uuraltinda sakli tuttugu kuvvetler heniiz ondan §uur haddi ile ay- 
rilmami§, bunlann tasarrufu insiyaki arzusuna agilmi§ti. Vakit iler- 
ledi. ilerledikge insanm ruhuna yaradih§inda ekilmi§ bulunan, te- 
cessiis tohumu inki§af ederek onda §uur ve §uuralti diye ayni ruh 
cevherinin iki ayn tecellisine yol acti. Insan boylece eski kolayhkla 
kuvvet ve kabiliyetlerine hiikiim edememek ve iq alemini kolayca 
ya§ayip seyredememekle beraber iyiyi kotiiden tefrik ederek miim- 
taz bir duruma girdi. Fakat kendini ve muhitini taniyinca her§eyi 
olduran Cennet hayatma veda etmek lazim geldiginden artik yan- 
hz istemesiyle hei^ey olmayarak arzusuna sikinti gekmeden, giiq- 
liikleri yenmeden kavu§amamak aciligmj. — ve zevkini tatdi. Diin- 
ya yiikii sirtinda diinya bayirlarma tirmandi. Mukaddes kitaplarin 
dedigi gibi ahn teri ve gozya§i ile ekmegini topraktan gikardi ve 
buna sevijadi. Asil.insaii budur, Bu insaa kisminin b&tiin me- 
lekatina §imdiki insanlardan farksiz olarak malik olmakla beraber 
onlara nazaran §uuraltindan 90k az ayrilmi§ti. Riiyalarinda Cen- 
neti goriiyor, yine o hayati ya§iyordu. Uyanikliginda e§yanin mahi- 
yeti hakkmda 90k az §ey biliyordu. Fakat kendini §eytana uydura- 
rak cennetten kovdurmu§ bulunan o tecessiis saikasiyle her§eyi 
kurcaliyor, bugiin igin dogru veya yanli§, her hadiseyi bir koke, 
sebebe bagliyor, tecriibesini, bilgisini arttirmaya galigiyordu. 
Yani o §uuraltina bizden 90k uzanabildigi halde di§ ve iq alem kar- 
§isinda tamamen §imdiki mentalite ve mantigimizla dii§iiniiyordu. 
ilk insandan sonra neslinde akil melekesi terakki etmedigi halde 
gittikge miitezayit bir §uuralti aynligi goriildii. i Fakat bazi miistes- 
nalari vardi. Cedlerinin her haline tevariis eden bu miistesnalar ta- 
bii yiiksek medyomlardir. Bunlar §uurlarini muhafaza ettikleri hal- 
de harikulade g6rii§ ve i§lerle cennet adami durumuna yakla§abili- 
yorlar ve iistelik §uurun.da en yiiksek katlarina gikarak idraklerini 
tamamliyorlradi. Ruhun §uur, §uuralti ve yiiksek §uur durumlarini 
nefislerinde cem etmi§lerdi. insan kabiliyetinin azami haddi budur. 
Bunlardan peygan>.berler uzun fasilalarla, ihtiyaglar yer yiizii iH- 
sarnnm §uuralti benliklerinde tekasiif ettigi vakit yer yiiziinde go- 
riiliiyordu. Bu devir §imdi mazide kalmi§tir. Yiiksek medyomlarin 
bu kismi ile §uura kafi derecede ana prensip g6sterilmi§ olacak ki 
iif .guur muhitinde ya§ayabilenlefden,.artik peygamberlik - ku4reti 
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gosterenler gikmamigtir. Azizlik, evliyalik siralari ile dereceler kii- 
gulmu§ ve gitgide evliyadan ziyade bugiinku medyomlar, fakirler 
veya yogiler ayarinda kimselere yer verilmi§tir. Muvaffakiyetlerini 
ilhamlara borQlu olmalari hasebiyle yiiksek medyomlarm bir nevi 
sayilan giizel sanatlar, edebiyat, felsefe, ilim ve fen sahalari dahi- 
lerinin de gittikge azaldigmi goriiyoruz. Bu sebepten gozler §imdi 
daha ziyade eski iistadiara dikilmi§tir. Heykeltra§likta artik eski 
yunan san'atkarlarini, mimarlikta (A. Diirer) i. (Mimar Sinan) i... 
Resimde (Michel Angelo) yu, (Rafael) i..., musikide (Bethoven) i, 
<Dede efendi) yi..., edebiyatta (Shakspeare), (Goete)... ayan garpli- 
larla (Esmai), (Ebiilalaiilmuarri), (Firdevsii Tusi), (Hafizi §ira- 
zi), (Fuzuli), (Nedim)... ayan §arklilari, felsefede (Sokrat) i, (Ef- 
IStun) u, (Kant) r'ilti •goremiyortiz. ilim ve fen eskiye nazaran 50k 
ilerlemi§tir. Fakat bu ilerleme eskiye nazaran ferdi hamlelerden zi- 
yade imece iledir. Yani ilimde. fende yeni bir devir agabilmek igin 
eskisinden fazla mii§terek mesaiye, kabiliyetleri bir araya getirilme- 
sine ihtiyag vardir. Kimyayi Simyag€f »Cabire ve ondan sonra La- 
vazyeye, heyet ke§iflerini Keplere, Galileye,- Newtona mal edebil- 
digimiz halde §imdi Atom bombasmi. Sulfamitleri..., ilh bir §ahsa 
mal etmekten uzak bulunuyoruz. Devrimizde dahiler yok degildir. 
Fakat bir evvelki asirdan daha azdir. O asirda da ondan evvelki asir- 
lardan daha az dahi bulunmaktadir. Medeniyetin karanlik gagi olan 
ortacag bile dahi adedi bakimmdan asnmizdan zengindir. Fakat yir- 
mi birinci asra nazaran asnmiz daha zengin sayilacak, ihtimal o 
asirda bir (Gustave Le Bon) a, bir (Einstein) a rastlanamiyacak, on- 
lar gibisini bulmak igin birkag asir beklenecektr. §uuraltmm kapani§i 
bu seyirde devam ederse §imdiki medyom, fakir, yogi tipleri de or- 
tadan kalkacak, hatta in^nlar daha- az riiya gormege ba§layarak bel- 
ki bir giin hafizalarmi da kaybedecekler, akil melekelerinin atalete 
diismesi hasebiyle insanliktan gikacaklardir. Hafiza olmazsa akil i§le- 
mez. Qiinkii akil §uuraltmda sakli duran eski ya§ayi§larm, tecriibe- 
lerin §uura gagrilmasi yani hatirlanmasiyle kar§ila§ilan yeni e§ya 
ve hadiselerin mahiyetini tayin ve tahlil hususunda yapilan kiyas- 
lardan, istidlal ve istintaglardan otesi degildir. Hayvanlar, insanlar 
kadar zengin hafizaya malik olmadiklarmdan, ancak hafizalarmm ye- 
tisebildigi yerlerde kiyas, istidlal ve istintag yapabilirler. Onlari bu 
ka-biliyetten mahrum sananlar, onlari yakmdan tanimiyanlardir. §iip- 
he ediyorsEiniz masanizin iistiine bir karmca koyunuz, Karincanm 
yolunu sigara pakeM veya cetvelle kesiniz. Karinca evvela eski tec- 
riibelerini hatirlayarak bunu kolayca gegemiyecegini bilir ve yolu- 
nu degiftirir. §ayet haili yine oniine gikmi§ bulursa tekrar ayni §e- 
yi yapar. Nagar kalirsa haile hafifge dokunur. Sonra bir miiddet 
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durup ne olacagmi bekler. Kendine bir zarar gelmedigini goriin- 
ce pakete, cetvele tirmanir, geger gider. At, kopek, kedi meraklisi isef- 
niz tecriibenin daha zengin ge§itleri her giin goziinuzun oniindedir. 
Mesela atiniz zorlanmayinca kendini gamura vermez, batagi goriin- 
ce yolun iyi tarafini ara§tirir, bulur ve oradan gider. Qoban iseniz 
bila perva agil civarinda dola§an kurtlarin, kopekleri pe§lerine ta- 
kip gotiirecek fedailer oldugunu, asil kurt siiriisunun kopeklerin ve 
goban tecriibesiz ise gobanin tacizi olmadan koyunlari rahatga sirt- 
lamak igin pusuda bekledigini bilir, kopeklerin arkasi sira ko§maz, 
agilda kalir, taarruzun siklet merkezini beklersiniz. Hayvanlarda 
kiyas, istidlal ve istintag kabiliyeti oldugunu bunlar kafice isbat et- 
mez mi? Bilhassa kurtlarm agil baskinlarmda oldukga iyi du§unul- 
rnii^ bir harp plani, muharebe taktigi goze garpmiyor mu? Karinca- 
lar, atlar, kediler, kurtlar... §uuralti dagarciklarmdan eski hayatla- 
rina dair daha fazal hatiralar gikarabilselerdi, §uphesiz daha fazla in- 
sanlara yakla§irlardi. Hayvanlarm yanliz sevkitabii ile hareket et- 
tiklerini sanmak pek yanli§tir. Qiinkii ekseriya oyle hatalar yapiyor- 
lar ki hayvan sifati kendilerine bilhakkin veriliyor. Eger yalniz sev- 
kitabii ile hareket etseler idi, hig yanilmiyacaklardi. Zira sevki ta- 
bii asla kor bir kuvvet degil, pek ali bir §uur tezahiiriidiir. Bunu bil- 
mek igin mesela iq organlarimizm faaliyetine §6yle bir goz atmak, 
goriilecek intizam, miikemmeliyet ve gaiyeti teemmiil etmek kafi- 
dir: U§udug;umuz zaman gayri ihtiyari titriyoruz. Qiinkii titreme ile 
cildimiz likrykete geliyor, neticede i^miyoruz. Qok kan kaybettigi- 
miz zaman dalak ve diger kan depolarmdan yedek kan gikariliyor. 
Aq kaldigimiz zaman vaktiyle viicudiimiizde biriktirilmi§ olan gida- 
larla ya§iyoruz. Doydugumuz zaman eksilenler yerine konuyor. Faz- 
la ismdigimiz vakit terliyoruz. Qiinkii terle fazla hararet di§ariya 
verilerek muvazene temin ediliyor. Midenin, bagirsaklarm, kalbin, 
cigerlerin, tenasul uzuvlarmm ilh fonksiyonlarmi sayip dokmeye 
hacet yoktux. Bunlarm hepsi ba§li ba§ma hirer harikadir. Kendi is- 
tegimiz haricinde i§leyen- oyle bir makinemiz var ki saniine hayran 
olmamak elimizden gelmiyor. §ohreti §arki ve garbi tutmu§ olan 
Endiiliislii hakim §air Ebiilalaiilmuarri bu hususta §6yle diyor: Ana- 
tomi (te§rih) okuduktan sonra Haliki inkar eden hekime §a§arim... 
Bir agaq tohumuna da bakalim: Bir gramdan 50k eksik bir zerre... 
Fakat onda muazzam ormanlar sakli. Qiinkii miisait vasat bulunca 
biiyiiyup koca agag oluyor. Agagtan agaglar tiiriiyor, hektarlari kap- 
liyor. Uzviyetimizi geli§tiren, geviren, bir tohuma koca ormanlari 
■sigdiran ve ondan hakikaten koca ormanlar gikaran hep ayni kuv- 
vet, sevkitabiidir. Butiin icraatmi muayyen hedeflere gore tertip 
eden ve hig §a§miyan o kuvvete nasil olur da kor, §uursuz denebilir. 
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Bu miilahaza ile ona bazilarinca ((§uuralti biiyiik dimagw, «buyuk 
akib), abuyiik ruh)) denmi§, kainatm diizeni, idaresi ondan bilinmi§- 
tir. O Tanri midir?... Degil. Fakat Tanrinin belki ilk biiyiik kudret 
tezahiiriidiir. 

Suurun sevkitabiiye, daha fazla ali§ik oldugumuz adi ile §uur- 
altma bagliligmi tecriibeler teyit ediyor. O gittikge bize kapaniyor. 
Sira heniiz hatiralarimiza gelmemi§ ise de korkariz ki ona da bir 
giin gelecektir. Bu takdirde insanlik seviyesinde uzun miiddet tu- 
tunamiyarak yava§ yava§ en eski halimize donecegiz. Ve - ihtimal 
daha mes'ut olacagiz. §uuraltinin az idrak edilmesi, hafizanm, mu- 
hayyelenin az i§lemesi nisbetinde aklin az i§ledigi, az neticelere, 
hiikiimlere vardigi goruliiyor. insanlar tarih sayfalari ile eskilerin 
§ahsi tecriibelerini, bilgilerini kendilerine mevrus §uuraltlarindan 
kolayca gikarmanin yolunu ke§fetmeleri sayesinde §imdiki §uurlu 
ilerlemelerine nail olm.u§lardir. Yanliz kendi tecriibelerine istinat 
ederler ve bunun eksersini de bir daha hatirlamamak iizere unutur- 
larsa, akillari kafice tutamak bulamiyarak paslanir. O zaman §imdi 
kendilerinde her iiqii bir arada bulunan insan, hayvan, ve nebat hii- 
viyetlerinden insanlik kismini tamamiyle kaybederek yalniz zayif 
§uur ve zayif bir surette idrak edilen §uuraltindan ibaret kahrlar. 
Artik insandan bahsetmemek dogru olur. Maddesi iginde insana 
miitesait devamii bir tekamiil vadeden bir kisim materyalistlerle on- 
larm tezi«i kapya edip insandaki bilgi hamulesinin zamanla arti§i- 
na aldanarak ruh cevherinde tekamiil var sanan bazi spiritlerin ku- 
laklari gmlasm!... 

Bunlar yer yiizii insanmdaki manevi tedenninin izlerini gore- 
memi§ler4ir. Ruh cevherinde terakki gibi tedenni de yoksa da o 
cevherin §uuraltindan §uura garpi§larinda, §uuraltinm idrakinde 
eski devirlere nazaran bariz bir gerileme vardir. Materyalistler ma- 
zurdurlar. Qiinkii maneviyata inanmazlar. Fakat spiritlere ne de- 
meli? Burada (materyalizm monizmi), yani vahdeti mevcudat fel- 
sefesi ile yine bir Tanriya kalplerini bagliyan, fakat onu kainatin 
heyeti umumiyesi sanan Darwini ve bu doktrinde ona yolda§lik 
eden Haeckel ve arkada§larini degil, Tanri tanimayan koyu n^^ter- 
yalistleri ve olii ruhlarma uyduklari halde sif ata malik bir tanmyi 
inkar ederek onlara yakla§an koyu spiritleri kastediyoruz. 

Bunlar, spiritlerin bu nevi, bir bakima alemleri kucaklayan, bir 
bakima insani alemlere bagliyan engin §uuraltini tabirde gegen «alt» 
kelimesinin sebebiyet verdigi kit anlayi§la medyomlarm verimlerini 
bozan mahdut hafiza ve muhayyele parazitleri depocugu sanmak 
gafletinde bulunmu§lardir. Halbuki medyomlarm faaliyeti §uural- 
tinm^ seykijtja^iinin ta kendisi^ir^^ H^fj^^ i ,ye» , n|^^5?ele. i pc^zi,%^ 
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de yok degildir. Miimkundiir ki derinden gelenlere yakmda bulu- 
nanlardan bazi §eyler kari§sin. Zaten medyomlar verimlerinin safi- 
yetlerine gore paye alirlar. Yiiksek medyomlarda yiikseklik derecesi 
arttikga bulanikliga az rastlanir. 

Goriiliiyor ki tezimizde §uuraltmm ehemmiyeti biiyiiktiir. O 
nedir sualini biz kendi zaviyemizden ruh nedir suali ile bir tutarak 
((Tanrinm bir i§i)) dir, cevabi ile cevaplandiriyoruz. Biliyoruz ki, bii- 
tiin bilgilerinniz, tecriibelerimiz, gegmi§ hayatimiz, babalarimizm, 
dedelerimizin, atalarimizin ge5mi§ hayatlari oradadir. Mazi ve ha- 
limiz kadar istikbalimizin de ana hatlari orada goktan gizilmi§tir. 
^ok kere agikga farkederiz ki gelecegi gelip gesmigler, dirileri olii- 
ler idare eder. §uuraltimizla birbirimize, gelini§, gegmi§ veya gele- 
cek, gegecek biitiin insanlara, biitiin diinyaya, hatta biitiin kainata ve 
en son yuca Tanriya baglaniriz. Hind mistiklerinden ornek alan ba- 
zi yeni p^ologliar gibi guuralti her§eydir diyecek degiliz. Yanliz 
diyecegiz ki §uuralti ruh cevherinin ana yatagidir. O oradan §uura 
uzanir. §uurla §uuraltina donerse yiiksek §uur planiarinda ilerler. 
§uuralti sahasi ile yiiksek §uur sahasi haddi zatinda ayni §eydir. 
Fark 4dra^ediic.>»P©ygamberler, veliler, hakiki biiyiik medyomlar 
§uuralti yoluna dii§mii§, muhtelif derecelerde yiiksek idrake kavu§mu§ 
kimselerdir. Planlardan akseden azametli manalar onlarm §uuruna 
gegerken bazan hakikaten ses, soz, §ekil olmu§, bazan ses, soz, gekil 
diye orta kesim insanlarm anlayacagi dile gevrilmigtir. insanlari bir 
kill halinde seven o biiyiik medyomlar dogrunun bildirilmesi emrini 
dogrunun ma'kesi olan ((yikanmi§)) vicdanlarmda duyarken boyle- 
ce meleklerle tani§mi§lar, goklere gikmiglcir, «Biirak)) lara binmi§- 
ler. hatta iglerinden birisi diinyevi alakalarmdan siyrilmca «0z Dog- 
ru)) ile siitre arkasmdan da olsa senli benli konu§mu§tur. — (Tur da- 
gmda Hz. Musa-hal'i na'leyn meselesi). Veliler ise kendilerinden 
asirlarca evvel gelen peygamberlere §uuraltmda miilaki olmu§lar, 
maziye gittikleri kadar istikbale de gitmi§ler, kerametlerinin bera- 
kati ile etraflarma karde§ cemaatleri toplami§lardir. Biliyoruz: Pey- 
gamberlerden, velilerden, dahilerden soz agtikga bazi spiritlerin can 
sikmtisi artacaktir. Qiinkii onlar ifadelerindeki modern tabir yal- 
dizlarma kapilarak kendi medyomlarmm daha yiiksek tebligat al- 
mi§ olmalari ile ogiiniirler. Fark etmezler ki medyomlarm kiymeti 
hem istigraklarmm manevi derinliginde, hem o derinliklerden insanla- 
rm heyeti umumiyesine §amil olabilecek mua§eret kanunlari, ahlak 
diisturlari gikarmalarmdadir. Hani bu kismti spiritlerde eski devir- 
lerin yiiksek medyomlari ayarmda medyomlar? Hani biitiin insan- 
lar hakkmda esas itibariyle tatbiki kabil cemiyet nizamlari?... Evet 
ortada onl.a?-in t|a. b^ ^^ef^M var. ^ J^j^^^^^^t^ik^h^cieiyj b^^^ny^- 
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da, tabirlerince Spatyom, yani ahiret sakinleri uzerinde bile miim- 
kiin degil. Qiinkii tabiat nizaminm vicdana aksi degil. ^iinkii §uur- 
altmin derinliklerinde tabiatm koklerinden suzulmemi§, sathmdan 
toplanmi§, hatta sun'i olarak muhayelelere dogurtulmu§... ilerde 
gorecegiz. 

Halen medyomlarin sayisi birgok kimseleri mvcudiyetlerinden 
§upheye du§urecek kadar azalmi§tir. Fakat tahkikatini tamamlayan- 
lar indinde varliklari muhakkaktir. Burada hakiki medyomlardan 
bahsediyor, medyom diye ortaya gikan veya gikarilan yalancilaria, 
telkin altmda muhayeleleri fazla i§leyen kimseleri nazari itibara al- 
miyoruz. §imdiki medyomlarin sathilikleri meydandadir. Bunlar bir 
tiirlii §uuraltmda eskiler kadar derinle§emiyorlar. Qiinkii yukarda 
da soyledigimiz gibi medyomluk kabiliyeti insanlarda gittikge azal- 
maktadir. Bundan ba§ka mevcut istidatlar maneviyata ragbetsizlik 
hasebile layikiyle i§letilmediginden medyomluk biisbiitiin korleni- 
yor. Mamafih son harp felaketinin verdigi tedip dersi ile diinya tek- 
rar maneviyata d6nmii§e benziyor. Bu gelip gegici bir heves veya 
modadan ibaret degil ise, medyomluk kendine kalan kabiliyetlerin 
hududu igind ihtmal tekrar parlayacaktir. Bu sozlermizden modem 
medyomlarm iktidarmi 50k kiigulttugumtiz anla§ilmasm. Onlar es- 
kilere makis olmamakla beraber normal insan kudretinin yine gok 
fevkine gikabiliyorlar: Alelade gozle .goriilemiyen §eyleri goriiyor- 
lar, uzak mesafedeki kimselerin fikirlerini okuyorlar, duygularmi 
anhyorlar. Hatta bazan gelecegi biliyorlar ve hastalari iyi ediyorlar... 

Zamanimiz medyomlarmm harikulade i§leri hakkmda kari'e 
tafsilatmiizi ba§ka yerlerde verecegiz. O esasen bu hususta §imdiye 
kadar birgok §eyler okumu§, duymugtur. Bunlarm ekserisi mehaz 
bran§ kitabi ve mecmualarma, onlarda zati mii§ahedelerine istina- 
den rivayet eden kimseler olarak ileri siiriilen tanmmi§ doktor, ha- 
kim, profesor gibi itimad telkin edici isimlere ragmen uydurmadir. 
Fakat hiq olmazsa birkagi hakikaten vaki olan orneklere gore uy- 
durulmu§tur. Sonra bu kabilden hadiselere bizzat §ahit olmak veya 
§ahit olan yalanciliktan uzak adamlara rasatlamak miimkiindiir. Bu 
satirlarm muharriri miinevver bir seyirci kitlesi oniinde, miitead- 
dit doktorlarm kontrolu altmda boynunu bir metre kadar uzatarak 
boyun fikralarmm arasmi on beg yirmi santim agan, karnmi biiyiik 
bir davuldan daha fazla §i§iren, kaburga kemiklerinin yerlerini de- 
gi§tiren, herhangi bir askeri muayene heyetinden sakat raporu ala- 
bilecek §ekilde ayaklarmi, kollarmi garpitan, biitiin mafsallarmi 
gikaran bir fakir ile nabzmi tuttugu kimselerin zihninden gegen §ey- 
leri anliyarak istediklerini yapan bir macari yakmdan tetkik etmi§- 
tir. Keza, tstanbulda Sariguzelde girdikleri kizgm furunda furunun 
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tavanina dogru, sigara tutup yakan ve rahatga iqen dervi§lerin hika- 
yesini eski §eyhul Islam Musa Kazim Efendiden (kiigiik oglu, mu- 
ahharan Samsun avukatlarindan mektep arkada§i Fikri ile aralarin- 
da gegen bir munaka§ada hakemliginin reca edilmesi iizerine) bizzat 
dinlemi§tir. Musa Kazim Efendi Merhum monlaliginda bir sabah 
medreseden gikip hamama giderken yolda o dervi§ler kafilesine 
rastlamig, sormu§, furuna girecekler cevabini almi§, «her halde goz 
boyayacaklar)) diye du§unerek pe§lerine takilmi§, fakat onlar firina 
girdikten sonra kendi de firina elini sokunca kavrulmaga ba§ladigi- 
ni duyarak goz boyamadiklarmi £inlami§tir. «Bo§ degil bu i§ler, tet- 
kike deger)) sozii mumaileyhin bu ve emsali hadiseler hakkmdaki 
kanaati idi. ittihad ve Terakki ricali arasinda Musa Kazim Efendi 
kadar §arki ve Qaijka iyi kavraiiit§>..bir miinevvere az te^'diili .^j^r 
nur. Okuyucular iginde Rufailerin kalm §i§elerle avuglarmi, avurt- 
larmi deldiklerini, keskin pigaklarla dillerini yardiklanni, kundak- 
daki gocuklan Qignediklerini ve sonra §i§lerin, pigaklarm giktigi 
yerlerde hafif bir izden ba§ka bir §ey kalmadigmi, gocuklarm agir 
govdeler altmda hamur gibi yugrulduklan halde ezilip olmek §oyle 
dursun wvik)) bile demediklerini hatirliyanlar her halde eksik de- 
gildir. Aldanmasi ve aldatmasi musteb'at, hakikaten tanmmi§, cid- 
di ilim adamlarmdan Tibetdeki sihirbaz lamalara, Hindistandaki yogi 
ve fakirlere, Efganistandaki kem gozlii cigerhori §eyhlerine (*) dair 
birgok vak'alar i§itilmi§tir, istanbuldaki Ayasofya Camii ile Hahire- 
deki Camiiilezherde veya Medinei Munevveredeki Ravzai Mutah- 
harada ayni ogiinde namaza durdugu goriilen miisliiman miitteki- 
sinin veya ispanyada bir kilisede vazederken Romada Papanm ce- 
naze merasimine i§tirak eden papasm, yahut havrasmdan di§ari gik- 
madigi halde cemaatmdan her birinin ne yaptigmi, ne dugiindugiinu 
bilen hahamm hikayeier/ bo§ degildir. «Keramet gosterip halka su- 
ya seccade salmi§sm)) masadakmca suda yiiruyenler, vasitasiz ha- 
vada uganlar, viicutlarmdan kendilerinin benzeri, benzemezi bir 
veya miiteaddit viicut gikaranlar, nefesle, el paslari, el sigazla- 
malari ile agir hastalan ayaga kaldiraniar, hiq tutmadiklari halde ma- 
salari, iskemleleri, dolaplari, sair agir cisimleri oynatanlar ,gedik 
agmadan duvarlardan gegenler, e§ya gegirenler... velhasil fevkala- 
de halleri ile muhitlerini hayrete, hatta deh§ete dii§iirenler saymak- 
la tiikenmez. Bunlar hokkabaz degil, medyomdur. Mamafih bazi 
hokkabazlarin medyomlarla yari§ ettikleri g6riilmemi§ degildir. Fa- 
kat bunlarin kismen ayni §eyleri yapabilmeleri medoymlarin kad- 

Ciger yiyen. Qiinkti »bir baki^ta hasimlarini oldiirurler, sonra azalan 
kuvvetlepkii 'telafi igin onlann cigerlerini gikararak yerlernii§. Efgan Hiiku- 
meti bunlann yagaiiyWaKi <kg^cdao §ehii3iere jnmelerin m^- etmi§. 
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rini tenzil etmez, arttirir. Qiinkii hokkabazlarin sun'i vasitalarma 
mukabil onlarda yalniz ruh kuweti vardir. llim ve fen de onlarin 
auyuD) §uurla ba§ardikiarini uyanik §uurla ba§arma§a galigmaktan 
ba§ka ne yapiyor ki... Sayin Dr. Mazhar Osman aSpiritizme Aleyhin- 
de ))adli kitabmda medyomlugu reddetmiyerek manyatizme, «ke§fi 
fikir,» ((hiiddam celbi», nayna bakicilikw gibi iglerin bugiin itffl^bSt 
hadiseler arasinda sayildigini soyliyor ve bunlan wPoligon)) un, 
§uuraltinin faaliyetiyle izah ediyor. Itirazi sadece spiritlerin ervahi 
miistekille telakkisine, hff^Ktrffi^ara, spiritizmenin Memleketimiz- 
de az veya yarim tahsilli kimseler areisinda me§gale mevzuu olma- 
smadir. Murnaileyhin fikrine gore etrafli malumatla kendini te^hiz 
etmiyenlerin spiritizme ve emsali ile ugra§malari gordiikleri teza- 
hiirleri yanli§ tefM^ISfe^kli&rirfifen tehlikelidir. Kehdisi ^ekiz sene 
spiritizme ve okultizim ile ugra§mi§, fakat bu i§i tibbiye talebesi 
iken degil, ruh hekimligi ihtisasini elde ettikten sonra yapmi§tir. 
ilmi kanaati §udur: Tetkik edilebilen zamanimiz medyomlarinda 
goriilen haller biyolojik, yani hayatidir. Hayattan ileri gelit. Diinya- 
dan gekilmi§ kimselerin. oliilerin, spiritlerin iddiasi gibi, Diinyada- 
ki insanlarla alakadar olarak onlara masalari oynatmak, kapilara 
vurmak ilh ile haberler saldiklari ilmen isbat edilememistir. Buna mu- 
kabii aksi sabit olmu§tur, §6yle ki: Masalari oynatan, rapslar yapan, 
haberleri veren medyomlarin poligonlari, yani alt vicdanlari, §uur- 
altlaridir. Medyomlar poligonlarinm icat ettigi riiyalari diger in- 
sanlardan'Hll}a ^e^M\?!^M ya§arlar. Onl^ri^e^ileri fark etmedik- 
leri halde yine poligonlari marifetiyle masa haberlerine, kendili- 
ginden yazi yazan kalem yazilarina, irticalen soylenen sozlere - filan 
filan ruhlardan aldiklari tebligata ilh. tahvil ederler. Hatta ayna ba- 

'*&Vclliginda, hiiddam celbinde oldugu gibi ruyalarmi, hayali hislerini 
bir aynaya, parlak bir satha, timaga, §effaf bir cam kiirreye akset- 
tirebilenler vardir. Hem de sanilacagmdan fazla miktarda. On ki§i 
dikkatini parlak bir satih iizerinde toplarsa iglerinden biri evvela 
^athin kesif bir bulutla kaplanmasmi mtiteakip orada hayaller, man- 
zaralar, yazilar belirmege ba§ladigini goriir, sinema seyir eder gibi 
yak' alar seyir eder. Bunlar hep poligonun uydurdugu vak'alar- 

'fhtl Medyoml^if' dalJ^'fleriye gidd^ek "i^tie§hur medyom Helenin yap- 
tifi gibi oldiikten sonra yildizlarda yerlegen insan ruhlarma misa- 
firlige gidebilirler. Fakat yildizlarda veya ahiret oralari ise ahirette 
gordiikleri yine alt vicdanlarmm dogurdugu hallucinationlardan, 
hayali hislerden, oralari haIti^in(f^kSyie#[9'eff' ^"dUf * §*^hfiyetierinin 
tertip ettigi romandan ibarettir. Helen yanliz Merihe gitmekle kal- 
mami§, Merih lisanmi da konu§mu§, lakin konu§tugu dilin, Merih 
sakinlerinin Diinyadaki insanlardan 50k miiterakki olduklarmi soy- 
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lemesine ragmen, poligonu tarafindan tahrif edilmi§ du§uk kaliteli 
bir fransizcadan ba§ka bir §ey olmadili anla§ilmi§tir. 

1910 tarihinde yazilan, yalniz otomatik muhayyile medyom- 
luguna taalluk eden wSpiritizme Aleyhindew ki kitaptan anlaya- 
bildxgimiz meal hiilasasmi gimdilik bu kadarla keserek med- 
yomralda goriilen hallerden bazilarmm diger izahlarma gegiyoruz. 
1 — Degajman izahi: Bu izah havasi hamsesini fikir siiratiyle is- 
tenilen yere tevcih eden, bir anda muhtelif mekanlarda goriilen, 
miiteaddit kiliklara giren medyomlarm haline taalluk eder. Medyo- 
mun ruhu muvakkat bir degajman, yani gikma lie uzaklara gidiyor, 
dolasiyor, ogreniyor. Hafif maddeleri topliyarak ayni §ahsm veya 
baskasmm fantomunu viicude getiriyor. 

2 — Vibrasyon izahi: Tabiatde her§ey kendine mahsus vibras- 
yonlar, titremelerle tezahiir eder. Vibrasyonlarm dalga uzunluklari 
muhtelif tir. Bu, sebepten birbirlerine karigmazlar. Medyomlarm duy- 
gu uzuvlari bu ihtizazlari alacak tarzda ayarlanmi§ veya dogrudan 
dogruya ruhlari bu i§e hazirlanmi§tir. Binaenaleyh onlar kainatta her 
varhkla dogrudan dogruya, zaman ve mesafe haizi ehemmiyet bir 
faktor te§kil etmiyerek, temas haline gelebilirler. Bagkalarmm bilme- 
dik]^irft*B!lln^'6?i Boylece medyoif^Mai* imkan dahiline girer. 

3 — Ektoplazma izahi: Levitasyon, el dokundurmadan agir cisim. 
lerin kaldirilmasi, hafifce tutulan kalemin kendiliginden harekete 
gelerek yazi yazmasi gibi tezahiiratta medyomun vucudundan bazan 
s!§, bulTLit gibi, bazan jelatine yakm kivamda bJPfei^tee gikar; karan- 
likta fosforumsu donuk bir ziya ne§reder. Bu madde medyomun iigiin- 
cii eli hiikmiindedir. Madam (Bisson) ile (Dr. Notzing) in (Eva) isimli 
medyomdan aldiklari pargasma nazaran ektoplazmanm esas terkibi 
Wz ve iosi@Hy0^\ff)tasyGmi^'^S^W9t^Wk^^a'Mi^ yeni bir ke§if 
olmayip gok eskidenberi malumdur. Eski hristiyanlarda adi azizlik 
halesidir. Teozoflar ona «nuru marifetw derler ve onun kendilerinde 
zuhuru ile iftihar ederler^ s^cak,- nadiif «edf oMlafia goriilmesi cai& 
heniiz herkesin tanidigi maddeler arasmda saydirmaiial^adir."ili^ 
de ayrica bahsedilecektir. 

Miisbet ilim bunlardan birinci izahi reddeder. ikincisinde mii- 
tereddittir. Ugiincusiinii ise, iizerinde Sir William Crookes, Richet, 
Geley, Crauford, Sir Oliver Lodge v.s. tanmmig fizik ve psikoloji 
alimleri ehemmiyetle durduklar*mdan kabule miitemayildir. 

Miisbet ilmin bir §eyi red ve inkari spiritualistleri, metafizik- 
qilevi acaba ne dereceye kadar ilzam eder? Bu mesele, iizerinde 
cidden durulmaga layik bir meseledir. Miisbet ilim zaruri miina- 
sebet, kanun demektir. Binaenaleyh sarsilmaz. Fakat istinadgahi- 
mn sarsiJmamasi §arti ile. Miisbet ilmin, zaruri miinasebetin, ka- 
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nunun temeli be§ duygumuzdur. Bu duygular insam aldatir, hig 
bir §eyi lay^ki ile bildirehiez^e hakikat diye zahire, galata, tam 
bilgi, kanun diye noksanliga bel baglami§ oluruz. Tecrubi, ekzakt 
bilginin kainat hakkmda bize soyledigi hakikat hep be§ duygumu- 
za goredir. Acaba bunun di§mda hakikat yok mu? i§te meselenin 
can evi burasidir. Fizikin madde ,cisim dedigi varhk, subjektif bir 
lemis ve ziya duygusu kompleksinden, halitasindan ibarettir. Sub- 
jektif lik behemahal bir de objektifligi icap ettirir: Be§ duyguya 
gore olan hakikatin bir de be§ duygu di§ii^da nefsi hakikata gore 
hakikati olacaktir. O hakikata akhmizin ermemesi ba§ka mesele- 
dir. Musbet ilim be§ duyguya dayanmasi hasebile nekadar ince te- 
ferruata giri§irse giri§sin daima subjektif durumda kalarak be§ 
duyguya gore hakikat sahasmi terkedemez. Onun objektif hakikat, 
kanun dedigi zaruri miinasebet haddi zatinda asil objektif degil, 
teker taker subjektif den ibaret insanlarin mu§terek be§ duyguya 
miistenit umumi tecrubesi, kendilerinin ve atalarinm kat'i fakat 
§ahsi malumatidir. Yer yiiziinde insanlar bilfarz basiradan mahrum 
olsalardi, bu. giinMi ^ekilde ziyai bir yildizlar alemini tasvir eden 
bir kozmografya, astronomi herhalde olmazdi. Musbet ilmin varhgi 
be§ duygunun varligi ile kaimdir. Duygularimizin husufu nisbetinde 
ilmen kainat ta husufa ugrar. Fakat hakikatte de ugrar mi?... ilme 
kahrsa buna hukiim etmemiz lazimdir. Ancak, akhmiz bunu ka- 
bui etmez ve bize der ki ilim duygu nbkasmdan kurtulup hakikati 
objektif olarak seyir ve tema§a edemediginden onun dedigi ile 
kalma! Subjektif kainatm, me§hudat aleminin herhalde bir de obur 
teafo,. objektif .yuzi* v^^r. Buna katiyetle vardir diyoruz, giinkii 
mademki subjektif tarafi, bize gore olan yuzii vardir. Havasa ^arp- 
miyan bir varlik sirf te§his edilemedigi inkar edilemez Fizik 
varsa, metafizik te vardir. DaA^nih al^i * olarak metafizik, madde- 
mn obiir yiifeasindaki objektif yoksa, madde veya fizik te yoktur. 
Lamise ve basiranm bulunmadigi dunya edvarinda, yer yuziinde 
canli varhk yokken. i§ ilmin temeline kaldigi takdirde maddi kai- 
nati d# iiikar etmek, ondaki varliklari insan varligi ile kaim bil- 
rhek lazim- geleeektir. Nfetekitn'Poiitivistlerden bir kisim bu mesle- 
^^e suluk etmi§tir. Bu yola du§ulunce objektif, hakikatte subjektif- 
den ibarettir, demek icap eder ki bu f ikrin miidaf aasmda ileri siirii- 
len haklilik iddiasi bile bizatihi bizden, maddeden miistakil bir ob- 
jektifin viicudiinu iktiza ettirir. Mamafih ilim adamlarmin objek- 
tif bir tabiat ve tabiat kanunlari aslinda objektif ve zaruri olmaya 
bilir. Yani sadece siibjektifden, bizlere gore vaki hadiselerden, za- 
ruH munasebetlerden, varliklardan ibaret bultfnabi!!f . CiifS^t' 
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lar yanli§a pek miisait olan havas ile idrak edilmi§lerdir. Bu gii- 
niin tabiat felsefesi artik eskisi gibi ilmi miigahedelerin oniinde diz 
gokmiiyor. »Zira*tnifeb®f ilmm objektMi, asil hakikati bulmakta aczi- 
ne hukmetmi§tir. O, hakikatin be§ duygu di§mda. madde mavera- 
sinda, madde fevkinde oimasi gerekdigi kanaatine varmi§tir. O hal- 
de... o halde netice §udur: Miisbet ilme ondokuzuncu asir matur- 
yaligtle&imn:<^i^gii ile degil, Yirminci Asir atom alimlerinin goz- 
liigii ile bakmak, onun aczini anlamak, ancak ilim adami olmiyan- 
larm zihninde yer tutan namaglup miisbet ilim imajinasyonuna 
bagianip kalmamak ve dolayisi ile maneviyati tezelden reddetmi- 
yerek onu cedli maiJiiki ile degil, hakiki felsefe ^ ♦#|l#feklemiek, 
boylece ne gozii kapali imana, ne de gozii kapali inkara dii§miye- 
rek orta yolu tutmak lazimdir. Medyomlarm ekserisi, hatta zama- 
nimiz medyomlarmm hemen hepsi §uuralti muhayyelelerinin ica- 
dM "kakiki varliklar safinli§*i(§laMix;ler. Fakal)^iia#rm'^|Me, be§ 
duygu di§ma ^ikamiyanlarm akil erdiremiyecekleri bir yoldan asil 
objektife, asil hakikate eri§enlerin mevcudiyeti kendi sozleri kadar 
diinyevi durumlarmdaki fevkaladeliklerle de sabittir. Binaenaleyh, 
bulidaii'tev^i^kiT.feslBftMda mfedf'eittar'Wieyteilidi^/i/feoyledigimiz bir 
sozii aynen burada da tekrarliyarak §6yle diyecegiz: Melekati ak- 
liyelerinin yerinde olmasi, hayallere kapilmadiklari, birsamlar gor- 
medikleri anlasilmasi ve ayrica latife, §iir §eklinde bile olsa asla 
yala'ri soylemiyecek, kimseyi aldatmiyacak kafakterde olduklanmn 
temiz, lekesiz masabaklari ile tebeyyiin etmis olmasi §arti ile med- 
yomlarm sozlerine di^er insanlarm inanmamalarinda makul, ciddi 
hiq bir sebep dermeyan edilemez... Zamammizda bu §artlari haiz 
BIr' tek medyom* oltniyabilir. Fakat tarihde vardir. Peygamberler 
ba§da olmak iizere bir cok yiiksek medyomlar akil ve zeka, hak ve 
hakikat sevgisi, insaniyet a§ki ile yer yiiziine nur sagmiflradir. 

imdi: Ey muhterem okuyucu, inan! Hakiki yiiksek medyomlari 
insaniyet camiasi iginde seni de du§iifidiikleri igitt muhterem tut! 
Bil ki dedelerinin mukaddes bildikleri, hig- bir muakis tezle yikil- 
mami§tir. Ona mukabil materyalizm bu giin artik tamamen gog- 
miis, miisbet ilim atom igine goz atinca maneviyati kar§isinda bu- 
larak §a§irmi§tir. Fikir hiirriyetinf akide baglarindan kurtulup iti- 
kadsiz, idealsiz ya§amaktan ibaret sananlara aci! Ciinkii onlar bed- 
bahtliklarinin derecesini takdir edemiyen bedbahtlardir. Sayet boy- 
leleri sana «90cuklugunda edindigin bo§ zanlari zihninde biiyiiterek 
buyiimii§siin» derlerse ho§ gor! Qiinkii artik kimin zanninin bo§ 
oldugu anla§ilmi§tir. Miisamahan, sabru tahammliliin, giizel gegim 
ve hareketin ile sen onlari yenecek, seni metin, kuwetli, sarsilmaz 
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kilan maneviyatina nihayet onlan hayran ve ram edeceksin! iman 
kuwet, maneviyat muvaffakiyettir. inan ki seni, aileni, milletini 
ve butiin begeriyeti kurtaracak odur. imanlann incelmesi, tafsil 
edilmesi ve neticede birle§mesi tenevviir i§idir. Biitun biiyiik din- 
ler, biitiin biiyiik idealler ayni ahlak prensiplerini geger etmegi §iar 
edinmiglredir. Roma, Kabe, bir; yollar muhtelifdir. Kendine gore 
en kisasmi, diizgiiniinii segmek senin elindedir. Bunu yap; fakat 
yaparken ba§ka yollarm yolcularma tariz etme. Qiinkii hepinizin 
gayesi birdir. §imdilik yalniz inan ve yer yiiziinde tek dinin, tek 
idealin hakimiyetini kaba kuvvetten degil, sulh iginde tenvir ve 
ir§attan bekle! Zor muvaffak olsaydi yer yiiziinde goktan tek fikir 
hiikiim siirerdi. Insan ruhu zorbalardan nefret eder. Bunsff 6^ inan, 
bunu da imanm bil!... imanm kiymeti hakkmda bundan otesini 
((Artik inanmiZB ba§likli faslimizla (Norman Vincent Peale) e bira- 
klirak miihim yerlerini ilerde tafsil etmek iizere medyomlugun ma- 
hiyeti ve nevileri bahsine burada son veriyoruz. N. V. Peale, New . 
York City Marble Kilisesi pastoriidiir, ilerde bir spiritualistdir. 
Ehemmiyetle iizerinde durulmasmi herkese tavsiye ettigimiz «Ar- 
tilc infilfel»*'Bsf|liSjri ^^ft^S^iial^mda bir miisliimana karsi diyebille- 
cegimiz §udur: Qan sesidir, (tig) der deyip gegme! Ezani kulagm 
duymuyorsa o sana (Tek) Tanriyi hatirlatabilir. 

. , y . Kuday 
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ARTIK INANINIZ.. (1) 



Harp sdnrasi " diin^asi hakkinda kurdu- 
gumuz hayaller igimizde Tannya yer ver- 
medigimiz takdirde hiisranli bir serap ola- 
cak, ortaya attigimiz projeler muztarip 
insanlarla alay sayilacaktir. Harp yillarin- 
dakr fedakarliklarimiz ancak biz hepimiz: 
Katolik, Yahudi, Protestan... hep birden 
ruhiunuzun amakindan gelen sese kulak 
verdigimiz takdirde bo§a gitmiyecektir. 
— Lowel Thomas. 



((Gegen son alti sene iginde muvaffakiyetle adam oldiirmegi ve 
muvaffakiyetle ortaligi yakip yikmayi ogrendik. Keza, ciddi saikler- 
le, eski, pek eski bir dersi, «kom§unu kendin kadar sevw ir§admi bir 
tarafa atmanm allamesi kesildik. Fakat §imdi, yeni bir sabahm 
agardigi §u sirada milyonlarca bagirda yeni bir iimit canlanmi§, 
biitiin diinyada bizden daha ali, kuvvetli, engin ve ebedi bir varli- 
ga tekrar inanmak i§tiyaki dile gelmi§tir. Imanin yapici kuvvetine 
tekrar kalplerimizi agtigimizin' isbati §udur ki mabetler tanrisina 
ko§anlarla dolup ta§iyor ve terbiyeciler mekteplerde dine yeniden 
ehemmiyet veriyorlar. Muthi§ Atom kuvvetinin kilidini agan iiim 
adamlari gali§tiklari sirada Tanrmm kendilerini muvaffakiyet yo- 
luna iletmesi igin tarn inangla dua etmi§lerdir. Ugurumlar iistiinden 
tabiatin meghul kuvvetlerine goz saldigimiz §u zamanda malum ve 
onlardan daha yiiksek bir kuvvetin amanma sigmmaga kendimizi 
mecbur goriiyor, buna zorlaniyoruz. 

Hakiki sulha clan bu pek geni§ i§tiyak ve hasret din adamlarm- 
dan ziyade onlar di§mda kalan kimselerin, dindar halk kadmlarmm 
ve halk erkeklerinin bulunduklari yerlerde dinleri ne olursa olsun 
onlardan bahsetmeleri ve icablarini yerine getirmeleri, kendilerini 
dinliyen ve gorenlerden ayni §eyleri istemeleri ile ancak tatmin 
edilebilir. 

Yakm maziye ait senelerde Roma Katolik Kilisesi bu i§in nasi! 
tatbikat sahasma gikarilabilecegini bize gosterdi. Katolik Gayreti 
adiyle tanman diinyaya koUar atmi§ bir hareketle Kilise tarihde 
ilk defa olarak (1) laiklerin, yani din i§lerini meslek edinmiyenle- 

(1) Yazan: Norman Vincent Peale. D. D., Marble kilisesi pastorii. New 
York City. 

(1) Tabii Hiristiyan Kilisesi Tarihinde. .. T. W. Arnold'un Ingilizce 
«inti§aTi islam Tarilii» adli eserinde Islamiyetin bidayefUndenberi her smif 
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rin incili yaymak hususunda vazife almalarini istedi. Miiteveffa 
Papa Onbirinci Pius — (katoliklerin vazifesi yalniz rahibe uymak 
degil, ayni zamanda birbi^lye ra'liib 6imaktir) mealinde bir fetva 
ne§retti. Boylece biitiin diinyada haddi zatinda rahiblik ve rahibe- 
likle ili§igi olmiyan erkek ve kadmlar dinlerinin kuvvetlenmesini 
her giinkii i§leri arasina kattilar ve milyonlarca insani saptiklari 
dinsizlik yolundan tekrar dine, evvelce tatdiklan ba§ibo§ hayattan 
daha olgun ve dolgun bir hayata dondiirdiiler. 

§imdi protestanlann, yahudilerin buna benzer bir program ka- 
bul etmelerinin tarn zamanidir. Bu te§ebbus Amerikayi tekrar kal- 
kindiracak bir hareket dogurabilir. Cemaatimden bir kadina ait ola- 
rak a§agida arzedecegim misale uyduklari takdirde dine bagli bir 
kac bin ki§inin gayrete gelmesi pek miimkiindiir ki gayeyi istihsale 
kafi gelsin. ^ ■ 

izinde yiiromesini t^vsiye »-ettigim kadin bir'^fth' dani§mak, 
dertlerine derman bulmak iizere bana gelmi§ti: Giizel giyinmi§, genq 
bir hanimefendi... Variigmi ailesinin saadetine vakfetmi§ bir koca- 
si, sevimli gocUWarii . ve-gonlii geken bir evi var. Fakat kendini su- 
kutu hayale ugttamifi- kolu' kasiadi. kirilmi§ buluyor. Hayati bo§ ve 
manasizdir. 

Ona tabiatten iistiin bir kuvvete siginarak kuvvetlenmege 9a- 
li§masmi tavsiye ve giinde h-ig olmazsa ug kere bu kuvvetten yar- 
dim istemesini tenbih ettim. Tanrinin yardimini yalmz kendisi, 
ailesi, dostlari iqin degil, ayni zamanda sevmedigi kimseler igin de 
istiyecekti. 

'B«»kadm birkag hafta sonra tekrar beni gormege geldi. Yiiziin- 
den kalb rahatligi akiyor, ne§'e sagiliyordu. Evvelce orada keder iz- 
lerinden ba§ka §eyler yoktu. Tanriya sigindigmdanberi iiziintiileri 
birer birer dagilmi§ti. Boyle dedi. Ba§ka bir insan oldugunu seziyor, 
^Itmez tiikenmez- hir , »kuvvet kaynagi ke§fettiginden emin bulunu- 
yordu. Ba§ka ne yapmasi lazim geldigini sordu. 

— «Din her iyi §ey gibi ba§kalariyle payla§ilmasi gereken bir 
§eydir», dedim ve onun gibi imanmi tazelemi§ olan tanidigim diger 
bir kadmla tam§iaapmjL. ona tekljf, ettim. , ,,, , ^, 

iki kadm bulu§tu. .Birbirini pek sevdi v^^tanidiy|^ ^^^r^<Ja 

Musliiman halkin hemcinsine din sunmagi 'hoynuna borg bildigi hakkinda 
yiizlerce sahife yazi vardir... Kilisenin bu hareketi hakikaten miihimdir. Hi- 
ristlyanlik Aleminde vaktiyle Lother'in yaptigindan daha miihim bir adim 
atilmi§tir. O zamana gelinciye kadar, din telkini biitiin hiristiyan mezheblerin- 
de yalniz rahiblerin selahiyeti dahilinde idi. Katolikler rasyonalistlikde pro- 
testanlan ge^iyorlar ve din propagandasinda dedelerimizin tultugu yolu tu- 
tuyorlar. 
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sukunetle, hig kizmadan, taassuba kapilmadan, aykiri fikirlere hiir- 
met gostererek gali§maga ba§ladi. Yeniden kavu§tuklari hayat zev- 
ki, mes'udane tebessiimleri ba§kalarini da imrendirdi. Bunlar onla- 
ra da gegti. Derken do^ oh, yiiz ve dahd'^l^d^si bir araya geldi. 
Bugiin bunlar iki yiizden fazla gen9 kadindan miirekkep bir grup 
te§kil ediyorlar. Niive... Iki tazedeki mii§terek imandir. Evvelce 
hayatlarindan zevk alamiyan bu hanimlar §imdi istekle ya§iyorlar. 
Hiristiyanca bir omiir siirmege azmetmiglerdir — fakat zahidane 
bir magmumiyetle degil, derin bir seving ve ta§kin bir ne§'e ile. 

Din i§te boyle kalbden kalbe geger. Yahut (Cariyle) in vaktiyle 
dedigi gibi «0, mukaddes bir ate§ selidir, yiirekten yiirege akarn. 

Hiristiyanlik (iilemayi din) tarafindan kurulmami§tir. O Yesu'in 
bildirip ogrettiklerini yaymak iizere ana — ve sapa yollara saldigi 
on iki basit §ahis tarafindan insaniyet tarihinde biiyiik, miihim bir 
kuvvet haline getirilmi§tir. §imdi de ge9mi§imizin hiq bir safhasin- 
da gOi-tilmemig kiyasiya harp, yiiziinii me§in kaplamig hayasizlik, 
yeni §ekillere biiriinmu§ dinsizlik devrinde soz ve i§le din ululari 
gibi hareket ederek hasta ruhlari tedavi etmek, kendilerini maddi 
menfaat, nefsani haves, §ehvet, zevk, eglence... ve gaddarhk riiz- 
jpiflarina kaptirmi§ olan insanlara «ruh gobanhgiM yapmak yine din 
alimi olmiyan kimselerin uhdesine dii§mektedir. 

Bir di§cinin kabinesinde hastalari kar§ihyan bir kadin bilirim 
ki, tuctugu ir§ad yolunda kerli ferli bir vaiz iistadi kadar muvaffak 
olmu§, din hademeliginde, Tanri yolu rehberliginde onemli verim- 
ler elde etmi§tir. Efendisinin muayenehanesine gelen hastalarla di- 
ne dair hig konu§maz, sadece onlar igin kendi kendine dua eder ve 
duasi berekati ile onlarin istiraplarini hafifletecek giizel sozler bu- 
lup soyler, di§ci kerpeteninden korkanlarin korkusunu giderecek 
avutucu §eyler yapardi. Sonra onlarm pe§lerini birakmaz, ertesi 
sabah, can acisi ile muayenehaneden ayrilanlardan telefonla hal, 
hatir sorardi. Boylece yiizlerce dost edindi. Bu dostlar onun sirf 
Tanrinin «hemcinsini sevw buyurugunu yerine getirmek igin ken- 
dileriyle alakadar oldugunu anladiklari vakit heyecana geliyorlardi. 
Gayrendi§ sevimli §ahsiyetinde miindemig cazibe ve sirrin imam 
safiden ibaret bulundugunu ispat edince melek haslet hatunumuza 
hastalarini imam ile ilgilendirmek ve dolayisiyle onu onlaria pay- 
lasmak zor olmuyordu. Bu kadin gibi bir kag bin «i§5i» miz olsaydi 
Amerika bir gece iginde dini basii badelmevtine kavu§ur, dipdiri 
ayaga kalkardi. 

.! %iM dawsMa hizmet- eloli&M{>Miiii^ 'Mi^^ en miitevazi 

i§lerde dahi bulunur. Bu vakia bana '^ef6n*tr(ie •f^stgeldigim «ha- 
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nende» bir taksi goforiinu hatirlatiyor (1): Trende gegen uykusuz 
bir geceden sonra yorgun argin New York'a doniiyordum. Bir taksi 
yakaladim. Soforiin nezaket ve giileryuzliilugu adeta beni teshir 
etti. Tuhaf §ey, bu adamda bir ba§kalik var... Yolda giderken bir 
aralik §of6r «okuma)) sma miisaade idip etmiyecegimi sordu. Buna 
biraz §a§tim. Pek hoguma da gitmedi. Yorgunluk iistiine her rast- 
gelenin bogaz gurultiisu dinlenmez. Mamafih aklma eseni yapma- 
sini soyledim. Halinden bir fevkaladelikle kar§ilacagimi tahmin 
ediyordum. Aldanmamisim. Bir goforde bulunmasi taacciibii mu- 
cib olacak kadar terbiye edilmi§ bir sesle direksiyondan giizel bir 
taganni yiikseldi: Eski bir kilise ilahisi. Be§inci Avenue boyunca 
ilerliyorduk. ilahi sema efser, hangere ihtizazlari nefis bir bariton 
idi. Yorgunlugumu goktan unutmu§tum. Allah bu §of6rden razi 
olsun... Gidecegim yere yakla§irken sordum: 

— <(Bu kadar §arkilar vark^r^^^!^n,^^i^|hi okudun?» 

izah etti: wHer sabah taksimi garajdan gikarirken tekerlegin 
birine bagimi eger, Yaratan'a hitaben §oyle derim: «U]u Tanrim, bu- 
giin New York sokaklarinda dola§arak nafakami ariyacagim, gegit 
qe^Jt insanlar ta§iyacagim. Kimi §en, mes'ut... kimi kederli, dii§iin- 
celi, bitkin olacak. Ulu Tanrim, benimle beraber arabama bin. Kis- 
metime du§en herkese hidayet edici, koruyucu ve kurtarici Ruhunu 
gecirmeme yardim eyle!» 

Q6kmu§ medeniyetimiz kalkindinlacaksa bugiin dine muhtag 
oldugumuz yerler taksi arabalari, fabrikalar, yazihane ve magaza- 
lar. evvler, sokaklar... dir. Asrimizi ruhda, idealde sukut ve kegme- 
kes fankaliyor. Bir gok insanlar eski mefkureleri yenisini edinme- 
den bir tarafa sipitip atmi§tir. Gegenlerde ileri gelen bir akil has- 
talil^lari miitehassisi bana milyonlarca erkek ve kadmm sirf nefis- 
lerinden ba§ka kendilerine hakim bir kuwet tanimadiklari igin 
bedbaht ve sefil olduklarmi soyledi. Bunlar §ahislarinin fevkinde 
bir kuvvete belbaglamayi reddettiklerinden otiirii kendilerini ce- 
sur, metin, istiklal sahibi, hiir fikirli sayarlar, sonra hakikaten ce- 
sur, metin olmak gerektigi zaman api§ip kalirlar, felaketi biisbiitiin 
iizerlerine gekerler, timarhaneleri, miintehir mezarlarini doldurur- 
larmi§... Bu doktorun fikrine gore sahte cesurlarin korkakligi, ih- 
tiraslarini zaptedemezken kendilerini insan kiitlelerine mutasarrif 
sananlarin tereddi §a§kinligi asrimizi kemiren musibetlerin en bii- 



(1) Boyle bk ^oforii Buirsalilar da hatirlarlar. Yalniz merhum §of6r 
Hafiz Bursa — Mudanya yolunda alabildigine otomobil siirerken kilise ila- 
hileri okumaz, A§ir, Mevlud ve gazel okur, yolculanni musiki «Burak» inda 
«Ar§i Ala» ya dogru ugururdu. Allah rahmet eylesin. 
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yugiidiir. Din hayati, ruh sagligi, psikiyatri bakimmdan ideal ha- 
yattir. 

Amerikanin dini bir kalkmmaya ne kadar miibrem ihtiyaci ol- 
dugunu idrak eden bazi kom§ularim tarikatgilikla ilgisi olmiyan bir 
cemiyet kurdular. Adi (Guidepost Associates — Yolsaglik Veren 
Arkada§lar) dir. Uyanik kom§ularim §imdi her ay binlerce dini 
bro§iir gikariyorlar. Bunlar elden ele dola§iyor. ilahiyat miinaka- 
§alarina giri§meden halka izaha gali§iyorlar: Din nedir? imanla 
korku, keder, hirs, kin nasil yenilir? Istiraplardan nasil kurtulunur? 
Onim sayesinde insanlarla nasil giizel gUzel geginilir?... Ayrica 
umuma mahsus kurslar agmiglardir. Bu cemiyet meslek itibariyle 
din adami olmadiklari halde din ile alakadar olmak isteyenlere ta- 
kibedebilecekleri bir gigiri gosteriyor. 

Hemcinsimizin halini islaha yardim edecek bir i§ tasarladigi- 
miz zaman gizdigimiz haritadan aynlmamasi igin insan ruhuna gem 
takamayiz. Yahut, mevzuumuzun akla getirebilecegi vechile, itika- 
di tekrar iBtftidc,- yi^tmate ifili" f^l-l^^htonun gikaracagi bir 

kanunla onu kalblere yerle§tiremeyiz. Fakat... biz hepimiz kendi 
iamnimizi yenilemege ve hak bildigimiz yolu kom§u ve ahbablari- 
miz arasmda yaymaga gayret edebiliriz. Hatirlayalim ki iman on- 
dan<,if®k»ituzak ^Idngujlgizu sandigimiz sirada bile yani basimizda, 
yam ba§imizda degil, igimizde, yiiregimizin 5arpi§larmda bizi bek- 
lemektedir.)) Kuday 



Meshur medyomlardan Amerikali dahi 
ANDREW JACKSON DAViS 

Dedyomlugun mahiyeti ve nevileri hakkmda bundan evvel bir 
agiklama denemesi yapmi§tik. §imdi okuyuculanmizi garpli bir 
dahi medyoma, Amerikali (A. J. Davis) e gotiirmek istiyoruz. Me- 
hazimiz (Britanya Ruh Bilgisi KoUeji) reisi (Arthur Conan 
Doyle) un The History of Spiritualism — Spiritualizm tarihidir. 
Conan Doyle anlatiyor, biz sadece terceme ediyoruz: 

[Hakkmda tam biografik kayitlara malik oldugumuz pek dikkate 
§ayan dahilerden biri §uphesiz A. J. Davis'dir. Mumaileyh 1826 yi- 
linda Hudson irmagi kiyilarinda dogmu§tur. Annesi batil itikatlara 
bagli, hayaller gormek istidadinda cahil bir kadin, babasi ayya§ 
bir sarag idi. A. J. Davis gocuklugunun biitiin safhalarmi (The 
Magir Staff — sihirli degnek) adli tuhaf eserinde yazmigtir. Bu 
eser gegen asrin birinci yarismda Birle§ik Amerika Devletlerinin 
iptidai, fakat cevval, enerjik hayatini bize yakmen hissettirir. Halk 
kaba ve bilgisizdi. Lakin ruhi faaliyet bakimmdan gok canli bir hal- 
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de bulunuyor, her yenilige devamli surette el uzatmi§ gozukiiyor- 
du. Gerek Mormonlugun, gerek yeni spiritualizmin inki§af ve te- 
kamiilii (New York) un bu havalisinde bir kag sene iginde vukua 
gelmi§tir. Hayatmin on safhalarinda sonralari biiyiik bir deha nuru 
ile gozleri kama§tiFa€irM-#lfil5RJi^I3»i8^^ mevhibe ve 

istidada malik bir gocuga ve delikanliya kolay kolay tesa- 
duf olunamazdi. Viicudga zayif^akilca noksandi. Firsat du§tugu igin 
bir aralik devam ettigi ilk mektep di§inda on yedi ya§ma gelinceye 
kadar ancak bir tek kitap ofeti#Mig\Miui<s6yl%r®r. *Fakat bu zavalli 
varlikta oyle bir ruh kuvveti tezahur igin firsat kolluyordu ki yirmi 
yasina basmadan miisait vasat bulur bulmaz o §imdiye kadar telif 
edilmig felsefe kitaplarinirt en d^rhi ve orijinall^inden birinin mu- 
harriri oldu. Bu eserde hiq bir §eyin ondan sudur etmedigi, omm 
sadece viisatli bir ilim hazinesinin izahi imkansiz bir tarzda mecra 
bulan aki§larma kanallik ettigi §upheden varestedir. Bu hususta 
fitreterai yamm bir genften daha agik bir isbat olabilir mi? (Jean 
D'Ark) in cesareti, (Theresa) nin ermi§ligi, (A. J. Davis) in filozof- 
lugu, (Daniel Home) m normal iistii kuvveti hep ayni menbadan 
gelir. 

«(©wris) MTiA^efefeufsipsifik hiinerleri gocukluk gaginin sonlarmda, 
delikanliligma dogru meydana gikmiya ba§ladi. Kirlarda dola§ir- 
ken bazen Jean D'Ark gibi gaipten sesler duyuyordu. — Ona giizel 
nasihatler veren, kalbinde rahatlik, huzur doguran latif, ho§ ses- 
ler. (Clairaudience) i (Clairvoyance) takip etti. Yani gaibi - gizliyi 
duyduktan sonra o gaibi - gizliyi gormege ba§ladi. Annesi oldiigii 
vakit goziiniin oniinde bol gune§li bir meml^kette goniil gekici gii- 
zel bir ko§k manzarasi belirdi. Orasini annesinin gittigi yer olarak 
bildi. Mesmerizm (1) harikalarini te§hir eden seyyar bir oyuncu- 
nun tesadiifen koye gelmesiyle onun tarn kabiliyetinin izine du§iil- 
dii. Bu zat Davis iizerinde ve merakmi tatmin etmek isteyen diger 
bir gok genq koyliiler iizerinde tecriibeler yapti. Qok gegmeden an- 
lasildi ki, Davis kuwetli bir medyomdur. Onda bilhassa gaibi gor- 
me hassasi pek fazladir. Oyuncu koyde gok durmadi ve (Davis) in 
kabiliyeti zikri gegen profesyonel mesmerit tarafindan degil, Le- 
vingston adinda ayni koyden bir terzi tarafindan geli§tirildi. Le- 
vingston ilgilendigi sahada. gigir agan bir miitefekkire benziyor. 
Mumaileyh mevzuunun icaznuma atiyelerine o kadar baglanmi§ti 



(1) Mesmer usuliinde manyetizme ile hastahk tedavisi... Mesmer Vi- 
j'anah bir doktordur. Manyetizme tedavileri ile Pariste 1778 - 1785 seneleri 
arasinda biiyuk bir §6hiret ve i$e biraz de reklam kan§tu-aTak rivayete naza- 
ran on milyon altm frank, yani bugunku paramizla takriben 20 milyon Tiirk 
lirasi Icazanmi^hti. 
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ki bol gelirli terzilik i§ini Dirakti, biitiin zamanini Davis'le gali^ma- 
ga hasrederek hastalik te§hislerinde onun gizliyi gorme iktidarmdan 
istifadeye koyuldu. Davis normal insan gozii ile goriilmesi kabil 
olmiyan §eyleri goziiniin yardimi olmaksizin goriiyordu. Psisikler- 
de, yani kuVwliiJme(%?0iiiifeife»<te*-<kiil^ Onceleri 
(Davis) in bu istidadi koyliilerin toplantilarinda gozleri bagliyken 
saat rakamlarini okumak gibi eglence i§lerinde kullanilmi§ti. Med- 
yomlann trans denen manyetik uyku, vecit ve istigrak, dalginlik 
hallerinde vucud«iii*er.'<ta^ii»g6atva*^ifesini gorebilir. Bu hususta 
ihtimali olarak §u tezi ileri siirmek mumkiindiir: Maddi beden 
uzuvlarinin aynma malik olan esiri veya ruhi beden kismen, yahut 
tamamen viicut di§ina gikarak"^ serbest 4falir;«Ve intibalari tesbit 
eder. Her vazij^^a^larak her tarafa donebildiginden her zaviyeden 
goriir. Bu nazariye miiellifin (Conan Doyle'in) Simali ingilterede 
tesadiif ettigi tarzdaki vakalari izah eder: §imali Ingiltere §ehirle- 
rinde me§hur medyom (Tom Tyrrell) ba§mm arkasi dyt^dara 
niik bir halde bir resim salonunu dolg^j^or, j^blolari bu vaziyette 
hayranlikla seyrediyordu. 

Anlatilan vakada acaba esiri goz resmi mi goriiyor yoksa res- 
min esiri e§ini mi fark^^op-^meselesi -kallef ini bfcden sonra gele- 
ceklere biraktigimiz bir gok gamiz meselelerden biridir. 

Terzi Levingston boylece (Davis) i tibbi te§hislerde kullandi. 
Davis aim ortasmdan faaliyete gegmi§e benzeyen ruhunun gozleri 
kar§isinda .insair'VMCuduiWti' §iiiafla§lTg!^^ Her iq uzuv 

kendine mahsus bir i§ikla agikga belli olmakta, bu i§iklar hastalik 
hallerinde hastaligm nevine ve derecesine gore kararmakta imi§. 
Mesleklerinde miiteassip, siki zabit ve rabit taraftari hekimlerin fik- 
rince bu qe§it hiinerler §arlatanliga kapi agarlar. Miiellif de onlarla 
tamamen hemfikirdir. Fakat itiraf zorundadir ki (Davis) in biitiin 
soyledikleri (Melbourne) li Mister (Bloomfield) den bizzat duyduk- 
lari ile teeyyiit etmektedir. Mister (Bloomfield) sokakta yiiriirken 
kendinde birdenbire beliren gizliyi gorme iktidarmm onde giden 
iki ki§inin te§rihini gozleri online serdigi vakit du§tugu hayreti 
miiellife anlatmi§tir. Bu gibi kuvvetler oyle giizel ispat edilmi§tir 
ki tip adamlari igi"» te§hislerde yardimci olarak gizliyi gormek has- 
sasina malik medyomlar kullanmak artik mutad di§i sayilmayabi- 
lir. Hippocrates der ki: — «Vucudun gektigi hastaliklari ruh kapali 
gozle goriir I). 

Bundan agikga §u anla§iliyor: Eskiler bu gibi metodlar hakkm- 
da §uphesiz bazi §eyler biliyorlardi. 

(Davis) in hizmeti yalniz oniine getirilen hastalara inhisar et- 
miyor, onun ruhu veya esiri bedeni kendisini ki4l|pa^Pi#ii^yetik. 
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el hareketleri ile serbestlegiyor ve istenen herhcingi bir haberi ha- 
milen geri donecegi katiyetle bilinen fevkalade bir posta giiver- 
cini gibi harice gonderiliyordu. O zaman, o maddeten yerinden 
kimildanmadigi halde uzaklarda cereyan eden hadiseleri goriiyor, 
bildiriyordu. (Davis) deki fevkalade- l^wsrcin — buna fevkalade di- 
yoruz, giinkii adi posta giivercini yalniz yuvasina dogru ugar, bu 
ise her yere uguyor. — bazen de tavzif edildigi i§ten ayrilarak ken- 
diliginden goklerde dolagiyor, bu sirada kaba ve gabi delikanli al- 
tinda nurlara»liii^tagrakt§effaf bir diinya gordiigunu, biiyiik maden 
yataklarinin kendilerine has §ualar ne§rederek erimi§ cevher kiitle- 
leri gibi parladiklarini gairane, giizel sozlerle anlatiyordu. 

Manevi miiktesebatinin ilk safhasinda trans halinden normal 
hale dondiigii vakit'i^Eiarvis) in 4ntibalarim unutmasi, yani gordiik- 
lerini, duyduklarini hatirlayamamasi dikkate §ayandir. Mamafih 
bunlar onun §uuralti hafizasina nak§ediliyor, sonra hepsini agikga 
hatirliyordu. ' ' 

"**'I^is"bir miiddet bagkalari igin bilgi kaynagi oldu. Fakat ken- 
disi cahil kaldi. Bir aralik, inki§afi harikulade sayilmayan ve 
her maneviyat miidekkikinin gordiikleri, bildikleri ile musabakat 
ftlrbul^^eli ^ll^i: t^eriilKle ■ sfeyif etti. ' Sonra araya yepyeni bir 
macera girdi. Q6k ^bitf kl^n ' "keridilSii' tarafmdan kaleme alinan ter- 
ciimeihalinde bu hususta tafsilat verilmi§tir. Anlati§ina gore vaka 
kisaca §6yle cereyan etmi§ti: Davis 6 mart 1844 akgami birdenbire 
'esrafeAgiz^bir'kuwetin hulmitee ram olarak ya§adigi (Poughkeep- 
sie) kasabasmdan ayriliyor. Yarim trans halinde seri bir yiiriiyiigle 
yola gikiyor. Nereye gittigini bilmiyor. Meghul kuwet onu yedi- 
yor. Issiz daglara dogru gekip gotiiriiyor. Orada iki kigiye rastliyor. 
Onlarla samimi sohbetler ederek bifinden tip, digerinden ahlak dersi 
aliyor. Biitiin geceyi boylece di§arda gegiriyor. Ertesi sabah akli ba- 
§ma gelerek online? -gikan bir gobana nerede oldugunu sordugu zaman 
kendisine evinden Mirk* mill 'uzakta*-(Catskill) daglarmda dola§tigi 
soyleniyor. • i »' • • 

Bu hikaye subjektif bir sergiizegte, tuhaf bir riiya veya hiil- 
yaya benzemektedir. Bahsini ettigi alim, fazil iki zat tarafmdan ne 
suretle kar§ilandigma dair verdigi esasli tafsilat ve donu§unii mii- 
teakip hakikaten kirk mil yol yiiriimuglere mahsus bir igteha ile 
yedigi yemek fikrimizi iddiasi lehine gotiirmese idi onun bu riva- 
yetini benzerleri katogorisine idhalde tereddiit etmezdik. Daglara 
kagjgin realite ve mulakatm riiya olmasi da muhtemeldir. Mumai- 
leyh iki miirgidinden birini (Galen) ve digerini me§hur medyom- 
lardan astronom (Swedenborg) diye sonralari zihni mukayeseler 
netitresi te§his ettigini iddia eder. Bu keyfiyet kendilerini bilahare 
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taniyip ahvallerine vakif oldugu oliilerle ilk temasmdaki fevkala- 
deligi tebariiz ettirmesi itibariyle merak ve alakamizi uyandirmak- 
tadir. Mamafih tekrar edelim ki tekmil macera riiyada yaganmiga 
benziyor ve gencin istikbaline dogrudan dogruya taalluk etmiyor. 
O, daha yiiksek kudretlerin iginde deprendiklerini hissediyordu. 
Manyetik uyku halinde bulunurken kendisine derin meseleler so- 
ruldugu vakit daima — «onlara kitabimda cevap verecegim» de- 
mesi §ahsi hakkmda ^ikan karakteristik rivayetlerdendir. Davis 
on dokuz ya§ma basmca bahsettigi kitabim yazmak zamaninm gel- 
digine duygu yolu ile hiikiimetmigtir. 

Terzi (Levingston) nun mesmerik niifuzu, yani manyetizmecilik 
kabiliyeti kitap i§ine yeti§miyordu. Bu sebepten Levingston, Dr. 
Lyon isminde bir zati kendi yerine manyetizmecilige getirdi. Lyon 
doktorlugu bir tarafa birakarak garip mahmisi ile birlikte (New 
York) a gitti. Orada yazi i§lerinde kendisine yardim etmesi igin 
Rahip (William Fishbough) a ba§ vurdu. Igten dogan bu intiha- 
bin pek yerinde oldugu anlagildi. Qiinkii faziletli rahip derhal i§ini 
birakarak davete icabet etti. Artik takim hazirdi. Lyon delikanliyi 
ardi arasi kesilmeden her giin manyetik uykuya daldirdi. Sadik za- 
bit katibi de onun manyetizme ile riiyalar goriirken soylediklerini 
kagida gegirdi. i§i aleniyete dokmek, para kazanmak gibi §eyler ba- 
his mevzuu degildi. En reybi miinekkit bile bu iig ki§inin me§gale 
ve hedefinin kendilerini ku§atan maddiyet perest, para yapmaktan 
ba§ka bir §ey dii§unmez Amerikan diinyasi kar§ismda insani hayre- 
te diigiiren bir tezat te§kil ettigini kabul ve itiraf etmekten ba§ka 
bir §ey yapamaz. Onlar maddi miilahazalarm di§ma yiikselmigler- 
di. Bu hal fakir insanlar igin ogiiniilebilecek bir haldir. 

Bir su borusunun, kutru siasmdan fazla su nakledemiyecegi 
bedihidir. (Davis) in «kutru» (Swedenborg) mkinden pek fakli 
idi. Her ikisi manevi tenevviir halinde bilgi ediniyordu. Fakat nor- 
malde iken Swedenborg Avrupanm en alim adami idi. Davis ise 
Amerikanm New York iilkesinde rastlanabilen en cahil gencti. 
(Swedenborg) m mazhar oldugu ilham belki daha buyiiktii. Fakat 
anlattiklarmm kendi dimagi ile retu§lanmi§ olmasi daha ziyade 
muhtemeldi. (Davis) inki ise kiiltiiriiniin du§uk seviyesindeii oturii 
mukayese kabul etmiyecek kadar biiyiik bir harika idi. 

(Davis) in trans halinde soyledigi sozlerin zapti sirasmda hazir 
bulunanlardan New York Universitesi Ibrani Profesorii Dr. Georg 
Bush §6yle yaziyor: 

— ((Davis ibrani dilini dogru telaffuz ediyor, tahsiline nefsini 
hasrettigi farzedilse dahi arz tabakalari bilgisinde o ya§ta bir kim- 
se igin cidden hayrete §ayan bir vukuf gosteriyordu. Bunlari res- 
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men teyid edebilirim. Ayrica bu geng tarihe, (Kitabi Mukaddes) 
arkeolojisine, mitelojiye, dillerin asillarma ve birbirleriyle olarl 
yakinliklarina, muhtelif diinya milletleri arasmda medeniyetin se- 
yir ve tekamiilu suretine dair derin bahisleri harikulade bir kabili- 
yetle miinakaga etmekte idi. Bu derece behre ve ihtisas sozlerinin 
muhtevasini elde edebilmek igin hiristiyanlik aleminin butun kii- 
tiiphanelerine girmek avantajma malik bulunsa bile asrimizda her- 
hangi bir kiirsii iistadina geref bahgolurdu. Gergekten o, Davis, 
uyur haldeki «takrir» leriiide verdigi nialumati kunduraci tezgahini 
terkettigindenberi gegen iki sene zarf inda degil de hig bagini kitap- 
tan kaldirmadan biitiin omru boyunca iktisap etmig olsa idi, yine 
durumunda biricik sayilir, diinyanm o ana kadar bildigi hiq 
bir zeka harikasi onunla mukayese edilemezdi. Halbuki o, Davis, 
allameligini ettigi mevzularda bir gilt goyle dursun, bir sayfa bile 
kitap okumamigti.». 

Davis o siralardaki durumunu kendi kalemiyle tasvir etmigtir. 
Bizden «teghizat» mm mahiyeti hakkmda bilgi edinmemizi ister ve 
gahsma miiteallik olarak der ki: — «Bu gencin bagmm gevresi fev- 
kalade kiiguktiir. Eger bag buyiikliigii zeka kudretinin olgusii ise 
zavallmm zihni" kabiliyeti p^^ Ifl^hdut kalmigtir. Ustelik cigerleri 
de zayiftir, gogsii genigiememigtir. Muhiti icabi devamli terbiyevi 
tesirlere maruz kalip yontulmadi. Tavirlari kaba, beceriksizligi 
tamdir. O, bir kiraat kitabi miistesna, hig kitap okumamigtir. Gra- 
mere, lisan kaidelerine dair bir gey bilmez. ' Edebiyat ve ' ilimden 
anlayan adamlarla bir arada yagamamigtir». 

Agzmdan gimdi veciz, selis ifadeler, fikirler gagliyani dokulen 
on dokuz yagmdaki geng, igte boyle bir gengti. Anlattiklari basit 
geyJer degildi. Sadelikleriyle degil, gok karigik, hurda teferriiatli 
ve ince olmalari, birbirlerine devamli surette metodik bir insicam 
ve saglam bir mantikla bagh bulunmalari ,ilmi tabir ve istilahlar- 
la ifade edilmeleriyle son derece dikkati gekiyor, her tenkide go- 
giis geriyordu. Bu gibi hadiselerin izahi sadedinde guuralti zihinden 
bahsetmek pek yerindedir. Ancak unutulmamalidir ki guuralti zi- 
hin mefhumu diigiiniilen ve sonra unutulup giden fikirlerin tekrar 
meydana gikmasi olarak kabul edilmigtir (1). Faraza, tekamiil et- 
mig olan Davis tekamiil etmemig giinlerindeki trans hallerinde ce- 
reyan eden geyleri aklina getirebilirse bu hal guuraltina gomiilmiig 
olan intibalarm tekrar guur seviyesine giktiklarina misal tegkil 
eider. Fakat bundan otesine delalet etmez. Binaenaleyh hig bir su- 
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retle §uuralti plagma alinmami§ bir §eyi bahis mevzuu ettigimiz 
sirada §uuralti zihin veya mBfekkireden soz agmak, kelimeleri 
suiistimal etmek gibi goziikmektedir, 

(Davis) deki biiyiik ruhi tecelli (Harmonial Philosophy — Ahenk 
Felsefesi) adi ile ona bir gok kitaplar doldurtmu§tur. Mahiyet ve 
mSjieviyat ©gr^iiiwiideki yerinden bilahare bahsetmefc iizere bu- 
nun ba§langicinda durahm. Yani dahi filozof (Davis) i §imdilik bir 
tarafa birakahm. Yanm akilli (Davis) den oteye gegmiyelim. Ha- 
yatinm bu safhasmda Davis sonr-adan Swedenborg olarak hiiviyeti- 
ni" tayin ettigi esiri §ahsin dogrudan dogruya niifuz ve tesiri altm- 
dadir. Swedenborg ismi ona bidayette kiilliyen yabanci idi. Evvel- 
ce de anlattigimiz gibi bir ak§am o mukavemet edilmez bir kuvvet- 
le dtegm birine gekilipr g6turtllmu§tii. Bu h^ tekrar etti. ©avis va- 
kitli vakitsiz gaipten bir ses duyuyor, bu ses ona — «haydi yine da- 
ga')> diyor, o da gidiyordu. Bu dag, buiundugu yerin uzaginda idi. 
Davis her seferinde orada bir ruha rastladi ve onunla konu§tu. Ma- 
teriyalizasyonuH sureli vuteuuiia,- yani bah^ getjew p«hw>n i/m snretle 
madde ile irtibat peyda ederek ona goziiktiigiine dair elimizde tafsi- 
lal: yoktur. Maneviyat §ahsmda miitalea ettigimiz §eyler arasmda bir 
i^isnasi ile hadiseniff ben«erine tesadiif edilemiyor (1). Bu istisna 
— adlarini hiirmetle egiierek analim — isanin- bip dag^ki . Mus£* ■ye 
ilyas ile g6rii§mesidir. Bizce aradaki mii^abehet tarn gidir. 

Maneviyat ve hakiki bir ruhaniyetle cidden mahmul olmasma 
ragmen' ©avis kiliseye devam §eklinde amiyane manasinda dindar 
bir adam degildi. Onun (Ktiabi Mukaddes) deki ilahi tecelli aki- 
desine miiteallik noktai nazari — takip edilebilirse — pek tenkit- 
karanedir. Hig olmazsa o, neticeyi tahfif igin boyle diyelim, keli- 
meleriM* tefsirine iaanmaz. Bu vadideki red ve inkari onun hakktwv 
da noksanlik te§kil etmez. Davis pek namuslu, saf, vicdani satm 
almmaz, hakikate a§ik ve hakikati yaymak emrinde mesuliyetini 
Miidrik bir kimse idi 

KendSni bilmeyen Davis iki senedenberi serairi hilkat mevzulu 
eserini seanslarda zabit katibine yazdiriyor, kendini bilen Davis 
ise (New York) da kiraat kitabmi iyice sokiip kendi kendine azjcik 
bilgi edinmeye gali§iyordu. Arasira (Poughkeepsie) ye sihhatini d«u- 
zdtmek iizere* tebdilihavaya gitmekte idi. Ciddiyetleriyle taninimg 
bazi kimselerin dikkatini iizerine gekmege ba§lami|ti. Edgar Allan 
Poe yoklayicilarmdan biri idi. 

(Davis) in manevi geli§mesi yoUina devatn ^ttt ve o yirmi" bir 



(1) Boyte* hadlsel^rin' Hiftayesine i6izim eski tas^vvuf kttaphinnda gok 
lastlanir. 
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ya§ina varmadan ba§ka birinin muavenetine iftikar etmeksizin ken- 
di kendini trans haline sokacak duruma girdi. Suuralti hafizasi da 
a5ilmi§ti. Ruhi seyyahatlerinde ucu bucagi gelmez §uuralti dehliz- 
lerinde ba§mdan gelip gegen §eyleri ayildigi zaman hatirlamaga mu- 
vaffak oluyordu. Can geki§inekte olan bir kadmm yanma oturup ca- 
nm bedenden ayrili§mi biitiin teferruatiyle seyretmesi bu zamana te- 
sadiif eder. Biiyiik (Ahenk Felsefesi) nin birinci cildinde bu vaka- 
nin giizel bir tasviri verilmig, tahkiyesi yapilmi§tir. Her ne kadar 
bu tasvir ve tahkiye ayri bir risale halinde de ne§redilmi§ ise de 
gerekli oldugu kadar umumun malumu olmadigindan ondan yapi- 
lacak bazi kisa iktibaslar karii ilgilendirebilir. Davis hikayesine 
kendi ruhi U5u§larinin mahiyetini tayin ile ba§liyarak diyor ki: 
— ((Benim ruhi seyyahatlarim da oliimdiir. Kisa siireli olduklarma 
bakilmazsa bunlarm asil oliimden farki yoktur. aUstiin durum)) a 
girdigim vakit ruhlari farkederim. Buna §a§mamahdir. Maddi goz 
maddi olani, ruhi goz de ruh olani goriir. (§u halde mesela: Bir 
ruh yanimiza gelse bizde mii§ahade edecegi §ey maddi viicudumuz 
degil, esiri bedenimizdir. Mamafih her cisim esiri bir e§e malik ol- 
dugundan netice aynidir). 

Sonra Davis asil hikayeye giriyor: aKadmda can gikma hadi- 
sesi dimag mmtakasmda pek kuwetli bir tekasiifle belirmekte idi. 
Tekasiif eden §ey, ihtilaglarm azaldigi, vucudun sarihgi artdigi 
nisbette ziyadar bir hal ahyordu. (Oyle ise pek muhtemeldir 
ki, insan, diinyayi terkedecegini sezdigi siradaki kadar vazih 
bir surette higbir zaman du§iinmez. Yahut, sihhat halinde 
ihtizar halindeki kadar iq duyguya malik degildir)... Can geki§- 
me halinde istiraba delalet eder gibi goziiken hareketler ruh tara- 
fmdan sezilmez. Bunlar ehemmiyeti haiz olmayan uzvi takalliis ve 
inbisatlardu:... Viicut kisimlan muhteviyatmi kaybettikge bo§alan 
bir torba gibi yataga seriliyor, buna mukabil ba§taki ziyadar top- 
lanti esiiden bir beden halinde geli§iyordu... Kadmm yeni viicudu, 
esiri bedeni, govdeden ilk once ba§mi kurtararak meydana gikmaga 
ba§ladi ve 90k gegmeden biisbiitun siyrilarak vucudun sag tarafm- 
da ayaklari ba§a yakm durdu. Yeni viicudla eskisi arasmda gobek- 
leri birbirine baglayan parlak bir bag vardi: Bu hay at bagi idi. Bu 
bag kopunca bir pargasi cansiz kalan viicuda gekildi. Cenazeyi hemen 
kokmaktan alakoyan bu parga olsa gerektir. Esiri viicud yeni muhi- 
tine uyuncaya kadar biraz zaman sarfediyor. Kadmm esiri bedeni 
serbestlige ancak yava§ yava§ ali§ti. Sonra ne yapacagmi kestirmi? 
gibi birdenbire harekete geldi. Onun biti§ik odadan, sokak kapism- 
dan gegerek havaya dogru, . , evden ayrildigmi , gordum. Yeni 
gok yolcusu evden gikar gikmaz ruhlar iilkesinden inen iki dest.Euh 
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tarafmdan kar§ilandi. Bunlar ona • kendilerini tnaittilar, hal ve hatir 
sordular. Sonra her ii^ii pek edali bir tarzda kurremizin esiri zarfi 
i^inde mailen yiikselmege ba§ladi. Bir arada kardegge o kadar ta- 
bii yiiriiyorlardi ki havaya bastiklarini gordiigiim halde gozlerime 
inanamiyordum. Her tarafini kari§ kari§ bildikleri yiice bir dag 
yamacmi zahmetsizce gikar gibi idiler. Mesafe onlari goziimden 
gizleyinceye kadar arkalarindan baktim durdum.». 

Davis tarafmdan goriilen §eklinde oliim, i§te boyle, insanm fik- 
rine ariz olan kara deh§etten pek farkli bir§eydir. Mumaileyhin 
miisahadesi dogru ise, Dr. (Hodgson) a uyarak — «Artik beklemege 
daj'anamiyoruni)) diye bagirabiliriz. Fakat... Acaba rivayet dogru 
mu? Bu hususta yalniz §unu diyebiliriz. Ortada teyitkar mahiyette 
bir gok §ahitlerin §ahadeti vardir. Katalepsi halinde bulunan veya 
bir hastalik neticesi derin bir komaya dalan birgok kimseler — ayrii 
vaziyette bazilarmin higbir §ey hatirlayamamalarina mukabil — 
Davis'in verdigi izahata tamamen uygun intibalari hamilen hayata 
d6nmii§lerdir. Miiellif, 1923 senesinde (Cincinati) de dola§irken dok- 
toru tarafmdan oldii zanni ile tabuta yatirilan ve kaderin bir cil- 
vesiy^.hg^^^te iade edilmeden once, birkag saat kadar oliim sonrasi 
hayati ya§ayan Monk adli bir kadmla tani§mi§tir. Bu kadm ba§m- 
dan gelip gegene dair kisa bir yazi yazmi§tir. Bu yazida oliimiinii mii- 
teakip Davis'in tasvir ettigi §ekilde odadan giktigmi, koma halinde 
yatakta yatan viicuduna ruhunu tutturmakta devam eden giimii- 
§umsu hayat bagmi pek iyi farkedip hatirladigmi zikretmektedir. 
(Light) mecmuasmm 25/Mart/1922 tarihli niishasmda bu kabilden 
dikkate §ayan bir vak'a daha haber veriliyor: Normal gozle goriile- 
meyen §elyeri gormek istidadma malik olan be§ kiz, annelerinin 
oliimiinii seyrediyor... Anlattiklari yukarida bildirilene pek mii§a- 
bihtir. Mamafih rivayetler arasmda hadiselerin hep ayni kanunlara 
tab'an cereyan etmedigini akla getirecek bazi farklar da vardir. 
Bedeni terkeden ruhu goren medyom bir gocuk tarafmdan yapilan 
ve (Mrs. De Moran) nm (From Matter to Spirit - Maddeden Ruha) 
adli eserinin (121) inci sahifesinde bahsedilen bir resimde pek zi- 
yade ilgiyi geken diger bir degi§iklik daha bulunmaktadir. Adi gegen 
eser, me§hur riyazi Profesor De Morgan tarafmdan yazilan miihim 
mukaddemesi ile Biiyiik Britanya'da Spiritlik cereyanma gigir agari 
kitaplardan biridir. Bunun 1863 senesinde ne§redildigi goz oniine 
getirilirse, matbuata o kadar §iddetle akseden, Tanri tebHgati ile 
insan nesli arasmda bunca senedenberi kara gali gibi dikili duran 
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mmkisAefe^ bagarisi ka-r§isinda teessi»den insantm daalM 'Sa^vUmr- 
§ir (1). 

(Davis) in kehanet kudreti reybi bir zat tarafmdan ancak ku- 
yudati hige saydigi takdirde goriilmemezlige gelinebilir. Davis oto- 
'imobM, ysmi •maMnesini (1556) senesdnden ew^ teferaaat^fe -bildir- 
mi§ bulunuyordu. (The Penetralia — En ig Aler») ■isiKi'li kitabwida 
afagidaki pargalar goziikmektedir : 

oSual — : Nakil vasitalarini geli§tirmege gliganlar bagka tiir- 
iii Jokomotdfifer^-itftd edecekler mi? 

Cevap — : Evet. O giinlerde §ose yoUarinda meydana gikacak 
olan §u arabalara bakmiz!... Gozle goriiniir tahrik edici bir kuvvet 
olmadan, atsiz, buharsiz, §imdikinden daha biiyiik bir siir'atle ve 
daha fazla emniyetli bir halde hareket ediyorlar. Aiabalar kolay 
tekasiif eden, yanan mayi madde ve atmosfer gazlerinden miirekkep 
ve makinelerimize benziyen bir makine vasitasi ile gozden gizli ve 
kabili idare bir §ekilde tekerleklere dagilan tuhaf, giizel, basit bir 
mahlutla yiiriitiilecek. Bu gegit nakil vasitalari az niifuslu yerlerde 
ya§ayanlarin halen gektikleri bir gok sikintilari giderecek. Bahsi 
gegen kara lokomotifleri igin lazim olan ilk §ey iyi yoldur. Diizgiin 
yoUarda makinenizle beygirlerinizi kullanmadan siiratle seyahat 
edebileceksiniz. Anlattigim arabalar bana sade tertibatli goziikiiyorn. 

Miiteakiben (Davis) e soruluyor: 

— «Yazi i§ini s iiratlendirecek bir tasari goriiyor musunuz?» 

— «...Evet. Otomatik bir psikograf icadina tegvik ediliyorum: 
Du§iinUleni yazacak bir alet, piyano gibi bir §ey. Asli savtlari temsil 
eden Kol veya mandallardan miirekkep bir skala, daha a§agida 
bir ba§kasi daha. Oyle ki bir kimse bu alet ile bir miisiki 
pargasi galar gibi bir vaiz veya §iir tu§liyabilecektir.». 

Bu kahin keza havai seyriisefer hakkmda sorulan ba§ka bir 
^uale ce.^oaben .derin intibalar almi§ bir halde demi§tir ki: 

— (cMuhalif hava cereyanlarmi yenmek ve dolayisiyle kuflar 
gibi kolay, emin ve ho§ bir surette havada dolagabilmemizi sagla- 
mak igin lazim olan makine tertibatmm i§lemesi yeni muharrik bir 
kuvvet bulunmasma baglidir. Bu kuwet ke§fedilecek, yalniz ray 
iizerinde lokomotifi, §ose iizerinde arabayi degil, gokyiiziinde mem- 
leketten memlekete ugacak hava gondollerini de harekete getire- 
cefktir.n 

Davis 1847 senesinde ne§redilen (Prenciples of Nature — Tabiat 



(1) Spiritlik bahsinde arzedecegimiz vechile biz (Conan Doyle) un bu 
fikrine i$tirak etmiyoruz- 



I I . ■ Item- 
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Prensipleri) isimli eserinde bir kisim Amerikan ve Ingiliz Spiritu- 
alistleri ile Avrupa Spiritlerinin 31 Mart 1848 taiihinden itibaren 
yapacaklan bir i§i de haber vermi§tir. 
Bu eserde §6yle diyor: 

— «Bir taraf maddi bedende, diger taraf yiiksek planlarin bi- 
rinde oldugu halde ruhlarin birbiriyle temasa gelmesi mumkiindiir. 
Bedendeki §ahis serbest ruhun igine aki§indan haberdar degildir. 
Bu sebepten olana bitene kolay kolay inanamaz. Fakat mavekain 
dogrulugu gok gegmeden canli bir agiklama ile kendini gosterecek, 
0 zaman diinya insanlarm iginin agilacagi ve §imdi Merih, Miigteri, 
Zuhal yildizlari sakinleri arasmda tadildigi gibi ruhlar ile konu§ 
ma i§inin kokle§ecegi devri mujdeleyen o hadiseyi (1) <mxkrif%/i^i' 
niilden alki§liyacaktir». 

Bu hususta (Davis) in ogrettikleii sarihtir. Fakat itiraf edilme- 
lidir ki o, (Tabiat prensipleri) adli eserinin bir gok yerlerinde ib- 
hama du§mu§tiir. Bu kisimlar zor okunur. Ciinkii uzun ciimleler 
ile Qigirmdan gikarilmi§lardir. Hatta (Davis) o kisimlarda kendine 
mahsus kelimeler uydurmu§tur. Mamafih adi gegen kitap heyeti 
umumiyesi itibariyle yiiksek bir ahlak ve mantik seviyesine malik- 
tir. Muhteviyati hakkmda biitiin dogma izlerinden kurtarilmi§, asri 
meselelere tatbik edilmig bir isa ahlakiyati ile giiniin hiristiyanligi- 
dir, denir 'fe^'Tnub^l^a edilmi§ olmaz. (Davis) e gore hiiccete, ve- 
sikaya dayanan din, asla din degil, felsefedir. Hiiccet, vesika ancak 
arzi §ahislarm akil ve zekalari mahsulu olan §eyler hakkmda bahis 
mevzuu olabilir. Onun talimatmm umumi hatti (Ahenk felsefesi) 
admi ta§iyan miiteakip kitaplarmda da tabiate dair bir gok agikla- 
malar ile kari§ik bir halde yazili oldugu veghile budur. 

Gittikge veludla§an (Davis) de ahenk felsefesi serisini Natu- 
re's Divine Revelation — Tabiatin illhi ilhamlari) takip etti ve 
mumaileyhin omriiniin bir kag senesini doldurdu. (Davis) in ogret- 
tiklerinin gogu (The Univercoelum — Kainat) adli bir meccmuada 
inti§ar etmi§ ve mazhar oldugu ilhamlarm neticelerine dair umuma 
sundugu konferanslar ile halk arasmda gok yayilmi§tir. 

Davis manevi seyahatlerinin hedefi olan ruhi ke§iflerinde da- 
ha evvelden Swedenborg adli biiyiik medyomun bildirdigine ve 
bir kisim Spiritualistlerin yaptiklari tecriibelere istinaden sonradan 
kabul ettiklerine tamamiyle mutabik olan bir alem tertibi gorii- 



(1) Davis 31 Mart 1848 ak§amindan itibaren Amerikanm Hydesville 
kasabasinda sakin (Fox) ailesini ziyarete basliyacak olan «GiirultUcii» ruhu 
kasdediyor. Olii ruhlannin diinya i§lerini tanzim ve idare etmek istediklerine 
inananlar bu tarihi takvim ba^lajigiglan yapini5lairdir. SpAritlik bahsine 
balfiriiJ. " -^^ , . . . , 
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yordu: Ahiret diinyaya benzeyen bir alem idi. Orada arzdakini an- 
diran bir hayat goze garpiyordu. Oyle bir hayat ki buna oliim ile 
hig bir suretle degi§meyen tabiaatimize zevk ve istiraplari ile pek 
uygun gelen, munis dii§en yari maddi bir hayat dense yerindedir. 
Orada, ahirette, (Davis) in ke§iflerine gore, tahsile galiganlar igin 
tahsil ve tetebbii sahalari, zbr bazu sahibi kimseler igin zor bazuyu 
gerektiren i§lere. artistler icin giizel sanatlar, tabiati sevenler igin 
tabiat giizellikleri, yorgunlar igin istirahat yerleri vardi. Ruhlarin 
hayati derecelere ayrilmi§ti. Agir agir birinden digerine gegiliyor, 
yava§ yava§ ulviyete, semavilige intikal ediliyordu. (Davis) muhte- 
§em mu§ahedelerini me§hudat aleminin, be§ duygu kainatinin di§ina 
gotiirmekte idi. Ruh gozii oniinde bu alemin, esasini te§kil eden 
ate§in sise gevrildigini ve sonra daha yiiksek bir tekamiiliin yer 
alacagi merhaleyi te§kil etmek iizere bu sisin koyulagip pekle§tigini 
goriiyordu. A§agidan yukariya dogru bir tarafin en iist derecesinde 
bulunan ruhlar o dereceyi gegtikten sonra diger tarafin en alt dere- 
cesinden i§e ba§liyor, ayni ameliye hep daha inceye, daha musaffa,- 
ya dogru trilyonlarca senedenberi hadsiz, hesapsiz defa yenilenip 
gidiyordu. Her yenilenme safhasi ba§li ba§ina bir alem idi. Bu alem- 
ler diinya etrafmda halkalar te§kil ediyordu. 

Bu alemlerin cografyasmi pek harfi harfine almamaliyiz. Qiin- 
kii (Davis) in mii§ahedelerinde zaman ve mekan agikga belli de- 
gildir. Bunu kendi de kabul ediyor. Mumaileyhe gore iginde ya§adi- 
gimiz miithi§ planda hayatm gayesi terakkiye hak kazanmak, te- 
rakkiye nail olmaktir. Insanlarin ilerlemesi igin en iyi yol her nevi 
giinahtan sakmmak ve siyrilmaktir. Korii koriine iman, tama'kar- 
lik, ha§inlik biiyiik giinahlardan sayilir. Bunlar, bir giin giiriiyecek 
olan fani et igin degil, zeval bulmaz, ebedi ruh igin pek ayip, utan- 
dirjci §eylerdir. Nezihlesmek igin basit hayata ,sade itikada ,saf ve 
samimi karde§lige donmek lazimdir. Para, kiiul, cebir ve §iddet, §eh- 
vet ve dar manasmda rahiplik insan oglunun terakkisine engel olur. 

itiraf edilmelidir ki (Davis), takip edilebilen hayatma nazaran, 
ba§kalarma sundugu nasihatlari kendi de tutarak ya§iyordu. Pek 
miitevazi idi. Azizlerin hamurundan yapilmi§ti. Tevazuu ile yiik- 
seliyordu. Kendisi tarafmdan yazilan tercemei hali ancak 1857 se- 
nesine kadar uzanir. Tercemei halini ne§rettigi zaman otuzunu bi- 
raz gegmi§ti. Bu eser onun ig aleminin pek miikemmel, hatta bazan 
istediginden fazla, gayri iradi, bir aksini vermektedir. Davis gok 
fakir, fakat o nisbette hak§inas ve adaletperver, merhametli, ciddi, 
munaka§alarmda temkinli, muterizlerine kar§i nazik idi. Hakkmda 
agir isnadlar yapilmi§, kotii saikler ile hareket ettigi ileri siiriilmu?- 
tii. O bunlari kitaplarmda agzmda miisamaha tebessiimii ile kaydet- 
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mektedir. ilk iki izdivaci hakkinda tafsilat veriyor. Evlenmeleri de 
onun her §eyi gibi adetanin di§inda idi ve ona §eref ve itibar ve- 
riyordu. 

"Sihirli degnekw adli kitabinm yazilmasindan seksen dort ya- 
§inda vefatma kadar (Davis) i ayni suretle yazi yazmak ve yazdik- 
larmi kiirsiilerde takrir etmek hayatma devam eder goriiyoruz. 
Gittikge dunyanin kulagmi kazaniyor, dikkat ve alakasmi gekiyor. 
Boston §ehrinde kugiik bir kitapgi diikkani edinmi§ti. Hayatinin son 
yillarini bu diikkanda gegirdi. 

«Ahenk felsefesi)) nin §u siralarda (1) kirkinci defa olarak bas- 
kidan gegmesi (Davis) in durup dinlenmeden serptigi tohumun go- 
rak yere dii§medigini gosteren agik bir delildir. 

Bizce ehemmiyeti haiz clan cihet Birle§ik Ameirkanin Hydes- 
ville kasabasinda ba§gosteren ruhi tezahiir arifesinde (Davis) in 
oynadigi roldiir. 0*^fciiii^ e^el manen zemini hazirlamaga ba§li- 
yor. (Hydesville) de bir ruh tarafmdan yapilan maddi niimayi§le 
onun yakmindan alakadar oldugu hem (Tabiat prensipleri) adh 
eserinde bu vaka'aya dair kehanetinden, hem cereyan ettigi giin 
hadiseden ayrica haberdar edilmesinden anla§ihyor. Not defterin- 
den ahnan a§agidaki kisim 31 Mart 1848 gibi bir kisim Spiritualist- 
ler indinde takvim ba§i sayilan bir tarih ile farikalanmi§ bulun- 
maktadir: 

— ((Bu sabah gune§ dogarken yiiziimden sicak bir nefes gegti. 
Tatli bir sesin kuvvetli bir seda ile bana gaipten §oyle dedigini 
duydum: Karde§, hayirh i§ bagladi. Canli bir agiklama yapildi... 
Ses fazla bir §ey soylemedi. Bu ge§it bir haber ile ne kasdedilebile- 
cegini merak eder bir halde yalniz ba§ima birakildim.B 

O giin. hakikaten, kuvvetli bir hareketin ba§ladigi giin idi. O 
harekette (Davis) lider roliinii alacakti. O giin (Hydesville) de te- 
celli eden fiziki i§aretler (1) normal iistii idi. (Davis) in maneviyat 
sahasmda giig yetirdigi §eyler ise ayni derecede normal iistii bulu- 
nuyordu. Bunlar birbirini destekliyordu. Kabiylietinin na mahdut 
olmamasma ragmen Davis yeni cereyanm ruhunu te§kil ediyor, 
yeni haberlerin ahizesi oluyordu: Garip bir tarzda teblig edilen ye- 
ni haberlerin... Ruh aleminin tekmil tebligatmi bir kimsenin almasi- 
na 3mkan yoktur. onlar hudutsuzdur. Fakat (Davis) onlari pek 
giizel tefsir ediyor, telakkilerine bugiin dahi fazla bir gey ilave 
edilemiyordu. Davis manevi iistadi olan (Swedenborg) un ruhi teg- 



(1) 1926 tarihine gore. (Conan Doyle) esefini bu tarihte ne§retmi§tir. 
(1) Bir ruhun kapiya, pencerelere vurarak kendini belli etmesi, spiritik 
bahsine miiracaat. 
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hizatma malik degil iken (Swedenborg) di§ina bir adim atmi§, ken- 



dinde Swedenborg dimagi gibi bir mare§al asasi yok iken netice ve ^" 
hiikumlerini sevk ve idarede ruhlardan aldigi ilhamlar sayesinde 

iistadini ge5mi§ti. Swedenborg tipki (Davis) in de goriip biitiin :u- 

teferruati ile nakil ve hikaye eyledigi tarzda bir cennet ve cehen- to- 

nem gormii§tu. Amma. oliim vaziyetini, ruhlar aleminin Amerikan ir- 

kahinine mek§uf oldugu sekilde geri donmek (1) imkani ile hakiki da 
tabiatini agikga mii§ahede etmemi§ti. Bu «Marifet», enfiisi bilgi 

(Davis) de yava§ yava§ tahassiil etmi§ bulunuyordu. Onun (Galen) ir- 
ve (Swedenborg) ruhlarmi kasdederek «Maddeye girmi§ ruhlar» 

dedigi varliklar ile acip §ekilde miilakati istisnai haller idi. O, bun- ik 

lardan umumi hiikiimler gikarmiyor, reincarnation akidesini orta- et 

ya koymuyordu. re 

(Davis) de tarn delaletlerini kesfetmege muktedir oldugu haki- ly 

katen spiritual acayiplikler ile temas ve irtibat peydasi sonralari .p 

vaki olmu§tur. 1850 senesinin ilk aylarinda (Connecticut) da Rahip 'e 

Doktor (Phelps) in evinde (Poltergeist — Samataci ruh) harikasi- ir 

na bizzat §ahit oldu. Bu hadisenin tetkiki onu (The Philosophy of e 

Spiritual intercourse — Ruhi Miinasebet felsefesi) (1) adli ri- ji 

saleyi yazmaga sevketti. Bu risale bilahare dunyanm henuz n 

ba§aramadigi bir gok §eyleri iqinde sakliyan bir kitap halinde geli§- t 



tirilmi§tir. Muhteviyatinin bir kismi hakimane tahzirleiri hasebiyle 
bazi Spiritualistlere tavsiye olunabilir: 

— «Spiritualizm ile ugra§mak miistakbel hayatin canli bir su- 
rette agiklanmasi oldugundan faydalidir... Ruhlar bana bir gok de- 
falar yardim ettiler. Fakat sahsiyetimi, akil ve mantigimi kontrol 
ve idare etmediler. Diinyadakilere giizel hizmetler yapabilirler ve 
yaparlar. Lakin onlarm faydalari bir §art ile, — efendimiz degil, 
ogreticimiz olmalarma miisaade etmemiz, onlari tapinilacak Tanri- 
lar degil, arkada§ saymamiz §artiyle saglanabilir.» 

Ne hakimane soz, (St. Paul) iin miihim bir soziiniin modern 
bir §ekilde teyidi. (St. Paul) §6yle diyordu: — «Peygamber kendi 
mevhibelerine tabi olmamalidir.» 

(Davis) m hayatim geregince izah edebilmek igin onun normal 
iistii durumu goz oniinde tutulmalidir. Boyle hareket edilirse a§a- 
giya siralanan inkar kabul etmez hadiseler kar§ismda muhtelif 

(1) Burada maltsud o!an tenasuh veya (reincarnation) degil kiyametten 
somt! iba§liyacak olan yeni hayat, yeni ervah alemidir. Basta (Davis) olmak 
iizere Amerikan ve Ingiliz ruhiyununun ekseriyeti tenasuhu. reincarnation'u 
reddeder. Spiritlik bahsinde goriilecektir. 

(1) Yafiut muhteviy^i itibariyle, ruhlar ile miinasebet ve temas fel- 
sefesi 
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izahlar yer alabrlir. Bu vakialari §Qkilde hulasa etmek mum - 
kiindiir: 

A — Ogrettigi §eyleri-n hiq birini 6§Benme«ten ej^el (^eden- 
borg) un materyalize olmu§ ruhunu gordiigufiii ve seskii duydugu- 
nu (Davis) in israr ile iddia etmesi. 

B — Meghul hir teuvvet in *bu catiii genei Milri w altiiia alarak 
ona biiyiik bir bilgi bah§etmesi ve boylece onu sonralari dabiler 
arasmda saydirmasi. 

C — (Davis) e bah§edilen bilginin (Swedenborg) mkini ka- 
rakterize eden umumi is*««ametleri ayni depeceite geni§ :hatlar ile 
takip etmesi. Fakat... 

D — (Davis) deki bilginin (Swedenborg) m oliimiinden sonra 
elde etmi§ olabilecegi (cserbest ruh)) bilgisini de cemeder mahiyette 
bir a dim ileri gitmesi. 

Bu dort vakia miilahaza edilirse acaba §u cihet geger bir fara- 
ziye olmaz mi?! — : (Davis) i idare eden kuvvet (Swedenborg) m 
ruhudur (1). 

(Swedenborg) m kurdugu «Yeni kilise» bu ihtimali hesaba kat- 
saydi, iyi ederdi. 

Davis ister yalniz bagma dursun, ister kendinden daha biiyiik 
birinin inikasini te§kil etsin, ortada §u hakikat daima baki kalir; 
Davis harikalar basaran bir adam yeni kurtulu§ yolunun 
ilhamlara mazhar, alim, fazil habercisidir. Mumaileyhin niifuzu 
0 kadar devsfmli olmu§tur ki maruf miinekkid ve sanatkar Mr. E. 
Wake Cook (Giizel sanatta gerileme — Retrogression'iii Art) unvan- 
li kitabinda (Davis) in ogrettiklerine diinyayi yenileyebilecek mo- 
dern bir cereyan mahiyeti ile hala ehemmiyet vermektedir. 

Davis Amerikan ve ingiliz Spiritualizminde derin izler birak- 
mi§tir. Bir gok asri kitaplarda cennet yerine kuUamlan (Summer- 
land — Yaz yurdu) tabiri (1) ve inceden inceye dii§iiniilmii§ te§ki- 
lati ve ders programlari ile lise mektepleri sistemi (Davis) in bu- 
i«§udur. <OccuR Review) nm Subat 1925 nlishasmda Mister 
(Baseden Butt) in dedigi gibi «Bugiin bile onun tesir ve niifuzunun 
tam, nihai siasini tayin ve §iimuliinii takdir imkansiz degilse de 
son derece mii§kiildiir.»] 

Davis hakkinda (Conan Soyle) in verdigi tafsilata biz ken- 
diligimizden 50k gey katacak degiliz. Yalniz §u ciheti okuyucuya 

(1) Swemenborg hakkinda lahikamizda tafsilat vardir. 

(1) Davis kitaplaxinda (Cennet) den «Yaz yurdu* diye bahseder. Qiinkii, 
(Conan Doyle) in ba^ka bir yerde izah ettigine gore, orasini manevi seya- 
hatlerinde giinliik, giine^lik gormii^tur. 
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hatirlatmak isteriz: Kehanet ve tefe'ullerin ruh iizerinde tesirleri 
miihimdir. Okiiltistlere gore bir §eyi oldurmak igin o §eyin olacagini 
kuvvetle iddia etnfek kafidir. Yani istikbal hakkinda israr ile soy- 
lenen bir soz, bir temenni kafi derecede kuwetli ise muhakkak ye- 
rini bulur, gergeklesir. Kehanet, tefe'ul bir bakundan kuwetli bir 
telkindir ve telkinlerde, tecriibenin gosterdigine gore, yapicilik 
kudreti vardir. (Davis) 1847 senesinde ruhlar ile konugulacagmi ileri 
siiriiyor ve filhakika bir sene sonra, (1848) de Hydesviile kasaba- 
sinda (Fox) ailesi konugmaga bagliyor. Bu aile efradinin bir sene 
evvelki kehanetten haberdar olmalari muhtemeldir. Zaten aile reisi 
clan Mister (Fox) okiiltizme merakli bir zattir. Siiphesiz (Davis) i 
takip etmigtir. Esasen boyle de olmasa psikoloji tetkikatmin goster- 
digi veghile insi^laB^ifiirine §uur altlari ile baglidir. Hig tanima- 
digimiz bir adamm uzaktan bizim dii§iince ve duygularimiza vakif 
olmasi ve bazan bunlari kendi dii§iince ve duygulari sanmasi miim- 
kiindiir. Ruhiyatta tevariid denen hadisenin kismen mahiyeti bu- 
dur. Binaenaleyh (Davis) in kehaneti, istegi, telkini iki taraf birbi- 
rinden haberdar olmasa da (Fox) ailesine yol bulabilir. Bir kere bu 
olduktan sonra pek hassas olduklari anlagilan aile efradmdan biri- 
nin veya "bir' kaf mm ektoplazmalari kendiliginden di§ari gikarak 
(Poltergeist — Gurultiicii ruh) halinde ^p|^a, pencereye vurmak 
suretiyle tezahiiratta bulunabilir. Bunu yapan, fikrimizce,Spiritlerin 
sandigi gibi alemi uhra'dan gelen bir ruh degil, Fox hemgirelerden 
birinih ^^i^^MtHi •b#nlf|fdir. Hydesviile hadisesini Spiritlik bahsinde 
ayrica gozden gegirecegiz. Ektoplazma bazi insanlarm viicudundan 
gikan bir maddedir. Fash mahsusunda tafsilat vardir. 

Diger taraftan (Davis) in, kendini manyetizme edenlerin fikir- 
lerini AfHirikada yeni bir sistem halinde geger etee^ •'gah§masi 
ihtimal dahilindedir. Bunu ihtiyari olarak yapmiyabilir. Mumaileyh- 
deki medyomluk kabiliyetini inkigaf ettirenler kuwetli manyetiz- 
mecilerdHPf^Bunlardan bilhassa Doktor (Lyon) miihimdir. Bu zat 
kimdir, felsefi meslegi ne idi? Bu suale ne ConaiUlftoyle, ne de 
(Davis) hakkmda ba§ vurdugumuz ba§ka mehazlar cevap veriyor. 
(Davis) i anlamak igin herhalde evvela Doktor (Lyon) u anlamak 
lazimgelir, kanaatindeyiz. Qiinkii kuwetli bir manyetizm«ei'*sujesi- 
ne istedigi bir fikri biitiin omrii boyunca tesirinden kurtulamiyacak 
surette telkin edebilir. Artik siijenin manevi seyahatleri o telki- 
nin geli§mesinden ba§ka bir §e ydegildir. Ba§ka bir soz ile sujenin 
itikadi, felsefesi manyetizmecinin itikadma, felsefesine baglidir. 
Suje kendini miistakil du§uniir sansa da haddizatinde esaretlerin 
en fenasma tutulmu§tur. Bu sebepten spiritualistlerin miihim bir 
kismi, bunlar arasmcJd bilhassa bazi teozoflar manyetizme, hipno- 
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tizme, telkin usuHeri ile hakikat menbama yakla§ilainiyacagmi 
iddia ve manyetizmecileri, hipnotizmecileri, medyomlarin ruhlari- 
ni emirleri ile muayyen hedef ve mevzulara tevcih eden diger kim- 
seleri bilerek, bilmiyerek —gunkii bunlar farkinda olmadan da 
kendi fikir ve kanaatlerini medyomlara a§ilarlar — hemcinslerinden 
birini ruh serbestisinden mahrum ettikleri igin telin ederler. Su- 
jelerin isticvabi ayni §ekilde onlarca makbul degildir. ^iinkii bir bi- 
rini kovaliyan suallerde kuvvetli bir telkin gizlidir. (Magie) adli 
me§hur Almanca eserinde (A. Fankhauser) Avrupada elan faali- 
yette bulunan bir okiiltist cemiyetinin bir kimseyi azaliga kabul 
etmeden once, onun medyom olarak ba§kasi emrinde galigip gali§- 
madigmi ara§tirdigini, ba§kalarina medyomluk edenleri ruh ser- 
bestisinden mahrum olmalari hasebiyle azaliga layik gormedigini, 
biitiin azadan kendilerini manyeti^e ettirmiyeceklerine, hangi §e- 
kilde ve kime olursa olsun bagkalarma medyomluk etmiyeceklerine 
ve Operator adi verilen medyom menajerlerinden nefret edecekle- 
rine dair kuvvetli yeminler almdigmi yazmaktadir. 

(Davis) in medyomlugunda §uphe yoktur. Fakat bu medyom- 
luk manyetizme ile ilerletilecek yerde kehdf •S!Sli^^**fcirakilsaydi, 
tabiata sokulma bakimmdan daha salim bir yol takip edilmi§ olur- 
du. §imdi, soylediklerinin esasi kendi ruhi siizgecinden gegen ta- 
biat midir, yoksa Doktor (Lyon) un manyetik telkinleri midir, kes- 
tiretrHyt^"^ '^^iWa^^^ • ' • • >4 



Lahika: 

SWEDENBORG 

(Davis) etiidiinii takip edebilmek igin (wedenborg) u bilmek 
lazimgelir. Emanuel Swedenborg 1688 tarihinde Isvegte dogmu§tur. 
Uzun^ napMiiiabt^taiWi^ii*tejfa^^ ingiltereye giderek yerle§ti 

ve seksen iki ya§mda Londrada oldu. (18) inci asrm en biiyiik alim- 
lerindendir. Muhtelif ilim bran§larmdan ihtisas sahibiydi. O veludi- 
yette bir alime ender tesadiif olunur. Biiyiik bir maden miihendisi 
ve metalurji otoritesi, isveg Kirali On ikinci (Charles) in muhare- 
belerinden birinin tali'ini dondiirmege yardim etmi§ namli bir is- 
tihkamci idi. Astronomi ve fizikte viisatli bilgi sahibi biiyiik bir 
miitehassis, med ve cezre, tul ve arz derecelerjjriin .taywiuj^^dai^jtinu-^ 
teaddit eserleri ile engin denizlerde gemicilef^e *refoberlife edei* bir 
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navigation iistadi idi. Ustelik derin vukuflu bir hayvanat ve te§- 
rih alimi, maliye ve iktisat ta (Adam Smith) in hiikiimierine tekad- 
diim etmi§ bir maMyeci ve iMisatgi idi. Nik^j^t-©- keskin g©»tt§i« 
bir (Kitabi Mukaddes) miidekkiki ve (Luther) i, (Kalven) i az bu- 
lan bir din reformatorii idi. «Yeni kilise» ismi ile hiristiyanhga bir 
mezhep ilave etmi§ti. Bu mezhep Ingiltere ve Amerikada oldukga 
tutunmu§, salikleri muhitlerinde hayrat ve hasenat ile temayiiz et- 
mi§lerdir. Bunlardan biri olan (Elma Anderson) u Amerikahlar pek 
muhterem tutarlar. Qiinkii Birlesik Amerika arazisinin. ekseri yer- 
i^nin insandan ve elma agaQlarmdan hali eWiagu feir sirada bu zat 
(Swedenborg) un (incil) i elinde, elma gekirdekleri yiiklii katir 
oniinde otuz sene miiddetle durup dinlenmeden biitiin Birle§ik Ame- 
rika arazisini dola§mi§, nerede miisait toprak goriirse oraya, sene- 
lerce sonra gelecek muhacirler istifade etsin diye eknaaifiillili^iieleri 
serpmi§ (1), haddizatinde Amerikada nadir olan elma agacmi bu 
surctle yalniz ba§ma koca iilkeye yaymi§tir. 

Swedenborg meJiKfSfS, '*f8fe^^iiff^^ ilhamlari ile (Kitabi 
Mukaddes) i bagtan yazmi§tir. Oyle soyler. Kendinde medyomluk 
elJi be§ ya§mda ba§gostermi§, gozden gizli varliklardan aldigi il- 
hamlar ile yazilan ilmi eserlerinin gogu oliimiinden sonra ne§redil- 
migtir. Swedenborg (isa) yi Ortodoks, Katolik ve Protestanlarin 
aksine Tanri veya Tanri oglu degil, Tanrmm bir habercisi, peygam- 
beri telakki eder. Kanaatince Tevrat ve Incil esaslari Tanri vahyi- 
dir. Fakat onlari, Tevrat ve incili, zamamnda kendinden ba§ka kim- 
sa anlayamaz. Qiinkii zamanmda kendinden ba§ka kimseye Tanri 
melekleri vasitasiyle onlarin hakiki manalarini agmami§tir. (Kitabi 
Mukaddes) de gegen her kelimenin zahiri manasindan ba§ka bir de 
batini, hakiki mthasi vardif: Kaba sayilan kelimelerde bile boyle- 
dir. Mesela: at hakikati akliyeye, e§ek hakikati ilmiyeye, alev - ate§ 
islahi nefse delalet eder. 

Muarizlarinin fikrince Swedenborg hiirriyeti fikriye tanimayan, 
her salahiyeti yalniz kendins' hasred'en bir miisteblttir. iddiasi, 
(Kitabi Mukaddes) i yalniz onun anlamasi, kabul edilemez. Ona 
boyle bir imtiyaz tanmirsa (Papa) nin layuhtiligi onunkinin yanm- 
da soniik kalir. Qiinkii (Papa) fetvasmi yalniz bagma vermez. Kar- 
-dfti'^^Ti lle'fet4§^ gt ' d l^ i^i * Stjlf Wl^#i m man layu#tidiir, 



<1) Ba^kalan hesabma toedelsiz, ivazsiz agag dikmek §6yle dursun, 
dedelerinin hayrat olarak diktigi aga^lari kokiinden sokup gotusenleri- gdr- 
diikge din ve mezhebi ne olursa olsun ibojjle bir insan kar§isinda bizim de 
duyacagimiz elBette hiirmet ve takdirden ibarettir. Aga? sevgisi maneviyat 
ile desteklenmedikge memlekefimizdfe aga^ «1tatli&ni» nin' oniine gegilfemi- 
yecegine kani bulunuyoruz. 



SPIRITiZM — FAKIRiZM — MAN YETiZM 6 3 

yanilmaz. Swedenborg ise yanmda boyle bir kardinaller meclisi ta- 
nimaz. Tefsirlerinde garabetlere saplanmig, taraftarlari ancak bazi 
keskin bulu§lu edebiyatgilann (Shakspeare) in eserlerinde kegfet- 
tikleri §ifreli manalar ile mukayese kabul edebilen suni bir iman 
aleminde kaybolmu§lardir. 

Swedenborg ekanimi selase akidesini reddetmekle beraber onu 
kismen yeniden kurdugundan tarn bir muvahhid sayilamaz. Maama- 
fih Tanrmin birligi akidesine diger hiristiyan mezheplerinden da- 
ha az uzak kalmi§tir. Katolik, Ortodoks ve Protestanlrada mu§terek 
olan bir telakkiye gore Hazreti Ademin cennette i§ledigi giinahin 
vebaii nesline de intikal eder. insanlar bu vebalden ancak (Hazreti 
isa) nm garmihda kanini akitmasi ile kurtulmu§lardir (1). 

Swedenborg bu noktai nazara igtirak etmiyor. Ona gore her 
tiirlii fenaligin kokii yalniz hodbinlikte, hep kendini dii§unmekte, 
bagkalarinin menfaatini gozetmemektedir. Hodbinlik yiikii bir kim- 
senin kalbini agirla§tirdikga (Isa) nm vaktiyle doktiigii kandan ona 
hie bir fayda gelmez. Binaenaleyh selamete ermek igin hodbinligi 
yenmek esastir. Fakat bu yenme, benligi, §ahsiyeti ifna etmek de- 
gildir. i§in bu derecesi ifrattir. O zaman hemcinsine faydah olarak 
yeryiiziinde ya§amak pek az kimseye nasip olur. Ekseriyet, ekseri- 
yet igin yiik te§kil eder. Biraz olsun nefsini dii§unmeyen diinya i§- 
lerini ihmal eder. itidal dahilinde benhge, §ahsiyete yer vermek de 
lazimdir. Bu fikir, eskilerimizin «Hayriilumuri evsatuha — i§lerin 
hayirhsi if rat ile tefrit ortasinda olanidir» felsefesinin bir §imal 
adami agzindan tekraridir. Ayni fikre (Swedenborg) dan gok son- 
ra (Hegel) de (1) i§tirak ederek bagkalarinm menfaatleri ile tahdit 
edilmi§ olan «saglam nefis endi§i» ye cemiyette mutena bir yer 
ayirir. 

(Swedenborg) un ruhunu iyi ve fena kuvvetler ayni zamanda 
istila etmi§e benziyor. Mumaileyhi cinsiyet ve §ehvet meselelerinde 
ba§i bo§ sayilabilecek kadar liberal goriiyoruz. Bu bakimdan onu 
bizdeki Alevi babalarma veya onlardan ziyade anladigimiz manada 
namus§ikenlik giinahi tanimiyarak a ile kadmlari ile miinasebetler 
peyda eden brehmen ve lamalara kiyas edebiliriz. lyilik ve fena- 
lik bazen telakkiye gore yer degi§tirir. Hiristiyanlara gore birden 
fazla kadin haram, yani fenadir. Miisliimanlara gore birden itibaren 
kat'i ihtiyag halinde ahkami dahilinde dorde kadari caiz, ondan 
otesi fuhu§tur. (Swedenborg) a, Rusyadan Amerikaya hicret eden 
(Duhoborz) lara, miiteacWft Brehmen ve Budist tarikatlarma ve bizde 

(1) Die Geschichte der alten Kirche — Klisayi kadim tarihi, Dr. 
Philipp Schaff. 

(1) imlaya dikkat buyurulsun. Bu zat materyalist ^Haeckel) degildlr. 
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Tahtacilara ve emsaline gore senenin muayyen giinlerinde yapilan 
toplantilarda her kadin her erkege helaldir. Halbuki Aztek — Tariki 
dunya tarikatlari igin bunlarin hepsi, tek kadm da, kotiidiir, igreng- 
tir. Buna mukabil ileri Freibad — Qiplak hamam sporculari (1) 
igin sihhat miisaade ettigi takdirde cinsi temayiillerde gelenek ya- 
saklarina uymak fena, uymamak iyidir. iyilik ile fenahk arasinda 
her vakit kat'i bir hudut gizilemez. Deniz iyi bir geydir. Fakat yiiz- 
me bilmeyeni bogar. Begeriyet igin matlup olan en faydah dozu 
bulmaktir ki kanaatimizce o doz ifrat ile tefrit arasinda, itidal ba- 
lansindadir. 

Swdenborg rahiplige pek ehemmiyet verir. Onu, hig bir §a- 
his hahki ile kendisi arasmdaki i§leri yalniz ba§ina diizenine soka- 
mazmig gibi mutlaka lazim bir miiessese sayar. Bu itibarla (Da- 
vis) den ayrilir. Pek iistiin bilgisi harig, medyomluk kuweti baki- 
mindan o (Davis) ile ayni seviyededir. Bu kuvvet onda elli beg 
yaginda inkigaf etmigtir. Qocuklugunda pek hassas idi. Arasira ha- 
yaller goriirdii. Fakat gocukluk devresini takip eden pratik, enerjik 
erkeklik gagi tabiatinin bu ince, hassas tarafmi onda derinlere dal- 
dirmigtir. Medyomlugu gizliyi gormek ve duymak iktidari geklinde 
goziikiiyor. Boyle olan medyomlarda ruh uzak mesafelerden haber 
almak igin viicudu terketmige ve sonra topladigi haberler ile vii- 
cuda donmiige benzer. Yahut oldugu yerde egyanin vibrasyonlarmi 
alir. Bu suretle egya hiikmen onun ayagina gelir. Hangisi vakidir, 
kat'iyet ile bilmiyoruz. Bildigimiz uzaktan gormek ve duymak ha- 
diselerinin miisbet varliklaridir. Tecriibi Spiritualizmde bir kanaat 
vardir: Fazla malumat, alimlik zati psigik tecriibenin yoluna dikilir, 
medyomluk istidadmi baltalar. Maamafih bunun bazi istisnalari 
vardir. Swedenborg bu istisnalardan bidir. O, biiyiik bir alim oldu- 
gu kadar biiyiik bir medyom idi. Fazla bilgisi medyomluk istidadi- 
ni vakia elli beg yagina kadar korletmig ise de ondan sonra ilmi 
azalmadigi, bilakis arttigi halde uzun miiddet baski altinda kaldik- 
tan sonra harice yol bulan tahtelarz bir su cereyani gibi guuralti 
enerjisi onda biitiin kuweti ile meydana gikmigti. ihtimal ruhunun 
fazla kuvvetlenmesinden olacak, translari pek hafif gegiyor, o bag- 
kalari ile konugurken derin bir dalginliga diigmeden guuralti tecel- 
liyatma mazhar olabiliyordu. Meghur kahin (Gothenborg) da boy- 
le idi. Bu zat (Stockholm) dan iig yiiz mil uzakta on alti kigi ile be- 
raber bir ziyafet sofrasmda bulunurken birdenbire ayaga kalkarak 

(I) A!inany£<ia (Hitler) den ewel te^ekkiil eden bir spor cemiyeti men- 
suplaridir. Hamamlarda, plajlarda kadin, erkek bir arada her taraflan giplak 
olarak eglenceler tartip ederler. miitaassip ve sikilganlari Qiplakla^tirmaga ?a- 
li§irlardi. Fikirlerince en salim cinsi ahlak serbestliktir. 
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wbakmiz arkada§lar! ne goriiyoru-m...)) diye (Stockholm) da bir 
gok tarihi binalari kul eden bir yangmi ba§ gosterdigi andan itiba- 
ren saatlerce biitiin tafsilati ile anlatmi§tir. Me§hur Filozof (Kant), 
ki ayni zamanin adamidir, bu hadiseyi merak ederek tahkik etmi§, 
dogru bulmu§, mesafe tanimiyan ruh goziine §a§mi§tir. 

Swedenborg Londiradaki ilk biiyiik Vizyonunu ve fevkalade 
hallerini §6yle anlatir: — «... o gece ruhlar alemi, cennet ve ce- 
hennem kapilan bana agildi. Tanidiklarimdan bir gok kimseleri 
oralarda buldum. Riiya gormiiyordum. Bunlar hakikatti. Katiyen 
inanilmasi lazim §eylerdi. Qiinkii her §eyi diinya gozii ile gordiigiim 
kadar agik goriiyordum... O geceden sonra Tanrim her gUn obiir 
diinyada neler olup bittigini tamamen uyanikken gormem ve yine 
pek uyanik, apayik iken melekler ve ruhlar ile konu§mam igin ru- 
humun goziinii agik tuttu. Yine o gece viicudumun mesamelerinden 
su buharina benzeyen bir duman gikti. Sis gibi yere gokerek hah 
iistiine yayildi. Gormelerim ba§layinca bu madde bazan ilk gecede 
oldugu gibi benden ayrilmaktadir. Bir keresinde yerde bit, tahta- 
kurusu, pire gibi ha§erata tahavviil etti. Sebebini siyanet melekle- 
rine sordum. Bana orucunu tarn tutmuyorsun cevabmi verdiler... Ahi- 
ret hallerini seyrederken nefesim daHa§ir. Daha dogrusu qok az, 
saatte 'bir nefes alirim. Etrafimizda hava ve esir vardir. Ben fev- 
kalade duruma girdigim vakit az hava, gok esir ile yasiyorum.» 

(Swedenborg) un kendi vaziyeti hakkmdaki sozleri pek dikka- 
te sayandir. Viicudundan gikarak yere yayilan madde sonralari 
Ektoplazma veya medyoma impoze edilen fikirlere gore gekil aldi- 
gi igin ideoplazma adi verilen maddedir. Fash mahsusunda goriile- 
cegi gibi ciddi alimler tarafmdan tetkik edilmi§, terkibi bulunmu§- 
tur. <'Az hava ve gok esir ile ya§anmasi» Hint fakirlerindeki (Yo- 
ga) sisteminin esasmi te§kil eder. Lourence Oliphant fakirlerin 
harikulade icraatmi bu yoldan (Sympneumata) adli eserinde iza- 
ha gali§ir. Ondan sonra bir gok kalem tecriibeleri yapilmi§, fakat 
onun eseri kadar bu mevzu etrafmda derli toplu malumat 
veren bir eser vucude getirilememi§tir. Tecrubi spiritualizmin 
vardigi neticelerden biri her hakiki medyomda teneffiis tekniginde 
bir degi§iklik olmasi lazim geldigidii. Trans, dalgmlik bariz olsun. 
olmasm, medyomlar medyomluk i§inin ba§langicmd hi§iltili nefes 
alniaga ba§larlar ve sonunda derin bir nefes koyuverirler. O si- 
rada kalbin garpi§lari degi§ir, gayri uzvi kalb hastaliklari arazi be- 
lirir. Bu alametleri gostermeyen medyomlardan §iiphelenme- 
lidir. Qiinkii bazi kimseler medyom olmadiklari ' halde med- 
yomluga heveslenenerek etrafmdakileri aldatirlar. Boyle sahte 
n3§idyoKil*ira,, aldanarak , cUtler ila. kitap. . yazmi§->p^§jki \jKiudekkik- 
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lerine az rastlanmami§tir. Fikrimizce bir medyomun hakiki med- 
yom olup olmadigini ciger ve halb muayenesinden ziyade ahlaki 
tayin eder. Medyom saglam ve diiriist ahlakli ise sadece §uuralti 
muhayelesinin icad ve ihtiralarmi ya§asa, ruh gozii asil ruh alemi- 
ne ili§ememi§ olsa da medyomdur. Sozleri ruhiyat bakimindan tet- 
kika deger. Saglam bir karaktere malik olmiyan kimselere, ken- 
dilerinde her tiirlii medyomluk alameti tarn olsa bile itimat etme- 
mek yerinde bir ihtiyat olur. 

§imdi (Swedferiborg)' iin miiteaddit manevi seyahatlerinden der- 
leyip getirdigi ba§lica malumatm nelerden ibaret olduguna ve bun- 
lann zamanimiz metodlan ile elde edilenlere ne dereceye kadar 
uyduguna bakalim: 

Swedenborg ergeg hepimizin gidecegi yer olan ahireti bir gok 
boliimlerden miirekkep buluyordu. Her birimiz ruhi durumumu- 
zun bizi yaki§tirdigi boliige gidecek, ilahi kanunlara teb'an otoma- 
tik bir surette muhakettie edilecek idik. Neticeyi hayatimizm umu- 
mi iieticesi, amellerimizin muhassalasi tayin edecekti. Oyle ki gii- 
nah gikartma veya oliim d6§eginde imana gelip tevbe ve istigfar 
etme az hiikiim ifade edebilecekti. Ahiret bolumlerinde diinyamiz- 
daki hayat sahneleri tekrar viiciide gelmekte idi. Ahirette evler 
vardi, k6§kler vardi. ibadethaneler ve saraylar vardi. iglerinde otu- 
ruluyor, ibadet ediliyor, saltanat siiriiluyordu. Oliim yeni bir haya- 
tm kapisi idi. O kapidan gegig semavi varliklarm, meleklerin yardi- 
mi ile kolayla§tiriliyordu. Ahiret hayatma yeni ba§liyanlar mutlak 
bir istirahat devri gegiriyorlar, zamanimiz ile bir kag giin iginde 
sersemlikten kurtularak §uurlarina tekrar sahip oluyorlardi. Orada 
hem melekler, hem §eytanlar vardi. Fakat bunlar insan varligin- 
dan ba§ka varliklar degiller idi. Vaktiyle hepsi insan idiler. Diin- 
yada ya§ami§lar idi. Ya geri kalarak §eytanliga dii§mii§, ya tekamiil 
ederek meleklige yiikselmi§ kimseler idi. Oliim ile hig degi§miyor- 
duk. Onun ile bir §ey kaybetmiyor, her cihetten yine insan kali- 
yorduk. Ahirete diinyadaki dii§iincelerimizi, itikatlarimizi, batil iti- 
katlarimizi, kemal veya noksanimizi beraber alip gidiyor idik. Qo- 
cuklar vaftizli, vaftizsiz cennet kapicilari tarafmdan hog kar§ilani- 
yorlar, asil anneleri yanlarina gelinceye kadar huriler tarafmdan 
anne §efkati ile bakiliyorlar idi. Ebedi ceza yok idi. Cehennemlerde- 
kiler cehd ederler ise oralardan gikmanin yolunu bulabilirler idi. 
O^ennfemlerd^nr ceiin^,' eennetten cenfteflere gegiliyor, en son 
cennet ile asil mealiye adim atiliyordu. 

(Swedenborg) un ahiret vizyonlari pek zengindir. O, onlarda 
hfeF teferruata dikkat etmi§, mufassal malumat toplami§tir. O ka- 
dmM' oraya- gi*meden ■hayaliiiifecfe'tHIr^ m^^mMelen ekiHioi'drfa*- 
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biliriz. ^iinkii bize ahiietin her geyinden: Sanat eserlerinden, mi- 
marisinden, naki§ ve siislerinden, musikisinden, ed^biyatindan, gi- 
geklerinden, yemi§lerind'en, mekTepj miize ve iiniversitelerinden, kii- 
tiiphanelerinden, sair ilim ve irfan ocaklarindan, eglencelerinden 
ve... azaplarindan bahsetmigtir. Soyledikleri bazi biiyiik islam mu- 
tasavvuflarimn ke§iflerinde tesbit ^ttiklerine gayet yakindir. 

Muhyiiddini Arabi, imami Gazali ruhun (Alemi Misal ve Ber- 
zah) da diinyadaki hayatini bir qok degi§iklikler ile ba§tan ya§adi- 
gmi ileri surmiiglerdir. §ark vakiflarina Garp ruh sahasinda yeni 
hiq bir §ey bildirmiyor. Hatta bu sahada g'Arplilarln §arklilardan 
bir hayli geride olduklari goriiliiyor. Ancak, ailmiilediin)) naehilie 
rin elinde suiistimale ugramasin diye §arkta saklanmi§, agiga vurul- 
mamigtir. Spiritualizmde garbin bize yeni bir 50k §eyler anlatiyor 
gibi gelmesinin sebebi budur. Eski tasavvuf kitaplari yoklanir ve 
§ifreleri goziiliirse miisbet ilim adamlari olan (Broer) ve (Freud) 
dan asirlarca evvel ruh tahlili ilminin bile tedvin edildigi ve §imdi 
histeri hastalarmda tatbik olunan usuller ile ruh hastalarinm iyile§- 
tirildigi goriilerek hayrete diifiiliir. Fakat kaderin bir cilvesi ile Dn- 
larm naehil ve agyar korkusu miistegriklerin aksine tozlu kitaplar 
iizerinde gegirilen omrii bo§a gitmi§ sayan torunlarmi asil agyarm 
kucagma atmi§tir. §imdi bir (Sewddenborg) u, bir (Davis) i bir 
(Dede Korkut) veya (Deniz Abdal) dan daha kolay taniyor ve ileri 
buluyoruz. Edebiyat tarihinde yer alabilen mutasavvuflari §oyle 
boyle taniyoruz. Fakat onlar digmda kaldiklari halde psi§ik tecrii- 
belerde onlardan ileri gidenleri goktan unutmu§ bulunuyoruz. §ark 
spiritualizminden bahis bir tarihe, hakiki tasavvuf tarihine ihtiya- 
cimiz biiyiiktiir. Miistegriklerin himmeti ile garplilar bizden bu hu- 
susta gok zengindir. Kendi ruhumuzu bagkasmm aynasmdan seyret- 
mek gibi olacak ise de spiritualizm bakimmdan kiitiiphanelerimizi 
taramaga vaktimiz yok ise bari onlarm eserlerinden bir kacmi di- 
limize gevirelm. Bunu olsun yapmazsak ruhumuzun bugiinkii aki§i- 
ni asla kavriyamayiz. Spiritualizmin ortaya koydugu hakikatlerden 
biri de §udur: Dirileri dirilerden gok ziyade oliiler idare edef. 

(Swedenborg) a gore — «Bu alemi ya§li, alii, mariz, peri§an 
bir halde terkedenler ahirette genglik ve dingliklerini yenileyip tam 
kuvvetlerini elde ederler. Evli giftler beraber ya§arlar. Am ma, bu 
birbirlerine kar§i sevgi duyduklari takdirdedir. Boyle degilse ev- 
lenme goziiliir. Ba§ka ruhlar ile evlenilir. Hakikaten birbirini seven- 
ler oliim ile birbirinden ayrilmazlar. Qliinkii olenin ruhu kalanm ru- 
hundan uz^kla|maz. Bu hal digerinin de oliimiine kadar devam 
eder. O zaman yeni olii eski sevgilisine kavu§ur. Diinyada gektik- 
leri istirap nisbetinde beraberce ahrette mesut olurlar.» • 
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(Leyla ile Mecnun), (Kerem ile Asli), (Tahir ile Ziihre) halkimiz 
arasmda yayilmig eski bir kanaate gore cennette bulu§mu§lardir. 
(Swedenborg) da bunu soyliiyor. Mumaileyh oliiler ile temasi hak- 
kinda §unlari yazmaktadir: 

— ((Polhem oliimiinun ertesi giinii benim ile konu§tu. Cenaze 
merasimine davet edilmi§tim. Cenaze arabasina bakti. Tabutu me- 
zara indirdiklerini gordii. Hayatta oldugu halde ne i^in kendisini 
gomdiiklerini sordu. Rahip (Ruzu Ceza) da mezarindan kalkacagi- 
ni soyledigi zaman: bu da nesi, dedi, mademki §imdi ayaktayim?.. 
hala yagadigina gore boyle bir itikadin tutunabilmesine hayret edi- 
yordu... (Braha) saat (10) da balta ile kafasi kesilmek suretiyle 
idam edildi. Ayni giiniin gecesi saat (10) da yanima gelerek benim 
tie MHHglakl^ifdiii^G^a bir gok giinler hep yanimda kaldi.» 

(Swedenborg) un ba'sii badelmevt akidesinde hiristiyan ve miis- 
liimanlardan ayrilmasi onlar hesabina bir zarar te§kil etmez. Mu- 
maileyh oliim ile hayatm nihayet bulmadigmi kabul etmesi itiba- 
riyl^*'^M?^if^'s#nirafri^Iffl#Wl«lM ' etftn^'-'durumdadir. Ancak, 
ruhun zaten ayakta, diri olmasi itibariyle tekrar ayaklanmaga, di- 
rilmege ihtiyaci olmamasi Swedenborg ile birlikte bir kisim spiri- 
tualistlerin ve bu meyanda spiritlerin ehemmiyetle iizerinde dur- 
duklari bir meseledir. ilerde bahsedecegi^. §imdilik §u kadapmi 
soyJiyelim ki ba'sii badelmevt ruhun maddi bir alemde maddi bir 
beden sahibi olarak tekrar yagamasidir. Madde ile irtibattar olan 
bu yeni hayat, bilhassa miisliimanlara gore, kabirde gegen ve esas 
itibariyle diinya hayatmm bir gok tenevviiler ile ho§ veya korkung 
riiyalar halinde ba§tan ya§anmasi demek olan «Alemi Misal)> haya- 
tmm kuvvetli bir surette maddiyete aksinden ibarettir. Yani ole- 
cegiz. Oldiikten sonra oliim ile sersemlemi§ bir halde bulunan ru- 
humuz mezarda ayilarak mesuliyetini idrak edecek, hayatmm ha- 
silasi halinde kar§ismda beliren suallere amellerini anlatmak, on- 
lari pek degigik semboller ile bagtan yagamak, bu sirada manevi 
biiyiik zevkler veya istiraplar duymak, kabir saadetini veya kabir 
azabmi tatmak suretiyle cevaplar verecek. aCennet bahgelerinden 
bir bahge veya cehennem gukurlarmdan bir gukur olan kabir ha- 
yatm (1) asil ceza giiniine kadar devam edecek. O giin maddi bir 
alemde i§lenen iyiliklerin, fenaliklarm mukabillerini yine maddi 
bir alemde bulmak iizere biitiin ruhlar yer ile gokiin birbirine ka- 
nsmasmdan sonra dogacak olan yeni madde kainatmda maddi vii- 
cut sahibi olarak yer tutacaklar ve vaktiyle dlinyada fiilen ekip ka- 



(1) Haz?-^^^ Muh^i^d^jij^l^^^^^^ tfcntlitftte qcnii'iwC 
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bir hayatinda iizerinde bol bol diigunduklerini tekrar maddeye bag- 
li bir hayat ile fiilen bigecekler... 

Swedenborg ve emsali garplilar, vizyonlarinda, yani manevi 
ke§iflerinde biiyiik islam mutasavvuflarinm aksine bu hakikate ere- 
memi§ goziikiiyorlar. Fikrimizce garplilar hakikatin ancak bir kis- 
mini gorebilmi§ler, ust tarafma ruh gozlerinin kuvveti yeti§me- 
mi§tir. 

Bu hiikmii bize verdirenin islami gayretimiz olmadigini okuyu- 
cuya temin edeiiz. Bu kanaate bizi sahip kllan biiyiik §ark - Garp 
medyomlanmn eserleri iizerindeki etiidiimiizdiir. Etiidlerimiz ki- 
tabi dinleri teyid ediyorsa ,sebebini ruhumuzun o cihete temayiil 
etmesinden ziyade o dinler esasinin saglamligmda aramalidir. Boy- 
le olmasa, aksi vaki olsa idi, bu eserimizde gocuklugumuzda bize 
telkin edilen dini akidelerin yetigkin gagimizda bizi tatmin etmedi- 
gini agikga soyler, bazi vatanda§larimiz gibi agikga bir spirit veya 
neospiritualist olur ve asil o zaman kalemimizi akli dailerden ziyade 
his tarafina gekerdik. Biz, kendi g6rii§iimiize gore, on istek ile degil, 
ancak akil kanunlari ile Muhammedi lider taniyan spiritualistler 
kafilesinden nagiz bir ferdiz. 

Bir oliiniin tekrar uzvi bedene kavu§masi miimkiin mii?... 
Miimkiin. Bunun iki yolu vardir: 1 — Tenasuh veya reincarnation. 
2 — Ba'sii badelmevt. Tenasuh ve (reincarnation) u spiritlik bahsi- 
ne birakarak burada kisaca ikincisinden bahsedelim: 

Basil badelmevt, yani oldiikten sonra uzviyet alemine gonde- 
riJme — tabirin tam tercemesi budur — akidesi hakkmda bazi hi- 
ristiyan ve miisliiman ilahiyatgilari §6yle bir tez ileri siirerler: 

Insan viicudunda iki nevi tohum vardir. Biri ile kiyamet giinii- 
ne kadar cinsini, nev'ini temadi ettirir. Digeri ile kiyamet giiniinde 
oliimij ile kaybettigi uzvi bedenini telafi eyler. ikinci tohum bi- 
rinci tohum gibi degildir. Toprakta giiriimez, suda dagilmaz, ate§te 
yanmaz. Kiyamet giiniine takaddiim eden ve yeni bir madde ale- 
minin dogmasi ile nihayet bulan umumi herciimergde bile mevcu- 
diyetini muhafaaz eder. Vaktiyle yeryiiziinii doldurmu§ olan insan- 
larin majldi miimessilleri olan bu tohumlar kiyamet giinii is- 
rafil adli Tann kuvvetinin parolasi iizerine misal aleminde'aWibet- 
lerine muntazir olan ruhlar tarafmdan uyandinlarak bugday tar- 
lalarindaki ye§il bugdaylar gibi yerden fi§kirma bir halde diri insan 
viicutlari te§ikl ederler. Kiyamet, umumi ayaklanma, budur. Misal 
alemindeki ruhlarin kendi eski maddi kalip miimessillerine hultil 
ednrek tekrar uzvi bir beden sahibi olmalaridir. 

Bu teze bugiinkii miisbet ilim acaba ne diyor? Hayatm mahiye- 
tfef l^e ba§langicmf'Bilerriediginden olilmiin mahiyeti ve sonu hak- 
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kinda agiz agmaga o kendini yetkili gormez. Hakiki ilim adami ii- 
min bu yetkisizligini bilir ve ilim namma oliim otesi iglerini tekzibe 
kaikmaz. Laboratuvara sigmiyan, tecriibeye girmeyen iglerde il- 
min verebilecegi hig bir hiikiim, soyleyebilecegi hig bir soz yoktur. 
Hukiim ve soz yalniz felsefenindir. Felsefenin her gegidi ise sade- 
ce muhtelif baki§ zaviyelerinden akla, mantiga uygun birer tahmin- 
den ibarettir. Hem de objektif hakikat olarak ileri siiriildukle- 
ri halde bu boyjedir. 

Aristo, Platon ve digerleri objektif hakikatlerinde aldanabilir- 
ler. ^iinkii bu objektif ler yine onlara, yahut insanlarin heyeti umu- 
miyesine goredir. Yani aslmda objektif degil, siibjektiftir. Maamafih 
saglam felsefe hakiki objektif bilgi demek olmamakla beraber 
kuvvetli bir hiiccet tegkil eder. inandigimiz manevi kiymetlere man- 
tiki destekler aramak ihtiyacini duydugumuz zamanlar olabilir. Bu 
zamanlarda kendi akil ve bilgimiz bize rehberhk edemiyorsa biz- 
den akiUi ve bilgili adamlarm reylerinden istifade etmek muvafik 
olur. Ancak, bir, iki, iig, beg akilh ve bilgili adam da bazan yanila- 
bilir ve bizi yanligliklara sevkeder. Bunun igin kendi aklimizm yet- 
medigi yerlerde akilli, bilgili adamlarin ekseriyetinin fikrini yokla- 
mak lazmigelir. Boyle gok miktarda akilli, bilgili adami ise ancak 
felsefe tarihinde bulabiliriz. O halde felsefe tarihini agalim. Filo- 
soflarm fikirlerini. tercemei hallerini, hayatlarmi takip edelim. Ne- 
goriiyoruz? Ekseriyet Tanriya, ahirete ve ba'su badelmevte inani- 
yor. Bu vaziyet kargismda bize diigen, ruhun, ahiretin, ba'sii badel- 
mevtin mantiki nehcini kavriyamiyorsak miicerredat sahasmda 
dugiinme kabiliyetimizin noksanligina hiikmederek eksigimizi ta- 
mamlamaga galigmak olacaktir. Dinlerin temel akideleriyle ilgili 
tereddiitlerde veya zati igtihatlarda felsefe tarihinin hakemligme 
miiracaat edilir ve filozoflarm ekseriyetinin fikri ile hareket olu- 
nursa bir gok felaketlere yol agacak inkarlardan ve yanlig telakki 
ve zanlardan gabuk kurtulunur. Teologlari, din felsefecileri olmala- 
ri itibariyle filozoflar arasmda sayiyoruz. Tarihi edyan ve akaid de 
felsefe tarihinin yanisira nazari itibara alinmalidir. Din iman ise, 
felsefe imanm mantiki destegidir. Bu mantiki destek ba'sii badel- 
mevt akidesini goyle destekler: Mademki bugiin variz. Binlerce se- 
ne evvel nev'imizin baglangici olmasi lazim gelen ilk insanda 
kendimizi bilmez bir halde de olsak ve bizi temsil eden muayyen 
bir (hucre) de bulunmasa herhalde var idik. Oliimiimuzden sonra 
dagilip pargalanacagiz, bizim cinsimizden veya bagka cinslerden 
bir gok uzviyetlere dahil olacak, fakat maddesi itibariyle hiq ol- 
mazsa uzun bir muddet kaybqli^iy.^cak plan viicudumuzun herhan- 
gi bir, ^toni bjjliijnunde neden rji^ni^^j^te rueu, eti^ig. bir halde 
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varligi^miza dev^sa etaniyelMe? iKeza ne4e» ^e^uz vaxiigiiniz 
yeni bir hayat §artma kavu§unca (toprak ana) dan tekrar dogma- 
sm?!... Yeryiiziinde hayatm bulunmadigi bir devirde bilfarz yildiz- 
larin birinden ziya tazyiki ile arza bir tek ixiaatar hiicresi firlatilsa 
ve bu hiicre gogalmadan mahvolup gitse, araf^ bir mij-yar s.ene 
geese... hayatiyat alimleri o tek hiicrenin veya pargalarinin arza 
firlatildigini herhangi bir hesap ile §Upheye yer kalmiyacak suret- 
t& bilseler... arzd^ ilk hayatin bir milyaK sene sonra bu hiicre- -atom- 
larindan veya atomlari aksammdan tiiredigini ilmen ileri siirmekte 
tereddiit etmezlerdi (1). O halde neden, her giin topraga verilen bu 
kadar insan cesedi ile zamani gelince inta§ edecek hayat gekirdekleri 
topraga kari§tirilmami§ olsun?!.. Son i n r r 1 r n^flrfeiWilPlii i r1 1 1n' 1 1 n in 
zaten canli oldugunu gostermedi mi? 

Felsefe imani katiyet ile degil, ancak imkan ve ihtimal ile des- 
tekliyebilir. Ondan, fazlasi beklenemez. Katiyeti miisbet iliijiler bi- 
le vermekten acizdir. Qlunkii beg duygu diginda kalan a^il p.t)jekty, 
mutlak hakikat be§ duygu temelli ilimler ile kavranamiyor. Binaen- 
aleyh... kat'iyet isteyen son qare olarak umumi duygu yollarma ba§ 
vurmak, teli^ruiiu- ile bagba§a kalmak istirarindadir. Ruhunu dola- 
§an titremelerin delaletlerini anliyabilirse ba'sii badelmevtin kat'i- 
yetini idrak etmekte gecikmez. Tasavvuf tarihi bu tarzda idraklere 
kavuganlarin tarihidir. 

Smm^imK!^mg§»k^m'i badelmevti hiristiyani .manasinda liizumsuz 
bir akide gibi gostermekle beraber bir nevi ceza giiniine inanir: 
— «Arz etrafinda insanlarm ruhi kabaliklarindan, giinehlarindan 
sakil bir bulut hasil olur. Bu bulut bir giin arzda §iddetli ani tahav- 
viillere sebep olur. O zaman ruhlar muhakeme ve tasfiyeye tabi tu- 
tulur. Bu hadise muhtelif devirlerde tekerriir etmi§tir. Zamanimiz- 
da kiliseler i§i mantiksizhga doktti. Dinden gikanlar gogaldi. Ma'si- 
yet artti. Bulut yine toplaniyor. Bunu goziimle goriiyorum. Diinya- 
mizda tehlike ganlari galiniyor...)) 

Modern psi§ik otoriteleri, bu meyanda (Vale Owen), ayni gii- 

(1) Bu yolda bir fikir zaten vardir: Yeryiiziinde hayat, fezada dola§an 
pek hafif uzvi maddelerden birinin veya bir kagmrn tazyiki §uai neticesi arza 
yol "bulmasindan sonra ba§lami§ olabilir... §imdiki halde katiyet ile «ba§la- 
mi§tir», denemiyor. Qiinkii feza mahregli bir uzviyet ciiz'iiniin arza dii§tiigii 
bilfiil miisahede edilememi§tir. Bu ihtimali akla getiren. tazyiki suainin ke§£i 
iizerine arzdaki kiigiik kucurlu uzvi maddelerin, mikrop aksaminm arzdan ak- 
sedan giine§ ziyas: huzmeleriyle itilerek fezaya firlatilmasinin miimkiin gorul- 
meridrr. Tabii, fezada arzdaki hayattan evvel uzvi madde pargaciklari varsa, 
ayni §ema ile oradan avza itilebilir ve arzda hayatm esasini te§kil edebilir. 
^ahakkuk ederse nazariye ilim olacaktir. Das Wer<len der Welten — 
Alaifilerin Tekewiinii, S. Arrhenius. .f«.t, c^-^rt i|,m 
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nah bulutundan bahsederek liizumlu temizleme ameliyesinin fazla 
gecikmiyecegini ileri surerler. Bizde de kiyametin yaklagtigma dair 
bazi alametlerden bahsedilir. Bu alametlerin ba§inda utanma ve 
merhamet duygularinin kalkmasi gelir. §u halde §arkta - garpta 
insanlarin fena amelleri ile felaketlerini davet ettiklerine dair miig- 
terek bir sezi§ vardir. Bu sezi§ herhalde dogrudur. Qiinkii umumi 
fenaliklar elbet de bir giin umumi bir herciimerg doguracaktir. Bu 
herciimercin maddeye sirayet etmeyip ruh sahasmda kalacagi, umu- 
mi bir kainat katastrofuna sebebiyet vermiyecegi iddia edilemez. 
Qiinku madde nerede bitiyor ve ruh nereden ba§liyor, bilmiyoruz. 
O katastroftan sonra ne oiacak?... §ark psisik bilgisi otoritelerinin 
ekseriyetine gore diinyadaki amellerin miikafat ve miicazatmi gor*- 
mek iizere yeni bir madde diinyasmda cennet ve cehennem... Sonra 
Asil oliim, ferdi §ahsiyetin zevali .higlik = saadeti mutlaka (l).Daha 
sonra tekrar hayat, gahsiyet, tekrar ahiret... Tanrmm ihya ve im4te 
garki boylece miitemadiyen donecektir. i iifr»v ■ 

Miisliimanlarm mukaddes kitabi olan Kur'an bunu pek giizel an- 
latir. insana vaktiyle olii oldugunu, sonra dirildigini, tekrar ole- 
cegini, tekrar dirilecegini, tekrar memati ve hayati tadacagmi tek- 
rarda devam ve istimrar ifade eden kelimeler ile soyler. 

(^Wed'^lftfe^rg) un, vizyonlari ile daha ziyade ilahiyati kuvvet- 
lendirmesini spiritualistlerin spirit kismi hiq ho§ kar§ilamazlar. 
^iinkii zanlarmca eski dinler artik olmiig, ahiretteki insan ruhla- 
rmdan aldiklari haberler ile kendileri modern bir din kurmu§lar- 
dir. Bunu soylemekle beraber onlar (Swedenborg) un medyomluk 
kuvvetini pek biiyiitiirler ve onun kegiflerinde gordiiklerini kendi 
medyomlarma gosterebilirlerse kendilerini bahtiyar sayariar. Spirit- 
ler hiicumlarmi zamanen kendilerine yakm olmasi hasebiyle bil- 
hassa (Swedenborg) un «Yeni kilisen sine tevcih etmislerdir. 
(Sv/edenborg) ise kendinden bir hayli sonra gelecek olan spiritle- 
rin, kilisesini yikmak isteyeceklerini bilmi§ gibi daha evvelden on- 
larm meslegine gilt^pvirici darbeyi indirmi§tir: 

— ((Dunyada ya§iyan insanlarm ahiretteki insan ruhlari ile ko- 
nu§malari te.hlikelidir. Yalan ve kotiiliik ile dolu olan bu ruhlardan 
bize gelecefe-^f- MS^li^i^like yalanlarina kanmamaga gali§arak 

(1) Higten halkedilenler §uphesiz tekrar hig olacaklardir. Higi mahi- 
yeten tafedir edemeyiz. O, absolut. yani mutlaktir. Onun bir adi da (Ruhu Sa- 
fi) dir. (Budlia) iiig., yahut higligi, (Nirvana) yi ruh safi yerine kullanir. Ma- 
hiyeti haickinda hidden ba§ka soz olmadigmdan ona boyle demeyi tensip et- 
mistir. (Budha) ile hiristiyan mistikleri ve musliiman arifleri arasinda ruhu 
safi veya mutlak telakkisinde ihtilaf yoktur. Her ug taraf saadeti umumi kay- 
naga riicuda goriir. 
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kendilerine mukavemet ettigimiz takdirde mutlaka bizi tasdik edip 
bizim noktai nazarimiz ile bizi desteklemelerindedir. Onlara kan- 
maz isek, onlar bize kanarlar. O zaman kendi fikirlerimizin ruhlar- 
dan sudur tetigini goriince biz de kanariz. Tanri hikmete miis- 
tenid, hayira hadim maksatlarla ruhlar alemini bizimkinden a^ir- 
mi§tir. Miicbir sebepler di§inda ruhlar ile temas ve muhabereye 
cevaz verilemez. Yalniz tecessiis ve merak miicbir sebeplerden sa- 
yilmaz...M. 

Spiritizmeden yeni bir iman degil, eski imanlarin takviyesim 
isteyen spiritualistler bu sozlerin dogrulugunu teslim eder ve spiri- 
tizme tecriibelerinden, ruhlar m kendi fikirlerini desteklemektea 
baska bir §eyi yapmadiklarini bilerek istifade ederler. Onlara gore 
ruhlardan sadir olan fikirler ruhlar adesesi ile tevazzuh etmi§, te- 
ferruatini arttirmi§, giizelle§mi§ olan kendi fikirleridir. Bu sebepten 
ruhlardan aldiklari tebligatta kendi esas fikirlerini bulamazlar ise 
§uphelenirler ve ruhlar ile munaka§alara giri§erek onlari kendi fi- 
kirJerine getirirler. Bunlarin maksadi ruhlarin sozleriyle amel et- 
mekten ziyade spiritizme tecriibeleri yardimi ile muhitlerini zamir- 
lerinde olan dini, igtimai bir gayeye dogru hazirlamaktir. Ka- 
naatimizce spiritlerin iistadi sayilan (Allan Kardec) bu nevi spiri- 
tualistlerdendir. 

Spiritizmenin okiiltizm bakimindan delaletini kavramak iste- 
miyen ve vicdanlarini alelekser tenkitsiz ruhlarin siizlerine gore 
ayarliyan spiritualistler ise — ki Avrupada daha ziyade spirit adi 
ile anilirlar — (Swedenborg) un hiikiimlerine §oyle bir miitalea ile 
cevap verirler: 

— iddia yalniz goz alicidir. Tecriibelerimiz karsismda tutuna- 
maz. insan tabiaten fena degildir ki insan ruhu ahirette fena ol- 
sun. Ruhlar bizi aldatmak istiyebilirler. Bu, aldanmamizm lehimi- 
ze oldugunu bilmelerindendir. Tekamiil aldanmalar ile miimkiin 
olur. Elverir' ki aldandiginMzi anliyalim, bir fikirde sabit kalmiya- 
lim. Boyuna hakikati arayalim. Tecriibelerde tuttugumuz zabitna- 
melere bakmiz! Orada nadiren mustehcen, gayri nezih bir soze tesa- 
diif edersiniz. Fena bir soz soyleyen ruh ir§ad edilir ise daima na- 
dim olur, teessur beyan eder. Bu gosterir ki her ruh iyidir. 

Spiritlerin bu mutaleasi ne dereceye kadar dogrudur, spiritlik 
bahsinde gozden gegirecegiz. §imdi burada i§aret etmek istedigimiz 
ruhlar ile temasa gali^alim mi, 5ali§miyalim mi-, -mesetesidir. Bu hu- 
susta ciddi psi§ik miidekkikleri §u fikri ileri surerler: Miicbir bir 
sebep di§inda, sirf eglenmek, vakit gegirmek igin ruhlar ile temas 
tecriibelerine giri§mek, (Swedenborg) un dedigi gibi, pek yanli§ ve 
zaijarlidir.' DiiByadaki en ciddi i§lerden birinin^k- nevi hokkabaz 
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nuir.aralari halinde Qoluk, Qocuk arasmda, eglenceden ba§ka bir §ey 
iqin toplanmiyanlarm toplantilarmda ele alinmasi, kahkahalar ara- 
smda soz konusu edilmesi spirit olmasa bile her spiritualisti, ruh 
mefViumuna hiirmeti olan her vicdan sahibini miiteellim eder. Akli 
basirida, malumatli kimseler- tscatodan tertip edirlen spiritizme 
celselerinde miicbk sebeb kendiliginden miindemicdir: ^rikii zama- 
nimizda^' o ^Iselerdeki tecrubeler ife (Sw^dj^nborg) un akil ve ha- 
yalinden geqiremiyecegi kadar materiyalist olan bir devirde aaaie- 
riyalistleri kendi topraklarmda gogiisleyip yere vuracak kadar ob- 
iektif bir yoldan, §uuralti halinde veya ondan miistakil olarak, med- 
yomlardaki ruhi tezahiiratm reelligi ve normalden iistiinlugii ispat 
edilecektir. Akli ba§inda, malumatli miicerribler medyomlannm 
sihhatini korurlar. Onlar kanali ile ruhi malumat hazinesini kisa 
bir miiddet zarfmda bo§altmaga kalkmazlar. Medyomlarin kuvveti- 
ni teenni ile kuUanmasini bilmeyenlerin psi§ik tecriibelerde bulun- 
masi tecviz edilemez. Bunlar, mlnen kendilerine tabi olan o in- 
sanlari az zamanda yipratarak ruhen, bedenen mariz bir hale geti- 
rirler. Bu sebepten itidal tanimiyan miicerriblerden medyomlar 
kendilerini sakmmalidir. 

(Swedenborg) un miiteaddit Ingilizce eserleri arasmda en zi- 
yade spiritualizmi alakadar eden (Heaven and Hell — Cennet ve 
cehennem) ve (The New Jerusalem — Yeni Kudus) adli iki eseridir. 
««Yeni kilise« dogmalan bunlarm miinderecati ile intibak halindedir. 
Swedenborg hiristiyanlik ile miisliimanlik arasmda bir yol tutmu§tur. 
Hiristiyanlar onu kendilerinden biraz ayrilmi§ ve miislumanlar onu 
kendilerine biraz yakla§mi§ sayabilirler. Anglo - Ameiikan diinyasm- 
daki (Swedenborg Cemaati) nin miimeyyiz vasfi budur. Spiritler 
(Swedenborg) u ehemmiyetine binaen dogmalanndan, yani akide- 
lermden tecrid ederek benimsemek isterler. Fakat bunun imkani 
yoktur. Qiinkii kilisesinden ayrilirsa ortada spiritualist veya spirit 
bir Swiidenborg kalmaz. Ruhi astronomi ke§iflerinde bile onun 
medyomlugu din veqhesinden faaliyete gegmi^tir. 

Zamammizin kozmik fizik alimlerinden (Stockholm) lu Profe- 
sor (Svante Arrhenius) alemlerin tekevviinii — Das Werden der 
Welten) adi ile almancaya terceme edilen me§hur eserinde (Swe- 
denborg) un mana alemindeki fezai cevelanlarina kendisi koyu bir 
materiyalist oldugu halde ilmi etiitler arasmda mutena bir yer 
ayiriyor. Ciinkii Swedenborg vizyonlarma istinaden (Laplace) den 
evvel seyyarelerin giine^ten ne suretle ayrildigmi esash bir surette 
izah eylemi§ ve (Newton) un kar§isma mukabil siklet olarak gik- 
mistir. Swedenborg hakkmda (Arrhenius) §6yle diyor: 

tSwedenborg adli hem alim, hem kahin zat (Descartes — -De- 
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kart) in hilkati alem nazariyesini degi§tirmi§tir. (Swdenborg) a 
gore her §ey. ister kiigiik bir atom, ister kocaman bir gune§ olsun, 
gayri maddi bir noktanin helezoni hareketlerinden husule gelmi§- 
tir. Bu riyazi nokta kainatm temelidir. Siiratli hareketi ile atomlari 
ve atomlar ile giine§i, arzi, diger seyyareleri, diger giine§leri dogur- 
mu§tur. Anla§iliyor ki mumaileyh gayri maddilikten maddilik giktigi- 
na, higten hilkat olduguna kanidir. (Dekart) dan bilhassa §u husus- 
ta ayrilir: 

Ona gore giine§ seyyareleri kendinden iter (Dekart) ise aksini 
soyliiyor, seyyarelerin gune§e itildigini ileri siiriiyordu. (Sweden- 
borg) un bir vizyonunda gordiigii dogruya benziyor: «Giine§ lekele- 
ri gogaliyor. Giinegin biitun sathmi kapliyor. Satih karariyor. Giine- 
§in igindeki ate§ di§ar] gikmak istiyor. Erimi§ bir maden kiitlesi iize- 
rindeki kabuga benzeyen o lekeleri firlatiyor ve hatti iistiivasi etraf in- 
da topluyor. Boylece gune§ etrafinda bir halka hasil oluyor. Bu hal- 
ka yari ate§, yan sogumu§ kul, her 5e§it madendir. Giineg doniiyor. 
dondiikge lekelere lekeler katilarak halka kalinla§iyor. Dibi mayii 
nari oldugundan bir giin fazla tutunamiyarak biiyiik pargalar halin- 
de gune§ten kopmaga ba§liyor. Kopan paraglarin bir kismi tekrar 
giine§e diigerek erimi§ madenlerin igine saplaniyor. Bunlar giine§- 
teki §imdiki lekelerdir. Bazan muhitten kendilerine katilanlar ile 
artarlar, bazan eriyerek ve muhite siiriilerek azalirlar. Kopan par- 
galarm diger kismi ise giine§ten tamamen ayrilarak seyyareleri, bu 
meyanda Arzi viicude getirmi§tir .Giineg bir degil. goktur, pek gok- 
tur. Birdenbire meydana gikan yildizlar kabuklarini pargali- 
yan gune§lerdir. Gune§lerden kopan pargalar yuvarlak toplar haline 
girerek giine§lerinden uzakla§maga zorlanirlar. Bunlarin tekrar gii- 
neslerine donmeyenleri kendilerini f irlatan hareket ile f ezada oyle 
bir noktaya kadar giderler ki orada etraflarmi ku§atan esirin hare- 
keti onlarm giine§lerinden daha fazla ayrilmalarina mani olur. 
Bunlar o noktadan itibaren artik daireye pek mii§abih bir mahrek 
ile gune§leri etrafinda donerler* Bu hal havaya gikan bir dumanm 
ayni kesafeti haiz bir noktada durarak ondan sonra riizgar ile bu- 
lut halinde riizgarin gittigi istikamette gitmesine benzer. Kainatta 
her §eyi dondiiren, harekete getiren esirin hareketidir. Yildizlar ona 
teb'an seyrederler. Esirde bir degil, miiteaddit, sayisiz helezoni ha- 
reket vardir. Her biri digeri ile tahdit edilri...))] 

( Sweden borg) da vizyona ilim, ilme vizyon tedahiil eder. Bu 
sebepten sozleri hem alimane, hem §airane, hem hakikat Ve hem ha- 
yal doludur. Hayaller gok kere ilmin onciileri olduklarmdan hayal- 
ler de kiymetlidir. (Arrhenius) un fikrine gore Swedenborg yukar- 
daki vizyonu yani manevi ke§fi ile (Laplace) a f ikir babaligi ettigi- 
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ni ispat etmigtir. Gune§ sisteminin dogugu ve gune§teki lekelerin 
mahiyeti hakkinda bugiin de soylenecek fazal bir gey yoktur. Swe- 
denborg (Newton) u yakindan tanunak ve 50k takdir etmekle bera- 
ber onun cazibei umumiye kanununu §uphe ile kar§ilami§, aradaki 
mesafelerin biiyiiklugii hasebiyle ecrami semaviyenin birbirine te- 
sirinin birbirini muvazenette tutacak kadar ileri gidemiyecegini, 
binaenaleyh cazibei umumiye mevcut da olsa muvazeneti temin 
edecek ba§ka bir unsur kabul etmek lazim geldigini, bunun ise an- 
cak esiri hareketler olabilecegini ileri surmu§tur. Newton bu iti- 
raza susturucu, kesin bir cevap vermek istememiftir. 

Seyyareler ile giine§ arasmdaki mesafeler giine§ kiitlesinin ter 
sirini Qok kugiiltecek kadar biiyiiktiir. Giine§ Istanbulda sekiz on 
metre kutrunda bir toparlak farzedilse, seyyareler uzak semt ve 
§ehirlerdeki dan, bugday, mercimek, ceviz... tanesini andiracals» W€ 
oralardan ona tabi olacaklardir ki vaziyet gozontinde canlandirilir 
ise idrakimizi zorlamadan kabul edilemez, O halde... Bugiin igin 
miisbet ilmin hakkmda bir hiikmii olmasa da (Swedenborg) un ileri 
siirdiigii esir girdaplarma, gayri maddi, riyazi noktalamii^iiratU 
hareketlerine, diger bir soz ile ruhlarm, meleklerin yildizlari Qevir- 
melerine bir hak payi ayirmak yersiz sayilmiyacaktir. Esasen biiyiik 
alim Newton cazibei umumiye kanunu ile Tanrmm bir kuvvet te- 
zahiiriinii ke§fettigini beyan etmi§, hayatmm sonuna kadar Tanri- 
ya mutekid kalmi§tir. Onun ile Swedenborg arasmda izah kaliplari 
bakimmdan fark varsa da kaliplarm muhteviyati bakimindan fark 
yoktur. . 1 

Arrhenius, (Swedenborg) un vizyonlarmm hikayesini onun ifa- 
desi ile kaydetmege devam ediyor: — «Seyyarelerde ve diger yildiz- 
lardaki dostlarimi tekrar ziyaret ettim. Haftalarca, aylarca yanlarm- 
da oturdum. Oturduklari alemlere dair olan esasli malumati onlardan 
alirim. Bilhassa adetlerini ve dinlerini bu suretle ogrenirim. Kendim 
gormedigim zamanlar onlar bana her §eyi agikga bildirirler. Onlardan 
i§ittiklerimin kendi goziimle gordiiklerimden farki yoktur... Arzimiz- 
dan kismen biiyiik olan seyyarelerin yalniz giine§ etrafmda donmek 
ve bize donuk ziyalar gondermek igin yaratilmadigi a§ikardir. Ruh- 
lar melekler bunlarm meskun oldugunu bana soylediler. Oralarini 
dola§tim. Meskun buldum. Seyyareler topraktirlar. Nerede toprak 
Vo.r ise orada insan vardir. Ciinkii insan topragm ba§ gayesidir. Ruh- 
lar ile, melekler ile konu§amiyanlar da bunu boyle bilmelidir... Bir 
keresinde Tanrmm kudretine daha ziyade hayran olmak igin giine§ 
sistemimizin hududunu a§tim. Ba§ka gune§lerin mintakalarma gittim. 
Oralardan giine§imize baktim. Arzdan goriilen yildizlardan daha bii- 
yiik goziikiiyordu. Bundan giine§in diger giine§lerden daha biiyiik 
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olduguna hiikmettim... Ruhlara bir gun beni en kiigiik seyyareye go- 
turiiniiz dedim. Gotiirdiiler. Bu (500) Alman mili (1) gevresinde bir 
toprak kiirre idi. Qok siiratle donuyordu. Sonra gune§imizden en 
uzak seyyarede bulunmak istedim. Beni (Saturn) a ilettiler. Bu, 
gur3§e en uzak olan seyyaredir dediler... (Merkur) seyyaresine gii- 
ne§in §ualari 90k kuvvetle garpiyordu. Fakat buradaki havanm ha- 
fifligi hasebiyle sakinleri sicaktan bunalmadan latif bir bahar ha- 
vasi iginde ya§iyordu. (Merkur) lilerin zekalari diger seyyarelerde 
oturanlarmkinden daha aza benziyor... Samanyolu kum tanesi kadar 
qok ve 50k biiyiik yildizlardan mute§ekkildir.,.» 

(Swedenborg) seyyareleri ve diger yildizlari insanlar veya in- 
san benzerleri ile meskun bilenlerin ilki degildir. Ondan gok evvel 
(Pythagoras) ayni §eyi talebelerine soyler idi. Biiyiik felekiyat ali- 
mi (Herschel) gune§ lekelerinin saglam topraklar oldugu ve iize- 
rinde canli mahluklar bulundugu fikrinde idi. (Swedenborg) u ta- 
kiben me§hur Filozof (Kant), daha sonralari heyet§inas (Camil 
Flamarion) seyyarelerin meskun oldugunu hararetle miidafaa et- 
mi§lerdir. 

Swedenborg vizyonlarmda her §eyi dogru g6rmii§ degildir. Me- 
sela giine§imiz, diger giine§lerin yaninda pek kiigiik kahr. §imdiye 
kadar kegfedilen en kiigiik §eyyare (3750) kilometre gevresinde de- 
gil, (30) ■ kilometre gevresindedir. Gune§ manzumesine dahil olarak 
(Saturn) dan giinege nazaran daha uzaklarda (1781 - 1846) senele- 
rinde (Uranus) ve (Neptun) seyyareleri ke§fedilmi|tir. (Sweden- 
borg) un ruhlari bunlari ona bildirmemig bulunuyorlar. Fakat bun- 
lara mukabil 0, seyyarelerin sureti tahassiiliinu bugiine nazaran iyi 
g6rmu§, Samanyolunun hakikatini anlami§, giineg hararetinin hava 
kesafeti ile makusen miitenasip olarak tesir ettigini bilmigtir. Bun- 
lar az §ey sayilmaz. 

(Arrhenius) a gore (Swedenborg) h^ '.b'uyiik bir alim, hem 
biiyiik bir kahindir. Kehanetleri yalana miistenit degil, samimi bir 
kanaate miistenittir. Gordiigii igin gordiiklerini soylemi§, aldatmi§ 
ise aldandigi igin aldatmi§tir. Arkadaglarmdan me§hur bankaci 
(Cuno) onun hakkmda §oyle demigtir: — « Giiliimseyen mavi gozleri 
ile bana baktigi vakit sanki dogruluk gozlerinde dile gelir idi.» 

I ' 1 < 1; >hi:..: II iiTT" ' -s'. 

Kuday 



(1) (3750) kilometre. ^ ^ 



Ruh nedir 

Ruh nedir. mevzuuiiu aydmlatabilmemiz igin her tiirlii dogma- 
lardan siyrilarak, bitaraf olmaya gah§acagiz. Neticede verilecek 
hiikmii okuyucularimizS^'Sii^iyor'uz. Maksadfrhiz hig bir akideye 
tariz olmadigi gibi samimiyetimizden asla §uphe edilmemesini de 
onemle dileriz. Arasira §ahsi du§unce ve hiikiimlerimizde hataya 
du§memiz mumkundLir. Okuyucularimdan beni tenvir eden olursa 
minnettar kahrim. BiiMn'^Sffiimi gayemiz, ruhun varhgi hakkmda 
ilmi yollardan ara§tirma yapmak ve inandigimiz hadiselerin hangi 
saiklerle bizi inanmaya mecbur ettigini belirtmektir. Elimizden 
geJ.digi kadar geni§ mutalaalardan sonra bu bahsi agmiya cesa- 
ret ettik. Yazilarimizda miimkun oldugu kadar sade bir dil 'J^llan- 
miya gah§tik. Boyle mevzulari herkesin anhyabilecegi sade bir dil 
ile anlatmak biraz giigtiir. Hele bizde ilmi tabirlerin heniiz yerle§- 
"fnerriig 'dttifksf bu giigliigu aftfSP^ 'ift'"^'ffi'ff^ayor. Bu §rat?ar altm- 
da ilmi bir mevzuu avamile§tirmek (Popularize etmek)^ kiilfeti ile 
bazi zuhullerde bulunmu§ isek kusurumuzun affmi dileriz. Ruh mev- 
zuunu biitiin goru§lerin toplu bir hulasasi halinde okuyucularima 
sunabildiysem-bahti^im. ' nn«»*irrr«»« o Utiattr 

I ... 

! RUH KELiMWM^mANASI 

Ruh kelimesinin ingilizcesi Soul, Almancasi Seele, Fransizcasi 
Ame'dir. Bizim kullandigimiz kelime (yani ruh) aslmda arapgadir. 
Felsefe tarihi ve dinler iizerinde derin bir bilgisi olan Sir William 
Hamilton, bir gok dillerde bu kelimenin nereden geldigini, hangi 
manalara delalel etti|inr af a§tirmi§ ve hemen hepsinde ayni neti- 
ceyi bulmu§tur. Bugiin biitiin dillerde bu kelimenin nefes, riizgar, 
koku, hava gibi anlamlara geldigini soyliiyor. Bu miiellife gore: 
Latince Spiritus'da teneffiis etmek manasma gelen bir mastardan 

(1) Bu kelimeyi Dr. A. Adnan Adivar'in eserinde (Vulgarisation) §ek- 
Hnde yazdigmi gordiilc. Da-ha dogriosu bu ke de .biz yukariki manayi kestederek 
yazdrfc. — D. A. S. A. 
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alinmiftir. Bu da, Yunancanm (Anemos == riizgar, hava) kelimesine 
benzer. ingilizce Soul ve Almanca Seele gelimeleri de eski Gotik 
dilinin Saivala kelimesinden ayrilmi§tir. ibrani dilinde (Nefe§) ve 
(Revah) sozleri de nefes almak manasina geliyoi. Sanskrit, yani eski 
•Hint dilinde Atma hem ruh he mde riizgar ve hava anlamlarini ve- 
rir. Yunanca Atmos kelimesi de bundan almmi§tir, Ve buhar, hava 
manasina gelir. Arapgada da boyle... Ruh, rayiha, riyh; riizgar, hava, 
koku demektir. (72). Mahiyeti hakkmda bugiin de hiq bir §ey bil- 
. medigimiz ruhji|i»ldinl^, ilim, felsefe bir qok §eyler soylemigtir. 
Bunlari tarihi seyrine gore izah ederek okuyucularimiza ruh hak- 
kmda miimkiin oldugu kadar genig bilgiler vermiye galigacagiz. Bu 
giin materyalist ilimle ayni mektebin felsefesine bagli filozoflardan 
bir kismi ruh diye madaeden ayn ve ona tesir edebilecek bir kuvvet 
tanimiyorlar. Buna kar§ilik hemen biitiin dinler ve akideler, filo- 
zoflarm gogunlugu, spiritualistler boyle bir kudretin maddeden ay- 
ri<bii varlik olarak mevcut oldugunu iddia ediyorlar .Biitiin felsefe 
mekteplerinin ister istemez inceledikleri ruh konusu pek eski de- 
virlerden miras kalmi§ bir davadir. (Materyalizm - spiritualizm) 
kavgalari tarihler boyunca siiriip giden bir i§tir. Maamafih ne ka- 
dar eski olsa da her zaman canliligmi muhafaza eder. Qiinkii insanm 
oliimle varacagi en kagmilmaz akibet budur. Eski insanlarm da 
oliim kar§ismda ister istemez bazi §eyler dii§Linmii§ olduklarmi go- 
ruyoruz. Eskiler, insanm oldiigiine en biiyiik delil olarak nefesin 
kesilmesini sayarlardi. Bugiin bile boyle degil mi? Oliimiin hakiki 
olup olmadigmi anlamak igin nefes borusuna ayna tutmak bugiin 
de tibbin kullandigi bir usuldiir. Yainiz eskiler, son nefesle birlik- 
te bundan ruh denilen va-rligm da giktigma inanmi§lardi. i§te bu ay- 
rilan §eyin mahiyetidir ki bir qok fikir ayriliklarini dogurur. Kimi- 
si buna maddenin faaliyetinin durmasidir der. Kimisi bunu daha 
ince bir madde (Esir gibi, yahut daha kaba olarak hava gibi) sayar. 
BaMlar*- toi^idede bulunan enerji cinsinden bir §eydir diye inanir. 
Bir kismi da hiq bilinmeyen ve bilinmiyecek olan bir nesne olarak 
tanir. Boylece ruha inani§ da gegit 5e§it olmu§ olur. i§te biz bu ya- 
zilarimizla bmliyif %i^lu*" W fiklde gozden ge5irmi§ oluyoruz: Her 
faslm nihayetinde o kisimdaki gorii§leri gosteren neticeler kisaca 
belirtilecektir. Bu suretle okuyucularimiz, biitiin diinya miitefekkir- 
lerinin ruh hakkmdaki dii§iincelerini toplu ve kisaca gozden gegir- 
mek imkim»F%fttecakferdin Bvt maksadi . temin iqin §ahsi tecriibe 
ve kanaatlerimize dayanarak hususi bir takim tasnifler yapmamizi, 
okuyucularim miisamaha ile kar§ilarlar iimidiindeyim. 

«Ruh nedir.n mevzuunu biz §u 4 kisimda miitalea etmeyi uygun 
bulduk: 



so RUH NEDiR? 

1 — Dinlerin g6ru§u, 

2 — ilmin kanaati, 

3 — Felsefenin miitalealan, 

4 — Spirtt®alizmin iddklari. 

Butun bu kisimlar yazildiktan sonra kendi kanaatlerimizi de 
hulasa ederek ruh hakkmdaki miitaleayi tamamlamaya agli§aca§iz. 
Ruha inani§ hemen her §ahsin kultiirii, tahayyiil kabiliyeti, hadise- 
leri tahlil kudretiyle ilgilidir. Onun igin boyle bir konuyu yukariki 
gibi 4 g6ru§ iginde gercevelemek pek kaba olacaksa da miitaleayi 
kolayla§timasi bakimindan biz bu yolu tercih ettik. Hatta bunu, 
1 — ruha inananlar 2 — inanmiyanlar diye iki grupda da miitalea 
etmek miimkiindii. Fakat okuyucuyu daha dar imkanlaria bunalt- 
mayi istemedik. Maamafih en sonra bunu yapacagiz. Yukarida yaz- 
digjmiz dort grup birer birer tetkik edildigi zaman goriilecektir ki 
bunlarda da bir gok dii§ijnce farklariyle yayilan inani§lar var... 
Mesela en eski gaglarda ya§ami§ insanlar, belki de her koyiin bir 
dini, bir akidesi olacak kadar degi§ik ve gok inani§lara saplanmi§- 
lardi. Bu kadar kari§ik ve daginik inani§lari birle§tirici bazi unsur- 
lar gozoniinde tutularak bir grupta miitalea etmek elbette daha ilmi 
ve pratiktir. Boylece kiigiik gruplar birle§e birle§e ana gruplar 
meydana gelmig; bunlar da bizim yukarida saydigimiz 4 kisimda 
birei birer yer almi^tir. Milyarlarca insanm mukadderatmda rol 
oynayan ruh mevzuunun azametini miidrikiz. Esasen bundan otiirii 
mehazlarda mevzua verdigimiz ehemmiyetin ufak bir delili olarak 
yazilmi^tir. Hig §iiphesiz bu vasitalarimiz gok fakirdir. Bunu da 
Mllyb^rilz. Fakat ne yap'SlSnf*8i*-i:utuphanelerimizde ruh mevzuu ile 
alakali yerli eserlerimiz gok azdir... Biz de mecburen yetimsedik... 
Maamafih sonda i.smini verdigimiz kitaplai, bu alanda derinle§me- 
yi arzulayanlar igin birer ipucu olabileceklerdir. 

I — DiNLERiN GORti^ti 

Biitiin diinya dinlerini karakterleri ve dogu§ yerlerini gozonii- 
ne getirerek §6yle bir tasnife tabi tutmayi dii^iindiik: 

1 — Amerika, Afrika ve Avustralyada gok eskidenberi (tarih- 
ten onceki gaglardanberi) mevcut olan dinler . 

Bunlar karakter bakimindan ve ilmi tedkiklerde ayni gruplar- 
da yer alan akidelerdir ki belli ba§li 4 §ekli vardir: 

A. Animizm, -> . ' "-'^^ • • 

B. Naturizm, ^hhtStrir* " • • i^rr mniAvy 
' C; Feti§izm, " . .. 

D. Totemizm. 
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^^t— Dogu Asya dinleri. Bu da: ,. . . 

A. Japon dini, 

B. Qindeki dinler, 

C. Hindistanin dinleri, 
^K^k iizere Uge ayrilir. 

■^3 — Bati Asya dinleri: 
■P' A. Iran, 

1^** B. Kiigtik Asya; / . . 

C. Arabistan (Musevilik, Hiristiyanlik, Miislumanlik) , 
dinlerinden ibarettir. Biz bu sira iizerinden onlari birer birer tet- 
kik ederek her birisinin ruh hakkinda ne diigiindugiinu gorelim: 

1 — Amerika, Afrika ve Avustralyamn eski dinleri 

A — Anim^zm 

Bagta Tylor ve Max MuUer oldugu halde Dawson, Roth, 
Parker'in Afrika, Amerika ve Avustralyada yaptiklari tetkik- 
lere gore (Animizm ve Naturizm) biitiin dinlerin anasidir. 
Bugiin bile g^erpintilerlne rastlanan bu akideler iptidai' insania- 
rin dini idi. Tylor ve mektebi Animizm, diger bir kisim alimler de 
Naturizmi daha eski sayarlar. Biitiin digerlerinin bunlardan dog- 
duklarmi soylerler. Hangisi olursa olsun biz, onlardaki ruha ina- 
ni§ tarzmi t^kik edeliMi ' 'r^' 

Tylor der ki: «iptidai insanlarda ruh fikrini doguran gey oliim, 
riiya gibi kendilerini qok yakmdan ilgilendiren olaylar olmu§tur. 
Onlar bu iki hadiseden kendilerinde cesetten ba§ka bir §ey bulundu- 
gunu dii§iinmii§ler. Cangekigen bir adamda hayatm sonmesini bil- 
diren alametler, solugun kesilmesi oldugundan bu olay, cesetten 
farkli olan bu §eyin (soluk ve hava) cinsinden olmasi kanaatini 
vermi§tir. Ruh hakkmdaki bu umumi^ akide iptidai kabilelerce de- 
g;i§ik §ekillere sokulmugtur. Avustralya yerlilerinden her kabilenin 
ruhu ba§ka bir §ekildedir. Fakat hepsinde de gayri maddi bir gey 
gibi tahayyul edilememig oldugu goriilyor. Hatta bazi kabileler onun 
diinya hayatmda bile, bir takim ihtiyaglari olduguna inanmiglardis. 
Bunlara gore ruh yiyip igen, hatta yenebilen bir geydir. Arasira be- 
denden digari gikar. Ondan biisbiitiin kurtuldugu zaman da yine 
diinyadaki hayatma benzer bir hayat gegirir. (82). Biyoloji ilimleri 
insan yagayigmi 3 gegit faaliyet etrafmda toplarlar. Birincisi nebati 
hayat; ki yemek igmek ve tenasiil gibi vazifelerden ibarettir. 
ikincisi hayvani hayat; ki hareket ve akselere cevap vermek gibi 
odevlerden miitegekkildir:- Ugiinciisii, dUy^ viS'-dvi'gunce gibi akK 
veya insani hayattir. Animizmde ruh tasavvuru ilk iki vazifenin 
gercevesi iginde diigiiniilmiig gibidir. Zaten akideye bu ismin veril- 

6 
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mesi de bu miilahazalardan ileri gelmi§tir. Arffmizmde ruhun hayvani 
ve nebati hayati yani keyfiyeti bu §ekilde diigiinuldugu gibi kemmi- 
yoti de teemmiil edilmi§tir. Nitekim her insanda bir veya bir kaq ru- 
hun da bulunabilecegine inanilmi§tir. Bazilari da bu ruhlari viicudun 
muhim uzuvlarinda oturur diye itikad ederler. Hatta bunlara isimler 
verildigi de gorulmu§tur. Mesela (Pennefather) irmagmda oturan 
kabileler arasmda, kalpte oturan ruha (Ngai) dol yataklarmdakine 
(Chau-i) nefes borusu ve cigerlerde oturanina da (Wandiji) ismi 
verilmi§tir. (72). Ruhlann gekildikleri alemdeki hayatlari da diin- 
yadakine benzetilmi§tir, Riiya ve uyurken goriilen haller, ruhun 
bedeni birakip gikmasi, dola§masi §eklinde tefsir olunur. Hume 
wtnsanda biitiin kainattaki hadiseleri kendisine benzetme hevesi 
vardir. Hatta mevcudati (varliklari) kendisine benzetmek igin, on- 
larda akil, fikir, ihtiras bulundugunu farzedecek kadar ileri gider. 
Vah§i kavimlerin, insan iradesine boyun egmeyen hadiseleri, serse- 
ri ruhlann kinlerine ve intikam hislerine bagladiklari gibi, diinya- 
da ne kadar garip ve izah edilmez §eyler olursa hepsinin bu goriil- 
meyen ruhlardan geldigini du§unmeleri bu sebeptendir. Onlar, zel- 
«Ni^ §im§ek, ay tutulmasi, riizgar, firtina, kitlik gibi hadiseleri hep 
4c6tu ruhlarin intikamiyle; bilakis bunlarin tersi olan iplil^yiii .-di 
iyi ruhlarn tesiriyle vukua geldiklerini kabul ederler. » diyor. 

B — Naturizm: Bu akideyi en iyi tarif eden (Max Muller) ol- 
muftur: «iptidai insanlarin kainati (Evreni) seyrettikleri zaman, 
dfkkat nazarlarini ve hayretlerini en ^ dk ^^iM||*k)^idilerim en qok 
i§gal eden §ey tabiat (Natiir )olmu§tur. O, insanlarin gozunde en 
50k §a§ilmaya, korkulmaya deger sayilmi§, onun kar§isinda duyduk- 
lan h'ayranlik ve korku ruMannda derhal din fikrini uyandirmig 
bu suretle de (Naturizm) akidesi dogmu§tur. Fakat zamanla bazi 
olaylann hep muntazam ve birbirine benzer §ekilde tekrarlandigmi 
goriince, bazi hadiselerin olmadan once de anla§ilab . lecegi kanaati 
f!^^u§ ve ane^k'o aaman bunlar tabii hadisei^Mkmiine girmi§»- 
tir. Natiirizm akidesinde de oliimdan sonra kaybolmiyan bir §ahsi- 
yete inani§ bulundugunu goriiyoruz. Nitekim ecdada tapma natii- 
^!tofie»«W?«?^*8lhni§tir (72). ' 

' C — Feti§izm: Bu da Animizme yakin bir akidedir:t Fetiche 
kelimesini, putperestligin (puta tapma) mevzuu olan pus — idole 
ile kari§tirmamalidir. Maamafih aralarmda §ekil bakimindan yakin- 
lik yek (MgH^Hl /'lillMBB ^li^i il fiiW i tl ig t^i w i^^ putiara tapnra- 

nm iptidai bir §ekli olarak sayarlar. Feti§ ekseriya tesadiifen bulun- 
mu§ alelade, kaba, saba fakat dikkat nazarmi geken maddelerdir. 
Halbuki put i§lenmi§, sun'i olarak yapilmi§tir. Mesela ha^lar, hey- 
keller, yontulmu§ ta§ ve agaglar put sayilir. Buna mukaili ii^tz 
... .. ' M ••> • •••• • II?' . ■ i.^t. ■ • V • 
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fosilleri, renkli gakillar, meteoritler (Eskiden Haceri semavi deni- 
len, gokten du§me ta§lar) Fetiche'dir. Fakat bunlar dayabanci kuv- 
vetierin, ruhlarm tecessiit ettigi (yani ruhlarin bu cisimlere girdigi) 
kabul edilmi§tir. Binaenaleyh Feti§izmde de bir ruha inani§ fikri 
■bkiYd^' halt^id^ihevcuttur. 

P*^ D — Totemizm: (Durkheim) e gore Animizm ve Naturizm, 
her ikisi daha basit bir mezheptten (Culte) ayrilmi§lardir. Bunlarin 
ana kaynagi Totemciliktir. Bazi kabileler kendi ecdadinm bir hay- 

1^^- veya nebattan geldiklerine inanirlar. Onun iqin o hayvan veya 
nebat o kabile tarafindan mukaddes sayilir. i§te Totemizm de 
budur. Ve Avustralya ve Afrikadaki kabilelerde goriilen bir din 
gekiidir. Totem bazi yerlerde degi§ik §ekil almi§tir. Hayvan ^^e ri^- 
bat yerine, deniz, mevsimler, kar, ay, gune§, yagmur, duman ilh. 
gibi §eyler de olabillr. §ekilleri ve gegitleri pek gok olan bu din 
Animizm ve daha ziyade Natiirizme kari§tigi igin dolayisiyle 
ruh f ikrini kabul etmi§ sayilir, " ^ 

2 — Dogu Asya dinleri 

Burada A - Japon dini, B - Qindeki dinler, C - Hindistanm dinleri 
goriilecektir: 

A - Japon dini: 

Japonyanm asil resmi milM 'dini Shinto'dUr. 'Ma*a*AaIift »bUhdWi 
ba§ka Qinin biitiin dinleri, hiristiyanlik ve miisliimanlik da son za- 
manlarda Japonyada yayilmi§tir. 

Japonlarm Shimto dini 50k eski dinlerdendir. Bunun iXq tane 
kitabi vardir ki: fShiou-i)i (Nlhomshok) ve (KojH?i>. Biitiin bu 
kitaplarda bilhassa ecdada ve onlarih' ruhlarma ait bir gok merakli 
hikayeler bulunur. Bu dinin eskideii garip ^detleri vardi. Fakat 
sonralari bunlar terkedilmi§tir. Bu tdfetterdert oliilferllf fSWiSulftie' 
killerine ait olani enteresandir. Eskiden Japonlar dini geleneklere 
uyarak oliilerini 8 gun (matem odalarmda) saklarlardi. Bu sirada 
oliiye — ya§iyormu§ gibi — her giin yiyecekler, igecekler ta§inir, 
di§arida da musMcinin yartfeiirf^le §aFkilar sSylenif, dans€diHrdii''TO 
danslar yakilan biiyiik bir ate§in etrafmda icra olunurdu. 8 giin 
sonra asilzade oluler biitiin e§yasi ve zinetleriyle birlikte defnedi- 
lirdi. Onunla beraber, atlan, hizmetgileri de dM diri gomiiliirdii. 
Sonraflar? bu< adet ■diep§wii§. ve adlavla u§aklarm diri dimi gomulms'- 
sinden vazgegilmi§ ve onlarm yerine algidan veya topfaktaff ms^ 
delleri, heykelleri gomiilmeye ba§lanmi§tir. 

B — Cindeki dinler: 

Qinin ilk ve iptidai' dini (Yang) ve ' (Ying) gibi Dualist 
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bir akideye dayanir^ Yang ate§ ve Ying suyu temsil eder. 
Bu 50k eski ^in dini sonralan yerini 1 — (Jou - Kiao) 2 — 
(Tao - Kiao), 3 — <Fo.- Kiao) ya birakmigtir. Bugiin,.. Qiaade go- 
gunlugun dini bu iiq dindir. Bu sonuncusu Budizmdir. Qinde bugiin 
hiristiyanlik, Musevilik, islamlik da epeyi yayilmi§ bir durumda- 
dir. Fakat en 50k yayilan yukanda gosterdiklerimizdir. Bunlardan 
Jou - Kiao asilzadelenn, prenslerin , ve ilim mensuplarinin di- 
nidir. Daha ziyade felsefi bir akide mahiyetinde telakki edilir. 
Bir 50k siyasi ve sosyolojik sebeplerle hayli daralan ve de- 
gi§en bu dinin diginda, Qin toplulugunun asil inandigi akideler 
Tao - Kiao (Taoizm ve Budizm) dir. Bazi din tarihi alimleri Konfug- 
yus'un doktrinlerini bir din mahiyetinde kabul etmedikleri igin 
Konfugyus, muasiri olan (ayni zamanda dogan) Taoizm ile birlikte 
miitalea etmek yerinde olur^. «Sinologlardan bazilari Qlinlilerin 
oliimden sonraki olaylara pek ehemmiyet vermemi§ olmalarma 
bakarak dinlerini koyu bir materyalizm saymiglardir. Halbu^i Qin- 
lilerin diinya hayatlarmdan ziya^ b^u%' b^allriyle (Ecdal'teriyle) 
ilgilenmeleri bu kanaatte bulunanlari yalanlamigtir. Filhakika on- 
lar, gelecek hayat hakkmda pek umursamazlar. Amma bir teselli, 
bir yardim bekledikleri zaman ecdattan meded ummalari oliimle 
ruhun tamart^a kaSrbdltr^€igma inandiklsft"im gosterir.'' ^^9^"*^% 
maksadi temin igin adaklar kurbanlar ve ayinlere Qinde de rastla- 
nir. ^inin Taonizm ve Konfugyiis hatta bunlardan pek farkli sayil- 
mayan Budizmini daha ziyade ahlaki ve sosyolojik bakimdan bir 
felsefe mektebi saymak miimkiinse de tatbikati ve bilhassa ayinleri- 
ne gore biitiin bunlarda bir ruh varligma inani§ fikrinin hakim ol- 
dugu goriiliir. Bu kanaat hemen biitiin sinologlar ve din tarihi 
MiW^mmm^h^dlfti^iiimK^lm^i^ IttnMgyii^ 
oliilere ait meseleleri bahis mevzuu etmekten gekinmekle beraber 
atalara tapmayi kabul ile uhrevi bir hayat tanidigmi g6stermi§tir. 
Taoizm mezhebi ise insanlarm liyakat ve meziyetlerinin miikafati 
plarak onlara ebediyet vadetmi§tir.» (24) 

^indeki iig esasli dinden birisi olan Budizm Hindistandan gel- 
mi§tir. Hindistanm dinleri arasmda Budizm de tetkik edilecegi igin 
ayrica biaiiiirtzifeie#lf!^tejr«ai^iMza^ "rM»/i6l' 

2 — Hindistandaki dinler: 

Din ve medeniyet bakimmdan bu iilke akillara hayret verecek 
bir durumdadir. En eski Kint dili olan Sanskrit hemen biitiin Ariyen 
diltefiillHte«sMi«^>#ulJ^!lfe»»'fesM'*Acen^ Yunan, Slav, Selt, 

(1) Qincenin (Yang = Ate§) ile Tiirkgenin yangin, yanmak kelimelerine 
dikkat ediniz. 

(2) Bu hususta tafsilati din tarihi kitaplannda bulmak miimkiindiir. 
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Cermen dilleri dogmugtur. Hindistanm en kiymetli eserleri sayilan 
(Veda) lar hep bu dilde yazilmigtir. " 

Hint dinleri ehemmiyet bakimindan §6yle siralanir^: 1 — Breh- 
men dini (% 72 nisbetinde, 2 — Budfizm (% 3), 3 — Janya dini 
(% 0,5K 4— 'Sihler (% 0,5). ■ ' ' " 

1 — Brahmanizm: 

Hindistanm biiyiik bir gogunlugu bu dindedir. Esasmi Veda- 
lardan almigsa da Brehmen dini ile bunu birbirine kari§tirmamak 
lazjmdir. Bu din zahiren teslis akidesihe 'lienzel?.' ' ' ' • ^' ' •' 

' ((Ug XJkrium'un ismi: (Brahma, Vi§no, Sida) dir. Bu iiq isim Al- 
lahm hirer tezahiiriidur. Fakat bunlarm en biiyiigii Brahmadir ki 
onun sirlarma ermek hig bir aklm kari degildir. Bu iiq isimle te- 
celli eden haliklik yine Brahmaiim k'^disinden ibarettir. Bu aki- 
deyi hiristiyanhgm teslisi ile mukayese etmek yerinde olur. Brahma- 
nizmde ruh ebedi ve layemuttur. «Ahiret hayati goklerde ve ziya 
aleminde bulunur. Ruh oraya gikmca cennet hayatma kavu§ur.» (4). 

2 — Budizm: Hindistanm en eski dinidir. Brehmen dininden once 
biitiin Hindistani sarmi§tir. Fakat sonralari Brahmanizmin yayilma- 
siyle kismen ona kari§mi§ yahut Qine dogru gekilerek yerini Brah- 
nizme birakmigtir. Bugiin Hindistanda bir gok §ekillere girmi§, ade- 
ta mkiraz bulmug bir haldedir. Budizm bugiin Hindistandan ziyade 
Qin, Korea, Japonya, Tibet, Mogolistan, Seylan, Birmanya, Siyam ve 
Gambug'da yerle§mi§ bir haldedir. Buralarda 400 milyon kadar insan 
tarafmdan din olarak kabul edilmi§tir. Budizmi kuran (Budha) nm 
asil ismi Sidaratha'dir. Kendisine (^akyamoni) ve (Gutama) isim- 
leri de verilmigtir. 

Budizmin esasmi 4 hakikat te§kil eder. Bunlar (Dokha, Samu- 
daya, Nirodha, Marga) admda, insanin felaket ve istiraplarini temsil 
eden mefhumlardir. Bu sonuncusu Nirvanada kemalini bulur. Ruh 
telakkisi bakimmdan Budizm biitiin dinlere takaddiim eder. Tena- 
suh fikri de buradan gelir. Budizmin eski devirlerden kalmi§ (Veda) 
denilen dini mahiyetteki kitaplardan giktigi bu Veda'lar dort tanedir. 
Hintlilerin mukaddes kitap dedikleri bu Vedalar 1 — Righ - Veda, 
2 — Samma - Veda, 3 — Badjhur - Veda, 4 — Atharva - Veda isimle- 
rini ta§irlar. Righ Veda manzum kasidelerden ibaret §iirlerdir. 
Samma, ilahi ve §arkilardan miirekkep olup §ark musikisinin men§ei 
olan bestelerle teganni olunur. Badjhur Veda kurbanlarin ve adakla- 
rin sekillerinden bahseder. Athara ise bir takim sirlar, kehanet ve hii- 
nerler gibi eskilerin ulum-u mektume dedikleri gizM ilimler ve' aS"- 

(1) Hindistanda % 20 nisbetinde miisliimanlik, binde yarim nisbetinde 
Pars dini varsa da bunlar ait olduklari kisimda gosterilecektir. Hindistanm 
kendisine mahsus dini sayilmaz. • 
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trolojiden bahseder. Bu kitaplarin felsefi tefsirleri de vardir. Bun- 
lardan bilhassa (Araniaka), (Opanichad) isimli iki eser biiyiik bir 
kiymeti haizdir. Biitiin bu eserlerin isadan once 8-10 bin sene hatta 
daha blduMarma dair . delilBer vardir. Brahmanizm gibiiBudiz- 
min de gaip kuvvetler (yani ruhlar) ve ilahlara. iyi ve kotiiliik isnad 
ettikleri; iyiler igin adaklar adadiklari, ziyafetler gektikleri ve kotu 
rjablar igin de — gazablarindan korunmak igin — kurban kestikleri 
naalMindur. netice itibariyle bu iki akide de ruhlari kabul etmi§ olrnak 
bakimmdan birbirinin betizeridir. " 

3 — Janyalar dini yukariki iki akidenin melezi sayilir. bu da 
Hindistanda giinden giine inkiraz bulmaktadir. 

4 — Sihlerin dini ise adeta biitiin Hint dinlerinin bir mahlu- 
tudur. Miisliimanliktan, hiristiyanliktan tutun da Budizm, Brehme- 
nizme kadar her dinin kari§masindan husule gelmi§, kararsiz bir 
§k^e^^flii^li^manizmme, daha yakin oldugu igin bu dine salik olan- 
lardan bir goklari buraya dogru donmektedirler. 

Netice itibariyle, goriiliiyor ki biitiin Hint dinlerinde, miitead- 
dit AUahlara, ruhlara, §eytanlara inanmak vardir. Bu varliklarin 
bu ve oteki diinyadaki hayatlari ge§itli §ekillerde tasvir edilmi§tir. 
Din tarihi kitaplari bunlann enteressan hikayeleriyle dolu oldugu 
igin isteyen okuyucularimiz oralardan bol bol istifade edebilirler. 
Biz bu dinlerin ruha inanip inanmadiklarini kisaca gozden gegir- 
mek mecburiyetinde oldugumuzdan belki de okuyucularimizm pek 
hoslanacaklari bu merakli hikayeleri atlamak zorunda kaliyoruz. 
Buraya kadar miitalea ettigimiz biitiin dinlerde ruhun varligina 
inamldigini gordiik. Simdi biraz Bati Asya dinlerinin g6rii§iine 
gegelim: 

3 — Bati Asya dinleri: 

Burada goriilecek olanlar A - Iran, B rt.^iigiikasya, C - Arabis- 
tan (Musa, isa, Muhammed) dinleridir. 

A — Iran dini: 

Eski iranm dim Zerdii§tliiktiir. Bu dini ilk tesis eden 
Zerdu§t degildir.:>i#|i^ wKdhdlsrtflenT^syfeclbk evvel Hazer denizi 
kiyilarinda yayilmif olan (Mazdoizm) den gelmi§tir. Sumerler giine- 
ye dogru akin yaptiklari zaman bu dini de irana getirmi§ler ve yay- 
im§lardj. iranfclarin (Kebir) dedikleri din budur ki «gavurn kelin^si- 
nin bundan geldigine §iiphe yoktur. Araplarm Mecusi ve bugiinkii 
iranlilarin ve Tiirklerin (Ate§perest) dedikleri din de budur. Ayni 
akide daha cenuba hatta Hindistana da buradan gitmi§ti. 

Zerdiigt tipki (^indeki Konfiigyiisiin yaptigi gibi bu eski mazdeiZf 
mi, ona dair kitaplar yazmak suretiyle . ye»iden .tesisv.@tli. 'Bojjlece 
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mazdeizm, zerdiigliik: adini almi§ oldu. Zerdu§t yazdigi (Zend aves- 
ta) kitabiyle bunu irana, Hindistana yaymi§tir. Zend avesta bir tek 
kitap dpe§ilih«.' MevztMimuzu • ilgrlendirefi- biF- ' ikisini yazali«i: 
«Vispered» biitiin ba§kanlar manasina geliyor. Gokdeki ruhlara nasil 
hikaye edilecegini gosteriyor. «Vandidad)) mazdeizmin esaslarini ve 
devlerle, §eytanlarin kovulmasinm usullerini yazar. Bu dine gore 
(Ahura mazda) yam (AUali) KaitasyaninAAl-fcp^- daginda otumi. 
Olenlerin ruhunu aSinvat» kopriisiinden gegtikten sonra cennete gi- 
derek Ahuramazda (((Hiirmiiz = Ormazd)mn tahtinm oniine gelir 
ve orada ebedi saadete kavu§urlar. i 

B — Kiigiikasya dinleri: . 

Kiigiikasya ve Mezopotamya ilk medeniyetlerdeki kiymetli 
roliinii dinde de g6stermi§tir. Asur ve Sumerlerdeki dini ina- 
ni§larin daha sonralari Arabistanda gikan dinler iizerine tesir 
ettigini tarih kitaplari yaziyor. Ayni sinifta sayilmasi ge- 
reken Misir dini de bu arada miihim roller onyami§tir. Bir 
qok istilalar ve muhaceretlere sahne olmu§ olan bu kisimlar 
zamanla dinlerini de hadisata uydurmu§lardir. Bu sebepten 
Kiigiikasya dinleri hakkinda pek az §ey biliyoruz. Ve kitabeler ve 
ele gegeiblen kitaplarindan ogrenebildiklerimizle yetimseniyoruz. > 
Esasen biiyiik bir yayili§ ve istikrara kavu§madigi igin bunlarin 
tafsilatmi din tarihi kitaplarinda da bulamiyoruz. Yalniz ogrene- 
bildiklerimiz biitiin bu dinleriri yukaridanberi anlattigimiz din- 
ler gergevesine girecek akidelere sahip olu§laridir. Binaenaleyh on- 
larda da ruh varligina inani§in izlerini goriiyoruz. Heykeller, ma- 
bedler ve bazi kitabeler bunun en kat'i delillerini te§kil eder. 

C — Arabistan dinleri: 

Bu kisimda, Dogu Asya dinleri miistesna diinyanin biiyiik 
iic dini yer alir. Dogu§lari sirasiyle Musa, Isa ve Muhammed 
dini. ruhlara inani§ bakimindan tekamiil seyrini pek giizel 
§ekilde ispat ediyor. Musa dininde manevi kiymetlerin mater- 
yalist doktrinlere hakim vasfmi goremiyoruz. Halbuki isada bu ba- 
riz §ekilde tezahiir etmi§tir. Ahdi atik ile ahdi cedid denilen Tevrat 
ve incilin tetkiki bunu ispatlar. Esasen her dinin kat'i hiikiimleri- 
ni kendi kitaplarindan gikarmak en dogru yoldui. §imdi ruha ina- 
ni§ bakimmdan bu iig dini ayri ayri takip edelim: 

1 — Musa dini: ' ' ' 

Tevrat (yani ahdi atik) tetkik edildigi zaman goriilecektir 

ki orada ruh hakkinda hemen hig bir soz, soylenmemi§tir. 

Ne mahiyeti, ne de ahirete dair izahat yok. Biz, ahdi atikde . aylrjiiz 
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iki yerde gunlari okuduk: «E§iya veya i§aya — bab 42, bend 1»: 
(Ruhumu onun iizerine kodum ve taifelere hakki ilan edecek- 
tir: (10) ayni babm 5 mci bendinde de (Semavati halkedip anlan 
yapan, mahsulatiyle zemini saran anm iizerinde olan halka nefes 
ve onda hareket edenlere ruh veren Rab Allah boyle diyor. (10) 
1885 de eski harflerle Baybilhavz tarafindan tabettirilmi§ Kitabi Mu- 
kaddes bunlari yazar. Ayni miiessese tarafmdan 1941 de tabettiril- 
mig 'blanmda ise ayrii' Sozler biraz degi§iktir. (Ruhumu onun iizeri- 
ne koydum. Milletler igin hakki meydana gikaracaktir.), (gokleri 
yaratmi§ ve onlari yapmig yeri ve ondan gikanlari sermi§ olan; yer 
uzerinde Kavme soluk ve onda yiiriiyenlere «Ruh» veren Rab Allah 
§6yle diyor.) (11) Dikkate deger ki melekler, §eytanlar, ervah, ahi- 
ret... vesaire gibi ruhun nevileri, akibeti hakkindaki — miiphem ve 
muhtasar da olsa — sozlere lincil ve bilhassa Kur'anda sik sik rast- 
laridigi halde Tevratta bunlari gormek miimkun degildir. Maama- 
fih §u kadar soylenebilir ki tarn bir materyalist akideden uzak olan 
Musevilik, esas inanigi d^ gMonun^e tpl^larak ruh varligina ,iiian- 



2 — isa dini;' 

incilde ruh kelimesi daha sik geqev. (Metta veya Matta, 
bab'4,'"feend 1): «0 zamaii* tsa §eytan tarafindan* tecriibe olun- 
mak uzere ruhun sevkiyle Beriyye'ye gitti. Ve kirk giin kirk gece 
oruc tutup sonra acikti.) (10). (Matta, bab 4, bend 11: O zaman 
gey tan am terketti ve i§te melekler gelip ona hizmet ettiler. (10); 
Bab 7, bend 21, (Bana Yarab, Yarab diyen her kimse Melekutu Sa- 
mavata girecek degildir. Ancak semavatta olan pederimin iradetini 
fiile getiren girer.). (Bab 14, bend 49: diinyamn ahirinda oyle ola- 
caktir.) (11). Fakat Incil de ruh hakkmda bize bu sozlerle hig bir 
gey bildirmig olmuyor. Ne mahiyetini ne nasil ve neden halkedil- 
mi§ oldugunu anlatmiyor. incilde sik gegen ruhulkudiis kelimesi 
de karanliktir^. Esasen hiristiyanligin da ibrani fikirlerinden 
miilhem oldugu bir goK^ii^aBimn goziinden kagmamigtir. Qiinkii 
Allah, ruh, ebediyet ve ahiret cezalari gibi esaslar, bir cok Allahlar 
taniyan, o zamanin inani§larina uymuyordu. Boyle bir inanis halk 
tabakalari arasmda pek tutunamamigti. Hiristiyanlik ise diigkiinleri 
gozeimesi, diinyadaki basit insanlari zenginlere ve biiyiiklere ter- 
cih etmesi ve bunlari otekilerden ziyade Allahin evladi olmaya la- 
yik gormesi, bu dinin siiratle yayilmasinm sirrini tegkil eder. Hi- 
ristiyan akidesi goyle idi: Allah ezeli ve ebedidir. Maddenin ise 



mistir diyebiliriz. 





(1) Bunun hakkmda Kur'anin ;bu k:sma taalluk eden yerlerinde iza- 
hat vardiT.' i , ; 
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bu vasiflari yoktur. Allah maddeyi hi^ yoktan halketmi§tir. Sonra 
Allahin kendi esas vasfina gelince bunu (Ekanimi selase, ilq uk- 
num) §eklinde izah ediyor. Birincisi kuvvet, ikincisi muhabbet, ii^iin- 
ciisii zeka ve akil... bir de Allahin insan §eklinde tecellisi meselesi 
v^acdi ki bu da Hazreti isadir, Ahiretteki miikafat ve ceza meselesin- 
de de: Eski miitefekkirlerin, sevap i§leyenlere mahsus gokyiizii cen- 
neti ile, giinahkarlara mahsus cehennemine hiristiyanlik bir de 
(a'raf) i eklemi§tir. Insanlarin burada ceza gorerek i§ledikleri gii- 
nahlardan kurtulmalari mumkiindu (35). 

3 — Muhammed dini: 

Tevrat ve incile kiyasen Kur'an, ruh hakkinda gok §eyler 
soylemi§tir. Fazla olarak ruhun mahiyeti hakkinda da bir §ey- 
ler tS^!iln^MSfeiili^if*.'TfIifef^5Wsan Ifebetini, cehennem ve cennet 
gibi iki yol gizerek tayin etmege gali§mi§tir. Ruh hakkmdaki sozler 
Kur'anda obiir kitaplardan goktur. Insan, cin, §eytan, melek, is- 
rafil, Mikail, Cebrail, ruhiilkudus, ruhiilemin'in de hirer ruh.olduk- 
lari du§unurlurse, Kur'ani bu hmmta mgfq^^$$iMm^ilil^^m9^^Mim 
olarak saymak miimkiindur: 

(14 inci ibrahim suresi, ayet 28: Hani Tanrin meleklere demigti 
ki: Ben kuru gamurdan, bigim verilmi§ kara ablgiktan be§er yara- 
tacagim.) (24), (Onun yaratili§ini tekmilleyip ruhumdan qna. ufiir- 
diigum zaman yere kapanarak ona secde edin.) 

(17 inci isra suresi, ayet 85: Sana ruhu sorarlar: De ki ruh Tan- 
rimm emrindendir.)^ . 

(19 uncu Meryem suresi, ayet 16: Onlardan gizlenmek igin perde 
germi§ti, biz de ona ruhumuzu^ g6ndermi§tik. O da ona tas- 
tamam bir insan §eklinde- goriinmu§tu.) 

(21 inci Enbiya suresi,- ayet 91:... Biz ona ruhumuzdan nefhettik 
(iifiirdiik) onu da oglunu da alemlere ornek yaptik.) 

(32 inci Secde suresi, ayet 9: Sonra onu diizeltip tamamladi, ona 
ruhundan iifiirdii. Sizin igin kulaklar, gozler, basiretler yaratti. Ne 
kadar da az §ukrediyorsunuz.) 

(38 inci Sad suresi, ayet 72: Onu tamamlayip ona ruhumdan iifiir- 
diiglim gibi hepiniz yere kapanip ona secde edin demi§tik.) 

(40 mci Mii'min suresi, ayet 15: Dereceleri yiikselten, kudret 
ar§min sahibi insanlari kavu§ma giinii ile korkutmak igin ruhunu 
kullarindan diledigine kendi emriyle telkin eder.) 

(1) Omer Riza Jburada ruh kelimesini vahy olarak terciime etmistir. 
Ayet ashnda ruh diyor. Ve bu mana ile ayetin manasi hakiki hiiviyetini aliyor. 

(2) Burada 90k dikkate degen bir nokta vardir ki, spiritualistlerin ma- 
teryalizasiyon dedikleri had!seyi gosteriyor. Ileride bu kisma tekrar doniile- 
cek ve miin'aka§a edilejcektir.^ , 
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(42 inci §ura suresi, ayet 52: Biz boylece oz emirlerimizle sana 
bir ruh v^ihy ettik^ • ^ . j ; 

(66 mci Tahrim suresi, Ayet 12): Meryem iffetini muhafaza et- 
mi§ biz de ona ruhumuzdan nefhetmi§tik.) 

(70 inci Mearig suresi, ayet 4: Melekler de, ruh da ona olgiisii 
elli bin sene olan bir giinde yiikselir.) 

(78 inci Nebe' suresi, ayet 38: Ruh ile meleklerin huzurda saf 
saf duracagi giin ancak esirgeyici Tanrinin izin verecekleri kimseler 
soz soyler vi**d€^ftiyu soylerler).; rt, v. ^ f-i»ic— - u' mi •<^ • 
(97 inci Kadir suresi, ayet 4: Meleklerle ruh o gece — yani Kadir 
gecesi — Tanrinm emirleriyle inerler. (24). 

Kotii ruhlari temsil ettigi muhakkak olan, ins, cin, §eytan hak- 
kmda da su tafsilat goriiliir: 

(6 mci Enam suresi, ayet 128: Onlarm hepsini topladigi giin; 
Ey cin cemaati denir. Insanlarm gogunu ba§tan mi gikardmiz... 
«130» Ey ins ile cin cemaat i.size ayetlerirni anlatan, bugiine kavu§- 
manizi ihtar ile korktitan kendinizden peygamberler geliriedi mi.) 

(15 inci Hicr suresi, ayet 27 :Ondan dumansiz ate§teh 

yarattik.) 

(17 inci isra' suresi, ayet 88: De ki bunun gibi bir Kur'an daha 
getirmek igin insler de cinler de bir araya gelseler, birbirlerine des- 
tek olsalar da onun gibisini getiremezler.) 

(26 mci §uara suresi, ayet 212: Seytanlar ilahi vahyi i§itmekten 
uzaktirlar. Ayet 213. §eytanlar yalana, giinaha dii§kiin olana iner- 
ler.) 

(27 inci Neml suresi; ayet 17: Siileymanm cinden, insden, ku§- 
lardan mute§ekkil ordusu toplandi)... 

(34 iincii Sebe' suresi, ayet 12 ve 14. Cinlerden de bir kismi Tan- 
rismin izniyle onun — yani Siileymanm — oniinde i§lerlerdi ) 

(55 inci Rahman suresi, ayet 14 ve 15: Insani ate§te yugurulmu§ 
gibi, kuru gamurdan yaratti, cini halis alevden yaratti. Ayet 33: 
Ey ins ve cin cemaati: Koklerle yerin kenarindan gikip kagabilirse- 
niz haydi kagin.) 

Ve nihayet, «Mikail» sure, 2 ayet 98; «Ruhulkudus» sure 16, 
ayet 102; wRuhiilemin" sure 26, ayet 193; «Seytan» sure 15, ayet 42; 
sure 16, ayet 99 ve 100; sure 17, ayet ^65; S 4, A 119 -^120, 22 : 53, 54 
hakkmda bazi malumat g^&arr^^^rt)u ruhlaSfrr'vazifeieri, aki- 
betleri igin de hayh §eyler bulmak miimkiin. 21 : 95, 23 : 100, 39 : 
42 de oliilerin bu diinyadan geri donmediklerini; 2 : 25, 10 : 10 ve 



(1) Burada da ruh kelimesini «Ruh» mukabili degil belki • «K'Ui%n» 
mukabili olarak kabul etmek daha dogrudur zannmdayiz. • ' 
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25, 13 : 31, 14 : 23 ve 24, 15 : 45 ve 48, 32 : 17, 35 : 34 ve 35, 36 : 56 
ve 58, 47 : 15, 50 : 35, 52 : 20 de iyi ruhlarm cennete gidecekleri; 
6 : 129, 11 : 107, 78 : 23, 20 : 74, 87 : 12 ve 13 surelerinde de kotuluk 
yapan ruhlarm cehenneme atilacaklari yazilidir, Biitiin bu izahat- 
tan muslumanli|in ruhu kabul ettigi neticesi gikiyor. Yalniz olen 
bir insanin cuhun^ mahger denilen teplanma guniine kadar ne olia- 
cagi meghuldur. Bunun hakkinda Kur'anda malumat yoktur. Bazi 
dinlerde bunun kismen cevabi vardir. Mesela tenasuh fikri — pek 
iptidai ve degigik olmasina ragmen — bu meseleyi kismen izah eder 
mahiyettedir. Dogu Asya dinleri arasmda bir gogunun tenasuha 
taraftar olduklarmi biliyoruz. Bu fikir, oliimden sonra ebediyetler 
kadar uzun bir zaman iginde ruhu atil bir halde birakmak gibi lu- 
zumsuz bir du§iinceden bizi kurtarir. Kisa bir zaman diinyada kal- 
mi§ bir ruh varligini imha ettikten sonra tekrar dirilterek ebediyet- 
ler iginde ya§amasmi du§unmek de bizi ismdirmiyor. Burada §u 
§ekilde miilahaza etmek yerinde olur. Ruh ya yoktur. Bu takdirde 
uzun soz soylemeg, yazmaga hacM kalmaz, Ya vardir ve ebedidir. 
O takdirde onun miistakbel revi§ini bilmek ve takip etmek her 
miitefekkir igin luzumunu hissetme nisbetinde zaruri olur. Bugiinkii 
miisbet ilim varliklarm yok edilemiyecegini iddia ve ispat ile ug- 
ra§irken latif bir varlik olarak telakki edilen ruhun yok olacagini 
diisiinmek yersiz olur. O kadar ki materyalizm madde ile enerji- 
nin de mahvedilemiyecegini israrla iddia ediyor. (Materyalizmin go- 
rii§u bahsine miiracaat) bazi miiellifierin mahvolmayi mutlak bir 
adem §eklinde telakki etmemeleri yiiziinden maddenin de enerjinin 
de mahvoldugunu iddia ettikleri goriiliiyor. Mesela bir atom pargalan- 
digi zaman filhakika bugiinkii vasitalarimizla, bugiinkii ittilaimizla 
ortada kabili idrak bir varligin artik kalmadigmi soyliyebilmek 
biraz ciir'ete bagli gibi geliyor bize. Kaldi ki atom gekirdegini te§- 
kil eden proton ile onun etrafmda donmekte olan elektron arasinda- 
ki — bu iki cismin cesametlerine nisbetle — muazzam mesafenin 
tamamen (Halay-i mutlak = Mutlak bo§luk veya yokluk) dan iba- 
ret olamiyacagini biliyoruz. Qunkii, maddeler arasindaki cazibe te- 
sirinin protondan elektrona intikali §arttir. Bu ise arada daha 
— aklimizin alamiyacagi nisbette — kiigiik maddi zerrelerin bulun- 
masini zaruri kiliyor. Bu kabul edilmedigi takdirde de biitiin fizik 
ve mihanik kanunlarina bir silgi gekmek icap eder. (Bu hususta 
daha ileride tamamlayici izahata giri§ecegiz, Riiya ve materyalizm 
bahsine bakmiz). 

Biitiin dinlerde ruha inani§ §ekillerini gordiik. Bunlar arasinda 
bu mevzua en gok temas edenin de musliimanlik oldugunu belirt- 
tik. Fakat bazi miiphem kalmi§ noktalari da i§aret etmekten geri 



y2 RUH NEDiR? 

durmadik. Bu miiphem kalini§ veyahtit meskut gesilmi§ yerler hafk- 
kinda felsefenin, teozofi ve bilhassa Spiritualizmin goru§lerini a§a- 
gida gorecegiz. Buraya kadar yazilanlarla ruh hakkinda dinlerin 
goriigii belirtildi. Miitalea ettiklerimizin arasinda mesela «Hindu- 
izm», «^Safnajizm»v eskr »Avrupamn «Dropizm» i, Ar^, =Ai^i eski 
Misir, §aman dini ve Lamaizm gibi dinler yoktur. Maksadimiz bu- 
tiin diinya dinierini siralayarak tarih yazmak degil. Yalniz mev- 
zuumuzla alakasi olan idh^tleriri tebartiz ettitillEftfeisi igiW'buttfei' diiri- 
yanin tanidigi ve din tarihi kitaplarinda miihim yer iggal etmi§ olan 
dinlerin goru§iinii incelemekti. Esasen hakkinda pek az malumat 
bulunan bu son dinler, digerlerinin birer variyasyonu veya benzer- 
-leridir. Sonra, yayiligi ve kesaffeti bakimindan da pek onemli btflrH'^ 
digimizdan zikirlerinden vaz ge5ilmi§tir. §imdi tasnifimize gore 
ilmin ruh hakkmdaki g6ru§une, yani ikinci kisma gegiyoruz. 

n 

ilim deyince butiin §ubeleri arasindan ruh fikri ile dogrudan 
dogruya ilgili §ubeleri kastettigimiz bedihidir. Bunlar da 1 — Psi- 
koloji, 2 — Psi§iatri dir. Yani birisi ruhiyat ilmi, digeri de ruh has 
taliklari ve tedavisi ilmidir. Her ikisi de mevzuumuz bakimindan 
ayni kanaati ta§idiklarindan bu kismi ikiye ayirarak miitalea etmeyi 
uygun bulmadik. Bilakis her ikisini de birlikte gozden gegirmeyi 
miinasip gorduk. Ve ilim deyince bu kisimda miinhasiran bunlari 
kastedecegiz. Zaruri izahlara sapmca, eger ba§ka bir ilim §ubesi bahis 
mevzuu olursa adini yazarak bir kari§ikliga meydan vermemege dik- 
kat edecegiz. Yukaridanberi zikrettigimiz kanaatlerin tersine ilim ruh 
diye bir §ey kabul etmez. Yani 'maddeden ayri ve mustaikl/'Siia te- 
sir edebilen bir cevher yoktur der. Dinlerin ve a§agida zikredece- 
gimiz bazi felsefe mekteplerinin iddiasmi tamamen giiriitur. ilim- 
le beraber felsefenin materyalizmi elele yiiriimektedir. Onun igin 
bu kisimda yazilacaklar ayni zamanda' materyalizm mektebinin "die 
goru§lerini ihtiva edecektir. Hatta Psikoloji, psi§iatri, ilim gibi ad- 
lar kullanacak yerde dogrudan dogruya bu goriisiin sembolii olan 
materyalizm kelimesini kuUanmamiz daha uygun du§ecek. Arala- 
rinda Meslier; Helmdltz, Mayer, Johans MuUer, Hali-er Hidenheim, 
Raymond, Moleschott, Buchner gibi cidden miihim §ahsiyet]erin 
buiundugu bu materyalizm meslegi mensuplari, gogunlugu te§kil 
eden felsefe, din ve spiritualizmacilarm iddialarina ragmen ruhu 
kabulr etQ^yorlar« Kenddlesine ^k verd|reoekti«|^^ dAMJleriQil rag- 
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men... Materyalizmin bu ademci (yokluga inanan) du§uncelerine 
fi^oloji, .psikoloji, psigiaitri ve materyalist felsefe sadakatle baglan- 
migtir. Burada sozii onlara birakalim: 

aSemayi her tiirlii manasiyle tetkik ettim, aragtirdim, hiq bir 
yerde Allahtan eser gormedim. Lalanden (18) «Kainat ne bir Allah, 
ne bir insan tarafindan i y-aratilmadi. O daima mevcuttur... «An- 
pedokl»: (18). 

«Materyalislterle spiritualistler (Maddiyun ile ruhiyun) ara- 
smda, heniiz uzayip giden miinaka§alar dikkatle takip edi- 
lecek olursa ciddi hig bir manayi haiz olmadiklari ve ruhiyun mes- 
leginin esasini te§kil eden (Siinaiyyet — Dualisme) fikrinin ne ka- 
dar bo§ oldugu goriiliir. Bugiine kadar konulmu§ olan biitiin felsefe 
mesleklerinde bu esasi gormek miimkiindiir. Bunlarm hepsinde de iki 
ayri iis vardir: Madde ile kuvvet, cevherle gekil, viicutla mevcut, 
haieketle muharrik, tabiatla ruh, alemle Allah, viicutla ruh, yerle 
gok, hayatla oliim, zaman ve ebediyet, mekan ve layetenahiyet her 
meslekte, az 50k yekdigerine zid olarak, mevcutturlar. Halbuki, as- 
rimizin ilimleri, gosteriyor ki sayilan §eyler arasindaki ziddiyet 
hakikatta mevcut degildir. Bunlar ancak fikren ve hayalen birbirin- 
den ayrilabilirler. Maddesiz kuvvet ve kuvvetsiz madde olamiya- 
cagi gibi viicutsuz ruh ve ruhsuz viicut, intizamsiz kainat, kainat- 
siz intizam, semasiz yer, yersiz sema mevcut olamaz. Kezalik ebe- 
diyetin haricinde zaman olmadigi gibi zaman olmaymca ebedi- 
yet de olamaz. Bunu makan hakkmda da' tatbik edebiliriz.n • (18) 
"Allah fikri insanm tahayyiilleri neticesinde husule gelir. Yani Al- 
lah olmadan insamn mevcudiyeti miimkiin olabildigi halde, insan 
olmadan bir Allah hayali miimkiin olamaz. Qiinkii Allahi hayalen 
halk eyleyen insanlardir.» «Beyin, tefekkiir, irade ve hassasiye- 
tin uzvudur. Dimag olmaksizm bu hassalardan hiq biri anlagila- 
maz. Bu bir hakikattir ki hiq bir tabib, hig bir fizyoloji alimi bunda 
tereddiit edemez.» wBir §oklarmm iddia ettigi gibi eger ruh be- 
denden ayri ve miistakil olsaydi viicudun harap olmaya yiiz tuttu-. 
gu nisbette aklm da tezayiid etmesi lazimgelirdi» (19). 

«Ruh kelimesiyle bir taraftan beynin her kismma ait olan faa- 
liyet anla§ilir. Burada his, hareket ve irade vazifeleri tamamiyle 
yardir. Ve bu vazifeler beynin kabuk kismmdaki hususi merkezler- 
de olur. Diger taraftan yine beyin vasitasiyle sinir merkezlerine te- 
sir eden, tartilabilir bir i§ (Fiil) anlasilir. §u hale gore ruh keli- 
mesi miigterek iki manayi ifade eder. Ve akil kelimesine nisbetle 
daha umumidir. Qiinkii akil kelimesi daha hususi bir mana ta§ir. 
mesela hayvanlarm ruhu diyebiliriz. Halbuki akil dedigimiz zaman, 
bu ruha nazaran daha hususi oldugundan onu yalniz insaiiAate hak- 
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kmda kullaniriz. Bir qok zamanlar ruh gayri maiddi hit 

mak iizere telakki edildi. O zamanlarm itikadina gore bu cevher 

kendi kendiliginden mevcut idi. Muvakkat bir surette viicut ile bir- 

le§ir. Ve olum ile ondan ayrilirdi. Bu nazariyeye inananlar boyle 

bir ruha viicut da bir makar (oturacak yer) bulabilmek i^in p^^fiR 

zahmet gektiler. Hakikaten, doktorlugun babasi sayilan Hipokrat 

(isadan be§ yiiz yil evvel) ve me§hur Filozof Eflatun ile Araplarca 

Calinus adiyle tanilmi§ olan Doktor Galiyen, dimagi ruhun makarri 

olmak iizere tanimi§lardir. 

O zamanlar ruhun bir takim kisimlari oldugu farzolundu- 
gundan bilhassa muhakeme ruhunu beyine tahsis etmiglerdi. Bu 
zatlarin tabab^te ait bir gok nazariyeleri on doft asir yiiriirliikte 
kaldi. Fakat Eflaiunun talebesi olan (Aristo) bu nazariyeyi kabul 
etmiyerek ruha bir yer (bir makar) olmak iizere kalbi gostermi§- 
ti. Tevratta da gerek akla gerek ruha ait olan her tiirlii melekelerin 
yeri kalb olarak gosterilmi§tir. QirfH&^"fl#%6yle iitanirlar. Diyojen 
ve Kristip de bu gorii§e katilir. Obiir yonden bir takim Yunan 
filozoflari ruhun oturdugu yeri kan, digerleri gogiis olarak tanir- 
lardi. Velhasil ruhun makari nazariyesi eskilerce bir gok ayriliklara 

ilminde ve ge- 
rek fizyolojide yapilan yenilikler ve ilerlemeler sayesinde ve «1664 de 
Tomas Villis» m gayretiyle, ruhun makari dimag, (beyin) olarak 
gosterillbildi.n Yine Fransiz Filozof u (Dekart) beyindeki bir beze- 
yi, Alman Filozofu (Kant) ve't6§rih alimi Summering beynin igin- 
deki iki bo§lugu ve buradaki suyu gostermi§ti. Daha sonra Enne- 
moser admdaki alim ruhun biitiin viicuda yayilmi§ oldugunu, Filo- 
zof Ficher siriirlere yayilmi§ bulundugunu soyler T. Vignoli kendi 
di§mda mevcut bir kuvvetin tesiri altmda bir maddeyi dii§iinmek 
o kadar hatalidir ki ancak veraset yoliyle gegmig kor beyinlerin 
batil itikadlarmdan dogar. Madde ile kuvvet, cisim ile vuh ^ibi asla 
birbirinden ayri olmiyan §eylerdir. Ayni §eyin ba§ka ba§ka j^iizle- 
ridir. diyor. 

«Ruh beynin, biitiinii bakimmdan odevi (vazifesi) degildir. ter- 
sine, beynin kabuk kisimlarmm her kismi kendine gore hususi bir 
odev goriir. Bazi kisimlarm hafizaya, bazilari muhayyileye, muka- 
yeseye, netice gikarmaya, hassasiyetlere, iradi hareketler yapmaya 
vesaireye sebep olurlar. Ruhun yeri beyin olmak iizere kabul edi- 
Mrse feedenden ayrilmi§ bir kafada (a§agiya bakmiz) rUhu dai- 
ma mevcut oldugunu gormek icap eder ki boyle bir hal kabil de- 
gildir. Eger kesilmi§ bir kafa iginde bulunan dimagm beslenmesi 
igin icap eden kani sun'i olarak vermek miimkiin olsaydi, filhaki- 
1^ rubral bu kafacfa nihayet zamana kadar mevcut oldtiliii^^g^or- 
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»kten daha kolay bir §ey olamazdi. Bu miimkun olmadigi gibi 
cuttan ayrilan bir kafada tabiatiyle kandan mahrum kalacagin- 
B ayni zamanda vicdan, dimag vazifesi, ruhi faaliyet, hulasa ha- 
.t mahvolur, gider.). Hulasa, Buhner ruh diye bir §eyin mevcut ol- 
adigini ve bunun ancak dimag faaliyetinin bir ismi oldugunu kati- 
iddia ediyor. Bu materyalistler arasinda Darvin, Lu^vig, Fo- 
bah Dr. Gustave le Bon, Rahib Meslier en me§hurlardandir. 
u son miiellifin Le Bon Sens isimli kitabmda materyalist goriigun 
1 keskin iddialarmi bulmak miimkiindur (67) ruh hakkindaki fi- 
irlerini beraber gozden gegirelim: «Diger hayvanlar iizerine faik 
Imalari hakkini, insanlar kendilerinin ezciimle ebedi bir ruha ma- 
k olduklari kanaati iizerine kuruyorlar. Fakat bu ruhun neden 
jaret oldugu sorulursa api§ip kaldiklari, dilleri?nin dola§tigi, • keke- 
idikleri goriiliir. Qiinkii ruh meghul bir cevherdir, cisimlerinden 
yri ve gizli bir kuvvettir. Hakkinda hig bir fikrimiz bulunmiyan 
iir nesnedir. Bu ruha inanan zevata sorunuz! Allahlari gibi tahayyiiz 
yani mekan ihtiyaci olmak) dan tam^iite Miinezz^ (yani ona ih- 
iyaci olmayan) farzettikleri bu ruhun nasil olup da miitehayyiz 
Yani mekana ihtiyaci olan) cisimlerle birle§iyor?. Cevap olarak 
lize, bu yolda hiq bir §ey bilmediklerini, bunun bir sir Mystere ol- 
iugunu, bu birle§me ve uzla§manin Tanrinin bir kudreti oldugunu... 
56yler. Biitiin i§ ve giiglerinin kaynagi saydiklari gizli, daha dogru- 
>u hayali cevher (Substance) hakkinda insanlarin edindikleri belirli 
Eifcirler i§te boyledir.)) AyHi miiellifin satirlarma devarrt edeli*n: 
«Bir ruhun mevcudiyeti sagma bir faraziyedir. Olmeyen (Layemut) 
ruhun mevcudiyeti ise daha ziyade sagma bir faraziyedir. insan- 
laV her ne kadar ruhlari, yahut kendilerine hayat veren mahud can 
^ttPiasi (Esprit) hakkinda en kiigiik bir fikir edinmek imkansizli- 
ginda bulunmakla beraber yine bu meghul ruhun, olmezligine 
k^ndi kendilerini inandirirlar. Hangi sebepten ruhun ebedi oldugu- 

rfarzettiklerini sorsam, bana: 
— insan yaradili§i iktizasi olarak olmez olmak, diger bir de- 
yimle, daima ya§amak istiyor.M cevabi verilir. Fakat ben de kar§i- 
Jik olarak derim ki: 

— Bir §eyi §iddetle istemek, istegin olacagini bu §iddetle iste- 
mekten gikarmaya kafi midir? Hangi garip mantikladir ki vukuu 
§iddetle arzu olundugu igin bir §eyin mutlaka olacagina hiikmetme- 
lye cesaret olunur? Insanlarin muhayyilelerinin dogurdugu arzular 
liskikatin (Realite)^ r»iyari midirlar?» (67>. 

Materyalistlerin bu keskin iddia ve gorii§leri acaba oliim kar- 
I §isinda da ayni kuvveti, ayni umursamazligi ta§iyabiliyor mu?. Bir 
de onu gorelim: 
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«Metchnikoff) nikbinane tecriilieler = Essais )'«©^jmstes, adli 
eserinde, ya§lilarin ya§ama zevkine vararak daha gok ya§amayi is- 
tiyeceklerini iddia diyor. 88 yagindaki (Charles Renouvier) olumiin- 
den bir kag giin evvel §u sozleri soyledigini yaziyor: 

— Ahvalim hakkinda hayale kapilmiyorum. Pek yakin bir vu- 
kitte, belki sekiz veya on be§ giin zarfinda olecegimi biliyorum. Hal- 
buki meslegim hakkinda soyliyecek daha ne kadar kanaatlerim var... 
Benim ya§imda bulunanlarda artik daha 90k ya§amayi ummak hakki 
yoktur. Bundan sonra giinlerimiz, hatta saatlerimiz sayilidir.. Miite- 
vekkil olmak lazim. Teessiifsiiz olmiiyorum. Bilhassa fikirlerimin 
ileride ne §ekilde kargilanacagini §imdiden anhyabilmege hig bir 
suretle gare bulunamiyacagma teessiif ediyorum. Son sozlerimi soy- 
liyemeden gidiyorum. Zaten daima vazifeler ikmal edilmeden bu 
diinyadan gidilir. Bu keyfiyet diinya elemlerinin en kederlisidir... 
Maamafih i§ bununla da bitmez. Hayata ah§mi§ ihtiyar, 50k ihtiyar 
olmu§ olanlar, olmekte 90k zahmet gekerler. Oliim fikrini, genglerin 
ihtiyarlardan daha pek 90k kolayhkla kabul edebildiklerini zanne- 
debilirim. Insan 80 ya§mi gegti mi korkak oluyor. Ve artik olmek 
istemiyor. Oliimiin yakm oldugunun bilinmesi ve bu hususta §up- 
heye mahal olmamasi ruh iqin biiyiik bir elemdir... Ben bu mese- 
leyi biitiin safahatiyle tetkik ettim. Bir kaq giindenberi tekrar tet- 
kik ediyorum. Olecegimi bildigim halde kendimi olecegime bir tur- 
lii kandiramiyorum. Bana itiraz edenler, benim gibi oleceklerine bir 
tiirlii inanmiyan filozoflar degil, ihtiyarlardir. Qunkii ihtiyar ada- 
mm miitevekkil olmaya cesareti yoktur. Maamafih gekinilmez olan 
§eylere kargi her halde miitevekkil olmaktan ba§ka da yapacak bir 
§ey yok...» (106) 

Hayatta iken bazi materyalistlerin yaraticiyi inkar edi§i belki 
samimidir. Mutlak ademe donecelkerini ve onun tatli bir dinlenme 
uykusu i9inde yokluguna kari§acaklarmi sananlarm oliim kar§ism- 
daki bu acizane 9irpmi§i cidden hazin oluyor. Halbuki o, hayatmda 
§u guzel felsefeyi ne kadar da inanircasma haykiriyordu: 

«ilk baki§ta, bir diigiince ile koca bir tag pargasi gibi birbirle- 
riyle hiq de miinasebeti olmiyan §eyleri birbirine kari§tirmak gayri 
kabil goriiniir. Fakat derin derin dii§iiniilecek olursa bu biiyiik zid- 
lik kaybolur.)), wBazilan, bir takim esaslara, maddecilige dii§mekten 
korktuklari iqin bagli bulunduklarmi safdilane itiraf ederler. Ben 
bu meslekte — [yani spiritualizm meslekinde, ruhlara inanan mes- 
lekte] — oliime kar§i pek tabii bir deh§et hissi de goriiyorum. Oliim 
bir 90k kimselere — ki ben de o miyana dahilim — bir kin ve nef- 
ret hissi telkin eder. Spiritualizm meslegine mensup bir zat, tefek- 
kiiriin kat'i surette mahvolup bitmesi ihtimali kargismda bir isyan 



SPIRiTiZM — FAKiRiZM — MAN YETiZM 9 7 

hissi duyar, Onun igin, bu felsefi meslegi kabul etmesinin biiyiik bir 
sebebi a61mezlige» dogru iginden bir gayret hamlesi kabarmasidirv. 
i§te bu gayret, biri ruh, obiirii beden olmak iizere iki cevher tahay- 
yiil edilmesi nazariyesine suruklenmi§tir.» 

((Maddecilik pek eski bir meslektir. Hatta hepsinin en eskisi- 
dir...» Maddeciligin men§ei vah§i kavmlerin itikatlari arasmda bu- 
lunur.x «Fizik ilimlerin nail olduklari fevkalade inki§afin madde- 
ciligi pek ziyade tg§ci etmi§ oldugu itiraz kabul etmez bir haki- 
Tsattir, Denilebilir ki tabiat felsefesinde mad<^^ilik (i«il;un bir y^r 
almi§tir. Orada kendi malikanesinde gibidir. Hiicumdan masundur.n 
uAsri maddecilerin Allahi rahat birakarak i§e kari§tirmamakta 
aklari vardir.» 

«Ruh ,ancak bir maddeye tatbik edilmesi suretiyle fill sahasina 
gikan §ekil gibidir. . . Maddesiz ruha akil erdirmek kabil degildir. » (15) . 

Fizyoloji, psikoloji, psi§iatri ilimleri ruh hakkinda daha kat.i 
ve kestirme yoldan fikirlerini bey an etmiglerdiFi «ruhj dimagin fiz»- 
yolojik vazifeleri heyeti umumiyesidir!); (3, 22, 23, 43, 49, 89. 90, 
91, 92) nihayet bu bahsi kapamak igin bugiinkii akademinin miimes- 
'sili sayilanlaidan bir operatoriin §u sozlerini yazalim: «Ben bir 50k 
kadavra (olii) ler teslih (olii iizerinde §meliyat) ettim^ri^gkat bistiiru 
(bigak) mun ucuna ruh diye bir gey in garptigmj a^lp gormedim.) (76) 

It' RUH iCtN FELSEFE NE DIYOR? 

Bu kisim, §ayet her filozofun fikriyle kaleme almsa ciltler dolu- 
su yazi yazmak gerekecek. Qiinkii bugiine kadar gelip gitmi§ her 
filozof ruh hakkinda soz soylemek iztirarmda kalmi§tir. Felsefede 
en gok yer tutan konular; madde, ruh, Allah fikridir. i§ boyle olun- 
ca, biz buraya her filozofun hatta her felsefe mektebinin g6ru§lerini 
yazmaktansa onlari, ruh hakkindaki gorii§lerine, dii§uncelerine gore 
gruplara ayirarak miitalea etmeyi daha faydali bulduk. Yalniz bu 
gruplarda kendi du§iincemize gore bir tasnif yaptik. Kitabimizm 
hacmi de goz oniine getirildikten sonra bu §ekildeki hareketimi oku- 
yucularimm musamaha ile kar§iliyacaklarina giiveniyorum: 

Filozof lari: 1 — Ruhun varligma inanmayanlar, 2 — tnananlar, 
diye iki grupta miitalea edecegiz. 

1 inci grup: 

Ruhun varligmi kabul etmeyen filozoflar, kainatta mad- 
dedcn baska bir cevher mevcut olamiyacagmi kainatm kendi 
kendine var; ezeli ve ebedi oldugunu soylerler. «Materialisme» mes- 

Not: 85 inci sahifede ciimle kan^m^si neticesi Budizm Hindistanda en 
eski din §eklinde gozjl'^ektedir. Brafepaniam, dahd. enH^ri -T^vziW olunur. 

7 
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legiiii temsil eden bu g6ru§ hakkinda yukarida yeter bilgi verildi. 
Felsefenin aVahdet-i mevcudata — ki bunu islam tasavvufunun «Vah- 
det-i viicuta u ile kari§tirmamalidir. — dedigi bu g6ru§, bizim eski 
kitaplarimizda «ademci materyalizma» nin tarn kendisidir. (2, 4, 6, 
16, 35) vahdet-i mevcudatgilar «Ruh» a inanmamakla beraber AUa- 
ha da inanmazlar. Bunlardan Biichner'in Tiirkgeye terciime edilmi§ 
olan oMadde ve kuvvet» adindaki (18, 19, 20) eseriyle, Rahip ve mii- 
teiekkir J. Meslier'nin « Akli selim»i — keza bu da Tiirkgeye terciime 
edilmi§tir (67) — isimli kitabi bizde hayli ilgi §ekmi§ kitaplardan 
sayilir. Bunlardan birincisine kar§i 1928 de Ismail Fenni bir reddiye 
yazmigtir. Bu kitaplar kargilikli iddialari tetkik edeceklere tavsiye 
edilebilirse de bilhassa Ismail Fenninin kitabi eski Osmanli iislubiy- 
ile yazilmi§ bir eser oldugundan bugiiniin okuyucularma hitap et- 
mekten uzaktir. Son zamanlarda 50k kiymetli dostum Doktor Bedri 
Ruhselma'nm oRuh ve kainat» isimli iig ciltlik kitabi bu ihtiyaci 
kar§iliyacak kiymettedir. (76, 77, 78 - 79). 
2 inci grup: 

Ruha inanan filozoflar arasmda da fikir ayriliklarini go- 
riiyoruz. (34, 39, 45) bunlar arasmda ,ruhu, maddenin bilemedigi- 
miz hallerinden, son derec6 siiptil ve «rarefiye» §ekillerinden 
birisi olarak telakki edenler oldugu gibi; onu bir §uuru kiilli veya 
akli kiillinin bir zerresi sayanlar var. Mahiyeti itibariyle birisi mad- 
decilik, digeri tasavvuf olafi bu' iki g6ru§, konumiizun, ikinci dere- 
cede ilgisini geker. Binaenaleyh biz dogrudan dogruya maddeden 
ayri bir cevher olarak ruhun varligmi taniyan felsefe meslegini bu- 
rada bahis mevzuu edecegiz. Yani spiritualizmayi anlatacagiz demek- 
tir. Yalniz burada §u miihim noktayi da tebariiz ettirmeliyiz: 

Spiritualizma ile Spiritizmeyi bir goklari birbirine karigtirirlar. 
Halbuki bunlar birbirinden ayri geylerdir. Spiritualizm, ruh ve ruh 
otesi «Metapsi§ik» mevzularla ugra§an, felsefi tefekkiire bagli bir 
akidedir. Spiritizme ise bu felsefi mektebin ameli ilmi, tecribi 
tatbikatidir. Maamafih bir insanm hem spirit hem de sipiritualist 
olmasi mumkundiir. Bu noktayi biraz daha vazihla§tirmak igin yiik- 
sek mimarla, mimar kalfasi misalini verelim. Yiiksek mimar dii- 
giiniir, hesabini, kitabini yapar; kalfa da bu hesap ve kitaplara da- 
yanarak eseri meydana kor. Burada yiiksek mimar spiritualisttir. 
Kalfa da spirit... Ruhun varligma inanmanin gegit gegit oldugunu 
soylemigtik. Hemen her filozof bu hususta kendine gore bir yol tut- 
mu§tur. Ve her yol yeni bir mektebe gidebilir. Fakat ayrilma nok- 
talarinda da varligin kabuliine ait hig bir menfilik goriilmez. Bu 
bakimdan biz h-epsini bir gati altinda gozden gegirmeyi uygun gor- 
diik. Yoksa ♦Her»fr!^ofi^''g6rii|ilaiii yazniiya "kalksak, kitabimizm 
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PIBgl'iTini a§ariz. Son serielerde atom ara§tirmalarinin aldigi yeni ge- 
ligme ile maddenin bildigimiz, hatta tahmin ettigimizden daha sey- 
yal bir nihayetsizlige dogru kaydigini goriiyoruz. Bugiinkii fizikgi 
diinkii gibi kat'i hiikumlerle du§unceleri kilitlemekten gekiniyor. 
Fakat heniiz ilim taaissfitofidan kurtulmamif ve eski geleneklere 
bagli ilimciler hala maddenin bilinen hallerinin di§mda bir varlik 
(Etre) olmiyacagmi soyler dururlar. Hatta spiritualizmin bir felse- 
fe, spiritizmenin de bir ilim olmadigmi iddia ederler. Halbuki ilim- 
lerin tasnifi igin kendisinin koydugu esaslar gozoniin^/' getirilirse 
ruhi hadiselerin de kendilerinin ayni bis. E^ihiy^ ta^ycJn ilimden 
ba§ka bir §ey olmadigi goriiliir. (97). 

Ruhun varligmi kkbureden islam filozoflarmm, (Hiir tefekkiir 
niimuneleri verenler miistesna). daima dinin gergevesi iginde ha- 
reket etmi§ olduklarmi goriiyoruz. «01iim tamamen yok olu§ degil- 
dir. Belki bedenle ruhun ayrilmasidir. Ruh oliir, mahvolur diyenler 
giinaha girerler. Tenasuha inananlar da kiifiir i§lemi§ olurlar.» 
(64). Ruhun' varligma inanan biitiin filozoflar madde ile ruh ara- 
smda §u ayiria vasiflari bulundugunu soylerler: (2, 5, 15, 16, 18, 21, 
76. 99, 104). *^ '* 

1 — Madde atildir^. Ruh faaldir. 

2 — Maddede §uur yoktur. Ruhda var. 

3.'-^*Malia^Jl^ii«liNii^ Ruh,fiziyoloji ve biyoloji 

(o da her zaman degil) kanunlarma uyar. 

4 — Ruhta (Tekamiiliine gore) sevgi, istirap, hafiza, irade, 

lead fikri... ilh gibi bir 90k hadiseleri yaratmak kabiliyeti 
vardir. Maddede yoktur. 1 , 

5 — Ruh, maddeleri kendi maksat ve gayesine gore kuUanir 

(yani aktifdir) madde bu i§e uyar (passif). 

6 — Ruhda icat fikri ve yaraticilik kudreti vardir. Maddede yok. 

7 — Ruhda bizzat tekamiil etmek hassasi vardir. Maddede 

yoktur^. 

8 -r- Ruh jezeli ve ebedidir. Madde de ezeli ve ebedidir. 
;.H 94$tAi&^iMim kd^ikendini idrak var. Maddede yok. 

10 — Ruh, Allahin kainattaki kanunlanni tatbik eden bir vasi- 
tadir. Madde, bu kanunlara mutavaat eden bir mevzudur. 
Yahut Allahin kanunlarmin tatbik buldugu bir vasitadir. 
miliL Yani, ruh idare eder. Madde idare edilir. 

(1) Atil. yani atalette olan demek siikunette bulunan demek degildir. 
Atalet = bir §eyin harekette ise hareketini, siikunette ise sUkunetini ebediyen 
muhafaza etmesine denir. 

(2) Maddede tekamiil fikrini bazilari kabul ede|lef . , Bu . kabul edilse bile, 
bazi §artlar ve bilhassa di§ tesirler altinda olur. 
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11 — Madde #f <bMudi«i|kir. Etaahsta. buud «ieselesi mevzubahis 

degildir. 

12 — Madde zaman ve mekan mefhumiyle mukayyettir. Ruh 

degildir. 

13 — Madde tecezzi eder (yani pargalanir) ruh etmez. 

14 — Maddeler tecezzi ettikleri gibi bilakis toplanarak kiil de 

te§kil ederler. Ruhda bu mana da bir §ey mevuu bahsola- 
teiiir, f akat her f ert beHiigini, f erdiyetiBi muhaf aza jBj^er. 

15 — Maddede tahayyiiz ve ademi tenafiiz hassasi var, ruhta boy- 

le .^ir §ey mevzubahis degildir. 

• ' ' ' ^'^»TAiW.>iM cnAlw fwfcH* /»irliii< /tT»^*h. / itwifnlT 

Madde ruh miinaka§alarinda en 50k mevzuubahs olan madde- 
lerden en miihimlerini boylece siraladik. Bunlarin ayri ayri ve te- 
ker teker munaka§asma kalkarsak kitabimizin hacmini a§ariz. Onun 
igin bir gok yerlerde miinaka§a edilen bazi miihim noktalar iizerin- 
de durmayi kafi gordiik: 

Spiritualistlere yapilan itirazlar iki taraftan geHr. Bunlardan 
birisi materyalistlerindir. ikincisi de din mensuplarinin. Tuhaf- 
tir ki din, varhgimn ilmi ve tecribi bir dayanagi olabllecek 
bir spiritualizm mektei)ini her zgjjjaB §W^phe haJtt^ kiifiir ile 
kar§ilami§tir. Simdi din mensuplarinin sp|j?i|u.alizmaya yaptigi iti- 
razlardan bir kagmi inceleyelim. 

a — (Ruh, AUahm kainattaki kanunlarini idare eden bir va- 
^Itadii'.') ' fitei, ©nlara ya43anoi gelecek. ^iinkii din kitaplarindan 
Tanrinin bu kanunlan bizzat kendisi idare ediyor manasmi gikar- 
mislardir. Tanri'yi insanm ve biitiin mahluklarin hareketlerinin biz- 
zat ve bilfiil nazimi ve muharriki olarak du§uniirler insanlari ya§at 
mak. yiiriitmek, aglatmak, guldiirmek hatta tabiat hadiselerinden 
yagmur yagdirmak, firtma velhasil biitiin kainat olaylarmi Allahm 
vazifesi sayarlar. Halbuki uTanri kainata koydugu nizami ve ahen- 
gi — ki bu onun kanunlaridir — yine kendi halkettigi ruhlar vasi- 
tasiyle tedvir ettirir.M Fikri onun ululuguna daha qdk yaki§ir. Bu 
§ekiide bir inani§ «iradei ciiz'iye ve kiiniye» gikmazlarmi daha 
ttliliitn ^iB fen vadiye getirdigi gibi fertlerin «vicdan mesuliyetiw 
yiifciinu mantiki olarak ^hibine yani insana yiikler. 

b — « Madde ve ruhun ezeli ve ebedf ' olu§u » fikri, Religionistleri 
giddetle tahrik eder. Bir 50k defa bu meselenin miinaka§asmda dost- 
lanmizla §u yolda konu§malar yaptik: 

— Materyalistler maddeyi ebedi ve ezeli sayarlar. Bu kufiirdiir. 
Spiritu aiisflerin (ma ddt;^ ^^fA rulmri ezeli ve ebedi olu§unu iddialari 
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da- ayni §ekilde kiifiir sayilir. Qiinkii AUaha §irk ko§ulmu§ oluyor. 

— Ben boyle du§unmuyorum. Bilakis maddeyi de ruhu da eze- 
li ve ebedi olarak kabul ediyorum. Bu inani§im hem ilme, hem di- 
ne, hem de felsefeye uygun. 

— ilim ve felsefeye kari§mam, fakat dine kiilHyen mugayir. 
Q!iinku Kur'anda: «Ezeli ve ebedi olan yalniz odur.» yazih... Onun 
igin ruh ve maddeyi de eger ezeli ve ebedi kabul edersek AUaha 
§erik ko§mu§ oluruz. 

— Hayir. Hig de oyle de|il. Evvela; §erik demek benzer, e§ de- 
mek. Maddeyi de ruhu da mahluk olarak onceden kabul ettigimiz 
igin, bu endige hakli degildir. 

— Ezeli ve ebedi olu§u bir benzerlik, sayilmaz mi? 

— Evet. Amma ayniyet degil, Sonra eger Allahi ezeldenberi halik 
olarak taniyorsak ruh ve madde de ezeldenberi var olmasi lazim. 
§ayet sonradan halik olda diyorsaniz AUahm halik olunciya kadar 
atil, durdugunu iddia etmi§ olacaksmiz. Bu da Allafea nakisa, cum 
kugliltmek degil midir?.. 

— i§te madem ki Tanriyi biitiin sonsuz, nihayetsiz ku^etiyle. 
halik (=z yaratici) olarak kabul ediyoruz, O da ezeli ve ebedidir. 
O halde yaraticiligi da ezeli ve ebedidir. Binaenaleyh ruh ve mad- 
de de ezeli ve ebedidir. Esasen Kur'anda da «Cennette ebediyyeh 
ya§iyacaktir.» kaydi vardir. 

c — «Ruhda yaraticilik vasfi var» demi§tik. Bu iddia da mutaas- 
sib zihinlerde kiifiir telakki edilir. Halbuki, dini esaslar daha ziyade 
tarafsizlikla ve dikkatle incelenirse bunun tamamen ters oldugu 
goriilecektir. Nitekim; Kur'anin «ruh ve yaratili§i» hakkmdaki soz- 
leri (Dinin gorii§ii'ne bakmiz) iyi dii§iinuliirse ruha bu imkani bah§e- 
der (14/28, 21/91, 32/9, 38/72, 66/1 2 ( surelerinde Tanrmm, ruhlara 
kendi ruhundan iifiirdugiinii (yani kendi mahiyigtiftden, kendi kudr^- 
tinden bah§ettigini) yazar. O, tek kudretinden bir zerrenin iltiha- 
kiyle ruhlarimizm ne muazzam bir kabiliyet ve imkanlara mazhar 
oldugunu buguniin medeniyeti, felsefe... vesaire bize ispat etmi- 
yor mu? Kaldi ki insanlarm yaraticiligmi, kainattaki varliklardan 
terkipler yapma, onlari yeni goriiniiglerde kaliplandirma §eklinde 
tasavvur ediyor. Ve bizdeki yaraticiligi ancak bu manada kabul 
e'diyoruz. Yoksa inutlak ademden yaratma, Tanriya mahsus bir 
vetJredir; 

3imdi biraz da maleryalistlerin itirazlarmi gorelim: 
a — «Onlar: maddede iig buud var, ruhda buud meselesi mev- 
zubahis degildir diyorsunuz... Halbuki fikir, buudsuz yahut 
buudlu dii§iincenin di§mda hif bir §ey, ^nliyacak, idrak edecek kud- 
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ret ve kabiliyette degildirlu diyecekler;.»Ofilaraij§6ylei'bir-anisai ve- 
rilebilir: 

[Yuvarlak bir lastik top alalim. Bu, bir maddedir. Kiirre §ek- 
linde ve mdadenin butiin vasiflanni havidir. Bu top eiimde durdu- 
gu miiddetge onun bulundugu yere — bagka yere itilmedikge — 
ba§ka bir cisim giremez (Ademi tenafiiz) ^iinkii topun i§gal ettigi 
yer kendisine mahsustur. i§te onun boglukta boyle bir yer (mekan) 
tutmasina tahayyiiz diyoruz.. Elimin iginde ve -hareketsiz durdugu 
miiddetce top igin soylenen bu sozler dogrudur. Topu hizla yere 
vuralim. Tekrar elimize gelir. Eger saniyede bes defa vurmu§- 
sak, top da be§ defe yere deger, ve ziplayarak avucumuza — be§ 
defa — gelir. Bu hareketi hizlandiralim. Saniyede be§ yerine be§ 
yiiz defa vurabilsek, top da be§ yiiz defa yere, be§ yiiz defa da di- 
me gelecek. Eger bu hareket saniyede yiiz, bin, milyon, milyar de- 
fa tekerriir ederse top da o kadar defa yere ve elime gidip gelecek. 
Burada iyi du§unur ve meseleyi kafamizda canlandirirsak gorece- 
giz ki top bir anda bu kadar siirate kavu§unca ewelce bildigimiz 
vasiflari yava§ yava§ kaybedecektir: Topun bir anda milyar defa 
avucumda bulunu§u, bir anda hemen daimi olarak avucumda 
bulunu§u demektir. Ayni diigiince ile o, hem yerde hem de 
yerle elimin arasmdaki biitiin noktalarda bir anda mev vuttur. 
Yani top iqin artik muayyen bir mekan tayin edemiyoruz. 
Keza artik top igin onceki 3 buui*'nie^|jtti da mevzuu baUir #SLr 
miyacaktir. ^unkii suratin artmasiyle top, bir anda hem elimde hem 
elimle yer arasmdaki noktalarda hem de yerde bulunmak zorunda- 
dir. Daha dogrusu top yerle elimin arasmda uzanmi§ iistiivani bir 
siitundur. Halbuki o bir kiirre idi. Goriiliiyor ki cisimlerdeki hare- 
ket biiyiik bir olgiide olunca artik madde hakkinda once bildigimiz 
vasiflar degi§mege ba§liyor. Ve iig buud realitesi kalmiyor. Demek 
ki buud dedigimiz §eyler bir takim §artlara bagli... t§te buudlarm 
boyle sabit bir §ey olmadigmi goriince materyalistlerin yukariki 
itirazlari da yersiz oluyor demektir. Insanlar hayalhanelerini i§let- 
tikten sonra iiq buuddan di§ari gikan fikirleri pekala kabul edebile- 
cek bir duruma girebiliyorlar. Boylece ruh hakkmda da ayni du§un- 
celer yolundan hareket etmekle bir §eyler sezmek imkani olabilir. 
Biz, Bu misalimizle iiq buud mefhumunu tamamen a§tigimizi iddia 
etmiyoruz, fakat onun hudutlarmda da hapsolmadagimizi zanne- 
diyoruz. 

b — wlkinci itiraz: Madde atil, ruh faaldir.» fikri de materyalist- 
lerin itirazma ugrar. ^iinkii onlar maddenin de faal oldugunu id- 
dia ederler. 

Buna misal olarak radyo aktif ^ maddeleri, emanasyonlari gos- 
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termege yeltenirler. Maddede atomlarm hareket halinde oldugunu 
biMyoruz; -Fakat bi^ -hareket, atalet halindedk^jHarici' bir miiessir 
olmadikga bu harekette hiq bir degi§iklik olmaz. Atomlardaki bu 
hareketler mesela ruhtaki gibi bazan §u ve bazan bu §ekilde ve ira- 
deye tabi degildir. 01u§ halinin degi§meden devamidir. Halbuki 
ruhta boyle muayyen ve degi§mez bir hareket goriilmez. O, iradesi- 
ne, isteklerine uyarak herhangi bir zamanda herhangi bir §ekilde 
bu hareketini degi§tirir. Bu degi§meler hiq bir kaideye, kanuna 
bagh olarak' inuay»yeBlik- esasina dayanmaz. Nihayet denebilir ki 
madde determinist, ruh fatalist kanunlarla hareket eder» 

"Hareket, maddenin, umumiyetle mevcudiyetin, uzvi ve gayri 
uzvilerin kati bir . hassa (= Attribut) sidir. Hakikaten ingiliz 
^row) bedahet derecesiiade .gosteriyor-ki hareket; gerek kuvv^ 
ve gerek faaliyet halinde daima maddede mevcuttur Ve tabiatin 
hig bir tarafinda «mutlak siikuni) yoktur. Madde, umum heyetiyle 
oldugu gibi, en ig ve ciiz'i tegekkiillerinde de daimi bir hareket ha- 
linde bulunur.)) (18) Bu hareket hig bir zaman inkar edilmig 
degildir. Biz maddede siikunetin degil ataletin mevcudiyetini soy- 
ledik. Bir hareket, bu halini degigtirmeden hep ayni gekilde 
hareketine devam ederse, buna atalet denir. i§te madde bu manada 
bir atalet igindedir. Ve bu hareketini hep ayni §ekilde muhafaza 
eder. Halbuki ruhda boyle bir katiyet yoktur. Sozlerimizi bir misal- 
le aydmlatalim: 

Mesela bir A. elektronu B. pretonunun etraf mda saniyede N su- 
ratiyle ve tarn bir daire te§kil etmek iizere hareket ettigini farze- 
dehm. Bu hareketin istikameti de, saatin koUarmm hareketi^ gibi 
soldan saga dogru olsun. §imdi boyle bir madde, ebediyen bu ha- 
reketlerini, bu siiratini, bu istikametini bozmadan boylece doner 
durur. Halbuki ruh boyle yapmaz. O isterse daire hareketi yerine 
helezon hareketi yapar, yahut kat'i nakis veyahut miistakim bir hat 
iizerinde ve nihayet sigramalar §eklinde, velhasil cam nasil isterse 
oyle hareket edebilecegi gibi mesela saniyedeki N siiratini M veya 
O. P, Q, ilh... §eklinde azaltir veya gogaltir. Isterse sagdan sola, soldan 
saga ve ba§ka istikametlerde yapar. Hatta bu degigmelerin hepsini 
sira ile ,sirasiz, keyfine gore tadil etmek kabiliyetine maliktir. i§- 
te bu miihim nokt^dir ki ruhla maddeyi birbirinden ayirir. 

c — Ugiincii itiraz: (Maddede §uur yoktur, ruhta vardir.) s6- 
ziinii de dogru bulmazlar. Onlar maddede §uurun iptidai unsurlari- 
ni kabul etmege meyyaldir. (18, 19, 20, 67). 

Kendi goru§lerini ispatlamak igin billurlardaki (Reparations), 
(tamamlanma) hadisesini one siirerler. Filhakika kardaki billurlar 
boyledir. Onlardan bir tanesinin, mesela yildiz bigimindekinin ba- 
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caklarmdan birisi kirilacak olursa yeniden bu kirilan yerin husule 
geldigi goriiliir. Nebatatta kesilen bir dalm yerine yenisinin siirme- 
si gibi bir §ey.. 

1849* da Reichert tarafindaft albiimin ve protein bttlurlarr iize- 
rinde yapilan tecriibeler, bunlann tipki uzvi maddeler gibi olduk- 
lanni, zerrelerin protoplazmalarda goriilen hassalara benzer hassa- 
lar gosterdiklerini tsbat etmi§tir. i§te bu AsMse' hiicre lie billur, daha 
d'ogrusu «organfque», aleme, gayri uzvi, «inorganique» alem arasin- 
daki ugurumu doldurmu§ ve bunlar arasindaki miinasebetleri mey- 
dana 5ikarmi§tir (18). 

Fakat acaba 1^4!i&ll^r#^*fuCrj^'^^ midir? §uuf deyince ne 
anladigimizi gozden gegirirsek meseleye daha iyi niifuz edebiliriz. 
Psikoloji kitaplannda §uurun tarifi §udur. «§uur: «Ben)) nin bilin- 
mesi, taninmasini ve tastikini gosterir (71) Bazi eserlerde §uur ke- 
Hrfiesi irade, vicdan ve daha bir gok ruh melekeleriyle kari§tiril- 
nii§ bir haldedir. Biz daha umumi bir mana ile §uura geni§ bir ifade 
veriyoruz: wRuhun; idrak, taakkul irade vesaire gibi «§uur)) ismi al- 
frilia*tffflum1 bir hiilriyetf oldugu da soylenii^r (99, 100, 101, 102, 
103) §uurlilik halinin, tahte§§uur, fevka§§uur, la §uur isimleri al- 
tindaki varyasyonlarmi ve bunun munaka§asini ba§ka bir bahse 
birakacagiz. §imdilik ruh melekelerinin yani §uurun: 

f J5!Tfe^gi ve nefret, ha'z *Mirap gibi, 

2 — Du§unce, hafiza, ke§if ve istidlal, hadiseler arasinda mii- 

nasebetler tesisi ve bunlardan yeni miinasebet ve neticeler 
" ' gikarilmasi, gibi akli; 

3 — irade, gibi hareki; olmak iizere iig ayri mahiyette miiessi- 

riyet gosterebildigini kaydedelim. §u halde «§uur>i denince 
bu iig unsur bahis mevzuu olacaktir. 

§imdi bu miitalealardan sonra bu husustaki itirazlari ayri ayri 
ele alalim: 

Moleschott ikuvvet, bir fiskesiyle alemi harekete getiren Al- 
lah degildir. Maddeden ayri da degildir. Maddenin, kendisinden ay- 
rilamaz, onun ebedi bir hassasidir. Maddeden ayri ve onun iizerin- 
de serbestge ugan bir kuvvetin idraki miimkiin degildir. Azot, kar- 
bon. oksijen, hidrojen, kiikiirt, fosfor hepsi bir takim hassalara ma- 
liktirler ki ebediyen kendilerine mahsusturH diyor. Evet, ilk baki§- 
ta bu sozler dogrudur. Fakaf'ku^etih Maddeden aynlmaz bir §ey 
old«tgu ^l#'^i§Ki ve bugiin 61mu§ bir fikirdir. Qiinkii bugiin madde- 
nin enerjiye ve enerjinin de maddeye tahvil edilebilecegi kat'i ola- 
rak ispat edilmi§tir (98). 

Cotta, Mohr, Spiller, Haeckel, Helmohlz ve daha bir gok miite- 
fekkirler «ma!#d^zt^l^el^^tei^etsiz madde" bl^azn demi§ler ve 
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Moleschott'un fikrime i§tirak etmi§lerdi. Filhateika yukarda kendisinlfi 
saydigi azot, fosfor vesaire gibi maddelerde acaba duymak du§nu- 
mek hassasi var midir? Dugiinen bir fosfor maddesi veya tenasiil 
ve tekessiir kabiliyeti olan azot, velhasil hayati vasiflar dedigimiz 
vasiflari gosteren bir kiikiirt zerresi goriilmiig miidur? Belki 
buna kar§i bir itiraz akillara gelecektir, Ve denilecektir ki; 
bu maddeler ayri ayri zerreler halinde bu vasfi haiz degillerdir 
amma, bir ahenk altmda birle§ince bu vasfi kazafiirlar. Hatta, buna 
bir misal de verilebilecektir. Su, oksijen ve hidrojenden 
yapilmi§tir, Fakat ne hidrojende ,ne de oksijende, suda bulu- 
nan vasiflar mesela sululuk vasfi, yoktur. Su ,ne hidrojen gibi ya- 
nici ne de oksijen gibi yakici degildir vesaire... Ve bu misallerle 
dava kazanilmi§ sanilacaktir. Evet fikir dogrudur, Azot, kii- 
kiirt, oksijen, fosfor ayri ayri hayati vasiflari haiz degillerdir, fa- 
kat birle§tikleri zaman (mesela beyin olduklari zaman) bu vasfi 
kazanirlar... Peki heniiz olmiig bir insanin beyninde kimyaca azot, 
karbon, kiikurt diye sayilan ve yine ip.ig birisinin (madde bakimin- 
dan) eksik olmadigi bu olii beyni nigin du§unmez?.. Belki burada 
da bir kagamak noktasi aranacak ve maddelerin bu birle§me keyfi- 
yetinde degi§iklikler oldugu soylenecektir. iyi amma evvela bu de- 
gi§iklik ispat edilmi§ midir? Sonra bu degi§ikligi izah edecek sebep 
nedir. Nigin bu degi^iklik vukua geliyor? ve dahasi bugiinkii mo- 
dern kimya bu maddeleri pekala kari§tirip, terkipler yaparak beyin 
cevherinin kimyasal ornegini yaratmak kudretindedir, Fakat niqin 
canli bir madde yaratilamiyor? Burada bazi tamamlayici tafsilata 
giri§mek lazim geliyor. Bu kisimla ilgili ve faydali oldugu igin oku- 
yucularim beni bagi§larlar zan ve temenni ederim: 

iiRuslarin bir ilmi tecriibesini nakledelim: Kesilerek viicudundan 
tamamen ayrilmi§ bir kopek kafasi iizun bir zama nsuni vasitalarla 
ya§atilmi§tir. Keza, viicudundan ayiilmig hayvan kalblerinin de mii- 
nasip vasitalarla uzun zaman ya§adiklari ve hareketlerini muha- 
faza ettiklerini biliyoruz. Son zamanlarda kazalar veya bazi hasta- 
liklar dolayisiyle teneffiis vazifesi gormeyen akcigerleri — insan- 
larm — gelik odalarda senelerce ya§attiklarini Amerikan ne§riyatin- 
dan okuyoruz .Biitiin bunlarda ruh ve beden miinasebetlerini ilgi- 
lendiren miihim noktalar var. Bu tecriibeler ileri siiriilerek madde- 
nin muayyen §ertlar altinda hayat denilen kabiliyeti gosterdigi 
— tecriibelerin ehemmiyetine ragmen — soylenemez. Qiinkil evvela 
biitiin bu tecriibelerde zaten onceden hayati bulunan kisimlar ele 
almmi§tir. §ayet kiikiirt, karbon, fosfor iih... maddeleri birle§tirip 
bir kalp bir beyin yapmaya ve onu canli benzerinin biitiin vazife- 
lejfini goriir "bir halde i§ietmef e muvaffak olsalardi o zaman davayi 
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onlar kaaznirlardi. Fakat boyle bir gey mevzuubahis degildir. Zaten 
hayattar olan kisimlari hayattaki §arilarina benzer §artlar iginde 
(hayatiyeti) hayatiiigini uzatmak ba§ka §ey; onu bizzat yapmak yi- 
ne bagka geydir. Sonra hayat denilen cevherin §u veya bu uzuv 
(organ) ile olan miinasebetlen de gozoniinde tutulmalidir. Me;: 
sela bedeninaen ayrilmig bir kalb,di§arida sun'i vasitalarla uzun 
zaman vazitelermi gbriir. Kalb, bir takim adalelerden, onlarda hiic- 
re (goze) lerden miirekkeptir. Her hiicre ise esasen canli bir vah- 
dettir. Beden oldiigii zaman bu hiicrelerin hepsinin birden (anide) 
olmesi gerekmez. iNiteKim blen insanlarda oiumaen sonra da tir- 
nakiarin, sagiarin uzadigi, cild hiicrelerinin yagadiklari, hatta bu 
derileraen alinip aerisi kalkmig veya kesilmig olan sag in^nlan^ 
yapigtirildigini iiepimiz biliriz. Demek ki bu hiicrelerde de hayat 
oiumaen sonra heniiz devam etmektedir. Igte yapilan igler bu ya- 
gamaKta olan hiicrelenn hayatmi uzatmaktan ibarettir. 

-id — 4''uncu^ltira2rf^Mad»d€de tefeliftiiWkabiliyeti yoktur Soziifi* 
kabul etmezler: «Cisim nasil diigmek hassasma malikse yine oy- 
lece aiigiinmek hassasma da maliktir. Schopenhouer.a (18, 19, 20) 
derler. Evvela diigiinmek hassasma malik bir maddeyi gostermele- 
rini istemek lazma?.. Bu hangiN^Sdedrn-t?)' Bir maddeler* komp- 
leksi olan beyin ise yukarida 3 iincii itiraza verilen cevaplari gozo- 
niinde tuttuktan sonra gu miiiahazalara da girigmek icap edecek. 
Cazibe ile kimyevi alaka acaba sevgi midir. Birisi maddeler ara- 
smda, birisi de ruhlar arasmda vukua gelen ve ayni mahiyette gibi 
goriinen bu hadise acaba hakikatte ayni gey midir. Bunu misallerle 
biraz agahm: Ehmizde tuttugumuz bir tag pargasi birakihrsa yere 
duser. Bu tecru^S^!*^^fi^m* l^ttm^m^mik hep ayni neticeyi 
aliriz. Cazibe kanununa uyan bu olay ayni, gartlar altmda hig bir 
zaman degigmez. Keza, hidrojenle oksijen y any ana geldigi zaman 
(elektrik yardimiyle) daima birlegirler. Ve daima bu birlegmeden 
su hasil olur. 

Bu olaylar oyle bir kanuna tabidirler ki neticeler ve sebepler 
daima ayni gikar. Halbuki iki ruh kargismda ayni tecriibeler her 
vakit bagka bagka neticeleri dogurur. Neden?... Mesela ayni gart- 
lar, ayni hava ve atmosfer iginde ayni iki ruhu tetkik edersek bun- 
larm hig bir zaman maddenin degigmez kanunlarma uyarak tecrii- 
belerimize her vakit ayni cevabi vermedikleri goriiliir. (76, 77, 78) 
•Ruh ve kainatu dan bu mevzula alakah gu satirlari tahlili bir go- 
riigiin insafh hiikiimlerme birakiyoruz: «Hucrenin esasi olan pro- 
tein maddesi cinse, gahsa, nesice ve hatta nescin canh veya cansiz 
olduguna gore degigir. Bunlarm nevilerinin goklugu hakkmda 
Huguneug gunlan soyliiyor: «bunlarm sayisi, bufciin adetlerin ^s- 
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tiindedir. Burada bir adet kullarimak istersek 50 hatta 100 ziya se- 
siyle birbirinden uzakla§mi§ olan yildizlar arasi mesafenin kilo- 
'metre sayisi kadar biiyiik adetler bulmamiz lazim gelir.» Bununla 
beraber milyarlar ve milyarlan bulan bu kadkr albumin ge§itleri- 
ni §imik vasitalarla birbirinden ayirmak miimkiin olmuyor. Zira 
biitiin bunlar §imik reaktifler kar§isinda birbirine benzemektedir- 
Jer. Bununla beraber uzviyet ve nesigleri bunlarin kendileriyle ala- 
fdar olan kisiiAlarmi biiyiifk bir hassasiyetle ayirdeder; Bir albu- 
min nevinin hangi bedene ait oldugu bu suretle anla§ilir. Bunun 
ticarette ve tibda geni§ tatbik sahalari vardir. Mesela; uzviyet bazi 
mikroplarm faaliyetlerine kar§i bir takim miidafaa cisimleri ha- 
flar; bu maddeleri gimik reaktiflerle aylramaz. Fakat mikropla- 
rm kendilerine kar§i hazirlanmi§ olan bu spesifik cisimleri havi kan 
suyu iginde derhal harap olmaga yiiz tuttuklarmi goriiriiz. albuki 
mikroplar ba§ka bir mikroba kar§i husule gelmig olan cisimleri 
luhtevi kan suyundan miiteessir olmazlar. Demek ki §imikman 
mevcudiyetlerinden haberdar olamadigimiz bu maddelerin nevile- 
rini mikrop bedenleri biiyiik bir hassasiyetle ayirdetmektedir. Bu 
^fiususta daha ziyade tafsilat igin «Ruh ve kainat» (76) kitabmm 
sahife 29, madde ve §uur bahsine miiracaat ediniz. , 

Nihayet bu bahsi de kapamak -igin materyalistlerin her miila- 
hazalarinda delil olarak one siirdiikleri tekamiil nazariyesini ele 
alalim.. 

e — 5 inci itiraz: insanlar ve ruh denilen miitekamil bey in cev- 
heri atomlarm tekamulii ile ta nebatlardan, hayvanlardan ba§liya- 
rak tekamul ede ede bugiinkii §ekli aldi, diyorlar. Kainattaki teka- 
miiiii hig bir zaman inkar etmek kabil degildir. Fakat bu tekamiil 
vetiresinin materyalist filozoflara kotii ve ihanet eden bir vasita 
oldugunu da hemen sdyliyelim. iQiinkii onlarm: «te§bih caizse 
insanm akli, iginde her §ey inikas eden bir aynaya benzetilebilir. 
Bu akil miitevaliyen husul bulmakta olan bir takim tebeddiillerin 
mahsulii ve muhit ile viicut arasmda bir kopriidiir. Hassasiyetin en 
basil derecelerinden insanm zekasma kadar bu hassa yava§ yava§ 
ve derece derece terakki etmi§, (ve maddelerin) bir takim ameller 
(aksiyon) ve aksiilameller (reaksiyon) u neticesinde bugiinkii gor- 
dugiimtiz §ekle girmi§tir. Fakat tekamul nazariyesini bir tiirlu an- 
liyamayan bazi kimseler bu satirlarimiza bir mana veremiyecek- 
lerdir. Onlarm nazarmda akil biitiin tecriibe ve miigahedelerimize 
ragmen insanda cibilli (olu§tan) bir mevhibe (bergi), verilmisdir.» 
(18). Bu §ekildeki iddialan bile kendilerine ne kadar az yar ola- 
biliyor; gorecegiz? §imdi soralim: — Mademki insan dimagi bir ilk 
hiicrenin mesela bir mantar veya mikrop hiicresinin milyonlarca 
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sene tekamiil ederek aldigi son §ekildir.., O halde beyin hiicreleri- 
nin. yaMfiie bugiiu de bul«»i»n fei* mantar mikrop hiicrelerinin 
i§i nedir?.. Onlar hala bu tekamiilun tesiriyle akil olamadilar mi?.. 

-* 

ccMaddenin de, rahun da varlig;mi» kabul eden' spiritualist 
okuldur. Bu grupta: 1 — yalniz madde ve ruha inananlar 
(~ dualistler); 2 — madde, ruh, Tanriya inananlar; 3 — mad- 
de, ruh ve Tanridan ba§ka kainatta namiitenahi varliklarm 
mevcudiyetini kabul edenler... ilh. gibi kollar varsa da biz 
biitun bunlari yalniz materyalistlere karsi olan vaziyetlerini 
miitalea ettik. Onlarm tafsilati mevzuumuzla tali olarak alakali- 
dir. Onun igiit bunu gegiyortz. Artik ruh, nedir mevzuumuzu §6y- 
le umumi bir baki§la derleyip toplayabiliriz. 

Ruh madde degildir. Bilakis onu idare eden bir kuwettir Ma- 
hiyeti hakkmda big bir §ey bilemedigimiz^ bu cevher Tanrmin 
alemlerd^ki kanunflarmi idi#d-i^W#^*PJlliPllfcii Varkklan yok*fean ya- 
ratmigtir. Fakat bu soz bir qok itirazlari mucip olacaktir, biliyoruz. 
Qiinkii insan mantigmm iistiinde kalan bir mefhum... Yalniz bu 
vadide biraz kendimizi yormak, bu anlayi§a dogru bir adim atil- 
m^sini sa|layaci>ktir zafmedeAnii^iiiiiiiinasyon (tahayyial) yoliyle 
bu alanda yiiriimek iqin §6yle bir miilahaza yapahm. Yalniz yanli§ 
anla^ilmamasi iqin tekrarlayayim ki bu bize yoktan yaratilis fikrini 
degil belki ona dogru giden yolu ilk adimi olacaktir. Bu bicim bir 
diisiince ile yokluktan varhga gegis hakkmda miihim ve pek ka- 
ba da olsa bir fikir edim'lmi§ olur: «Simdi diinyayi du§unelim... 
Muazzam bir kiirre.. bunu kiigiiltelim, kugiiltelim. Bir bilya kadar 
oldu. Daha daha kiigiiltlim. Bir nokta haline geldi. Fikrimizle bu 
kiigiilmeyi takip edelim... Onceki biiyiik kiirrenin sathinda bulu- 
nan noktalar birbirlerine yakla§acak, yakla§acaklar... Bu minval 
iizere asgar namiitenahiye gelecegiz, ve nihayet bu satihtaki nok- 
talar birbirlerine yakla§acak ve birbirinin iginde kaybolacaklar... 
Diisunce ve tasavvurdan silinecekler... Tste yokluga dogru bir adim. 
Ayni tasavvuru ters tarafmdan dugunursek ve bu olayin sonsuz 
bir kudret olan Tanrinm iradesiyle vukua geldigini du§uniirsek 
yoktan halkedilme keyfiyeti hakkmda bir sezi§ golgesi yaratildi de- 
mektir. Biz boyle muazzam bir kiirre (Makrometrik) bir birlikden 
basliyacagimiza bir bilyadan da basliyarak, fakat bu sefer onu yu- 
kari dogru buyulterek evvel bir diinya, sonra diinyalari kaplaya- 

(1) Mahiyetini bilmemekle beraber tezahiirati hakkmda bir ?ok §eyler 
biliniyor. Metptyalistlere bu hususta bir riichan verilmiyor. Ciii^ii onlar da 
maddeyi bilmiyorlar. 
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cak azamette bir kiirre.. ve ilh. §eklinde fikir yiiriitiirsek bu sefer 
azam namiitenahiye ve bunun -^ilerisinde ^le§en muhay^fiiemizle 
yokluklara dalariz. Bu du§unce de digerinin makus bir §eklidir di- 
ye du§undukten sonra acaba sonsuz kiigiikle sonsuz biiyiik anlam- 
lari beyinde birlegiybrftir mi diye akhmiza bir fikir geliyor?.. Keza 
kiirre sathmdaki iki noktayi bir madde, bir varlik olarak tasavvur 
etmek zaruretinden — asgar namiitenahide bile — bir an kurtulama- 
digimizda hatirda tutulmalidir, Bu takdirde asgar namiitenahide 
de olsa o madde varliginm ne «Wugu,' imskiyeli yam nr.gibi bir 
§eyden yapili oldugu hakkmda yine hiq bir fikre sahip degiliz. Bel- 
ki de ebediyen bu bir sir kalacaktir. 

§u halde «Ruhun tam bir tarifini yapmaga imkan yoktur,)) 
(76). Ancak onun sezilebilen tezahiirlerine bakarak — fnsafill* tipa- 
sinda anla§maya yarayacak kadr basit ve kaba bir gekilde — 
tarif etmege 5ali§ilmi§tir. Ruhu maddenin vasiflarmdan ayiran 
hususiyet ondaki §uurlu miiessiriyet kabiliyetidir, Bu kabiliyet on- 
da meknidir ve tekamiiliyle miinasip §ekilde inkigaf eder. Kiy- 
metli dostum Bedri Ruhselman'la birlikte «biitiin maddi vasiflarm- 
dan kurtulmu§ mahz-i ruh halindeki bir varlik» bizim igin bahis 
mevzuu olamiyacaktir kanaatindeyiz. 

Qunkii dimag kabiliyetleti ve rtrh melekelerimizin en miiteka- 
mil unsuru olan, en geni§ manasmda «imajinasyon)) imiza ragmen 
maddi du§unceler di§inda bir miiessir, bir hareke ttasavvur et- 
mek kabiliyet ve imkanlarmdan mahrumuz. Sonsuz kdgiik tasav- 
vurundan ilerisi belki adem yokluk) dur. Fakat bunu idrak et- 
mek ve onun §uurunu benimsemek, insan zihninin iistiinde bir maz- 
hariyettir. Ruh hakkinda biitiin bilinen realiteler ancak onun te- 
zahiiratinm bizde yarattigi «anlayi§» m bir ifadesidir. O da daima 
kendi dar olgulerimize gore.. Ruh hakkinda ezeli ve ebedidir diyo- 
ruz. Bunu soylerken ezeliyet ve ebediyeti mutlak manasmda kul- 
lanamadigimizi da idrak ediyoruz. Fakat mesela ezeliyetin mana- 
smdan anladigimiz her ne ise, yani onu ne §ekilde, hangi imkanlar 
gercevesi iginde tasavvur edebiliyorsak o kelimeyi sarfederken de 
onu kasdetmi§ oluyoruz. Ruh igin zaman ve mekan yoktur dedi- 
gimiz zaman da boyle.. Zaman ve mekani doguran §eyin bir hare- 
ket mebde'ine irca edildigini yukarlarda zikretmi§tik. Zaman ve me- 
kan mefhumunun di§ina gikmak igin zihnin sarfettigi gayretlerin 
yine onun igindeki girpini§lari oldugunu da biliyoruz. Fakat bu 
ebedi bagimiza ragmen her cehtimiz belki de hudutlara yakla§ma- 
mizi saglayan hirer hamle oldugu igin yine de bu gayretten vares- 
te kalarni^pruz. Zamanin mazi, hal, istikbal sahnelerinden, yahut 
tasavvurlanndan ibaret oldugunu zannetmekte hakli miyiz?.. Bu- 
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nun realiteleri subjektif bakimdan bizi , tatmine yeter oldugundan 
daha mukni izahlar bulununciya kadar bunu kabul etmekte mah- 
zuf yoktur. O halde ruh igin zaman ve mekan yoktur dedigimiz va- 
kit ruhun hal iginde mazisini yahut istikablini yagayabilmesi keyfi- 
yetini teemmiil ediyoruz demek olacaktir. Bu nasil olur ?. Bir misal 
ile izah etmemiz muvafik olacak: 

Ben, farzedelim 50 ya§indayim. 50 senenin bir bir hadisesiyle yo- 
guruldimi. Benim igin 25 sene evvel gegen hadiseler mazidir. Bu^ 
lundugum zamanda maziye dogru §oyle bir bakacak olur- 
sam, 25 yil onceki hadis^leri^ — §ayet bende gok miihim bir hatira 
birakacak tesiri olmu§sa'— Mrisini hatirliyabilirim. Bu bir hatirla- 
madan-.ibarettir. Bu keyfiyeti-.fPiS^^nJat, diliyle anlatmiya kal- 
karsam §oyle demem lazim: 

«25 sene evvel A hadisesi beynimdeki bir hiicrede A hayalinin 
vibrasyonlarini yaratti. Hadise gegtikten sonra A vibrasyonu §uuru- 
.mun di§inda — bazilari tahte§§uur diyorlar — kaldi. Bugiin, di^^^i^ 
ve irademle A vibrasyonlarini tekrar §uur sahama getirdim.M 

Hatirlama dedigimiz hadisede §u noktayi gozden kagirmamalidir: 
§ak]B liaJt if^mde oMugunu«bilir. Mazinin hal iginde de tekrarlandi- 
gina ait §uuru ekseriya tamdir. Binaenaleyh onun igin mesela ha- 
tirlanan mazi ile hal arasindaki biitiin ya§anmi§ hadiseler, ma- 
lumdur. 

Spiritizme tecriibeleri arasmda sirasi gelince zikredecegimiz ve 
adina aEcmnesiew dedigimiz bir hadise vardir. Bundaki vetire bu 
anlattiklarimizdan ba§ka evsaftadir ve hatirlamaya hig benzemez. 
Ekminezide siije halden maziye goturiilur ve orada ya§atilir. Boyle 
bir siije mesela ;^j^i^^vj^ij|^^^ gotiiriildiigii zaman yukarida soy- 
lenen A hadisesini aynen ya§ar. Burada hatirlama meselesi mev- 
zuu bahis degildir. Qliinkii hatirlamada hal ile mazi arasmdaki bii- 
tiin hadiselesin guuru var olmakta devam eder. Halbuki ekminezide 
bu §uur kat'iyen yoktur. Boyle bir siije 25 sene evvelki hayatinda 
y agar ken artik onun igin 26 mci yilin hadiseleri tamamen istikbal 
olmugtur. Medyomda bunlara ait hig bir bilgi kalmamigtir. Bu tec- 
riibe istikbal igin de varittir. Yani siije maziye gotiiriildiigii gibi is- 
tikbale de^ gotiirlilebilir. O zaman, siijenin o anda kendisi igin is- 
tikbal sayilan ve meghul olan hadiseler hal iginde yaganmakta imig 
gibi maliim oiur. igte ruhun bu ekminezi tecriibesinde goruldiigii 
gibi ayni zamanda hem hal hei^;qi^^^pi de ist^^^agji^^'^ ya§a- 
yabilmesi imkani vardir. 

(1) Ekminezi seanslarmda istikbale ait tecriibeler fevkalade biiyiik ih- 
tiyatla yapilmalidir. Bu ancak bilgili bir kontrol altinda ve pek yakin istik- 
bal zamanlan merhale merhale a§ilarak yapilmalidir. Bunun m-ucip sebeple- 
rini ve ti&hlikelerini sirasi' geli'iifcV^^latacagiz. ' ' ' cixirrfW- 
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Bu keyfiyeti kaba bir misalle izah edelim: 
iSiz, Mr. dag. eteginde ve kivrimli bir yol kenarindasiniz. Yolun 
her iki ucunu goremiyorsunuz. Ancak bulundugunuz bir sahayi sey- 
redebiliyorsunuz. Sizin bu dar g6rii§ sahaniza bir otomobil girmege 
ba§liyor. Siz otomobili bu dar g6rii§ alaniniz iginde takip edebiliyor- 
sunuz., Ne onceki geli§ini ne de .sizi, gegtikten sonraki durumunu 
goremiyorsunuz. Otomobilin size gelinceye kadar gegtigi yoUar ma- 
zi, sizin gordiigiiniiz kisimlardaki seyri hal, bu goru§ sahanizdan 
s€Pi'^iiip^@6^@ir,r'^4edecegi mesafe de^staAiteLilir. .Fakat bu uzun yo^ 
lun, siz pek ufak bir pargacigini gorebildiniz. §imdi kendinizi da- 
gin tepesinde farzediniz. Ayni yolun pek biiyiik ksimlarmi, yani 
hem geldigi, hem gittigi istikamette biiyiik bir kismmi gormege ba§- 
ladmiz. Demek oluyor ki otomobilin mazi ve istikbaline ait daha 
geni§ bir riiyet sahaniz husule geldi. Bunu 50k geni§ bir kadro iqin- 
de ruha tatbik ettiniz mi, size onun zaman ve mekan mefhumunun 
di§ma giki§mi kaba bir §ekilde canlandiran misalini verebilmi§ 
oluyoruz. 

Ruh ve beden miinasebetlerine ait canli bir fikir dogmasma 
engel olan bir meseleyi de burada izah etmek gerekiyor. Bir goklari 
manevi bir. 4tu4ise*»4asavvuFun®'>itee8«*tiktefi'5-ii^ ' «b©fet^iiiisias#^ 
betleri arasmda bir koprii kurmakta miigkiilat gekerler. Mesela 
madde iizerine boyle bir manevi cevherin negekilde miiessir ola- 
bilecegini sorarlar. Ruhun bedenin neresinde oldugu meraki umu- 
midir. Mademki ayri ayri mefhumlar olarak ruhu ve bedenin mad- 
di yapismi mevzuu bahsediyoruz, o halde bunlarm arasmdaki mii- 
nasebetleri de gozden gegirmek iztirarindayiz. Bedenin muayyen 
bi ryerine oturtulmu§ ruh fikrini, materyalistler hahi§le i§itmek 
isterler. Qiinkii tecriibi mahiyette onu bu yerde zaptetmek veya 
oradan uzakla§tirmak kolay olacaktir zannmdadirlar. Madem ruh 
vardir, insan benini tahrik eden odur. O halde onun bedende otur- 
dugu yer neresidir? Qok makul gibi goriilen bu sual haddi zatinde 
yersizdir. Namus insanm neresindedir? Sevgi bir maymunun hangi 
uzvunda yer alir? Istirap kalbin hangi goziinde oturur? Sualleri ne 
ise bu da odur. Burada bir benzetme, fakat kaba bir benzetme ya- 
pabiliriz: 

«Jokont)) tablosunu yapan ressam bu §aheseri yaratirken, zi- 
hin faaliyetleri, tasavvurlar ve imajinasyonlarla hareket ediyordu. 
Firgasi, boyalari bu imajinasyonlarm her an miiessir olan bin bir 
Se§it hamlesiyle yoguruluyordu. Tablo bittigi zaman bu her an iis- 
tUne goriinmez oklarla niifuz eden dii§iince ve tahayyiiller de durdu. 
Simdi bu tablo kar§isma gegip dii§iinelim? Acaba ressamm imajinas- 
yonlari resmin neresindedir? Yani, icinde midir, di§mda midir! 
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Burada iki ayri mahiyette unsurun birbiriyle olan miinasebetleri 
mevzuu bahis olur, yoksa bunlarin hangisinin altinda veya ustiin- 
de yahut hangisinin iginde veya di§inda olu§u mfevzutt 'bateofamaz. 
Kisacasi boyle bir soru mantiksizdir. Bu tipki insan mefhumunun 
bedenin iginde mi, di§inda mi, ba§mda mi, govdesinde mi, sorusuna 
benzer, abestir. Ruhun var olduguna bizi sevkeden sebepler, §im- 
diye kadar saydiklarimiza, yaptigimiz mukayeselere de miirihasir 
degildir. Biz. bazi eski miiellifler gibi «icma'i iimmet)) i bir delil ola- 
rak almiyacagiz. Ister biitiin dinler, biitiin kainat varliklari kabul et- 
sin ister etmesin bir §eyin mutiak hakikati buriuhla olgiilemez. Nfte- 
kim CJalileye kadar diinyanin yuvarlak oldugunu ne din kitaplari, ne 
biitiin be§eriyet kabul etmezdi. Bir tek Galilenin muazzam bir kitle- 
ye kar§i tek kalmasiyle meseleyi kaybetmesi mi gerekir. Biz dog- 
maiara veya ek^eriyetin ftfbrihe ii5^mu§ olmaktan miitevellid miim- 
kiin ve muhtemel hatalara du§memek iqin onlari «yokmu§)) farze- 
derek siibjektif ve obpektif delillerden realitelerine inandiklarimiza 
itibar ettik. Ruhun varligini ispat igin yapilmi§ olan tecriibeleri biz- 
zat tekrarladik, boylece uzun senelerin verdi^ kritik ve mu§ahe- 
delerle buna inanmi§ bulunuyoruz. Bizi bu inanca gotiiren olaylari 
burada siraliyarak takdirini okuyucularimiza birakacagiz: 

1 — Spiritizme hadiseleri hirer realitedir. Her ne kadar yiizde 
yetmi§ be§inden fazlasinda hilekarlik, isabetsizlik, muvaffakiyetsiz- 
lik goriilse de ciddi ara§tiricilardan William Crookes, Charles Richet, 
A. Connaft Doyle, Sezar Lombrozo ve daha bir goklari, ilim kadro- 
siyle izah edilemeyen hadiselerin mevcudiyetini kabul ve tasdik 
etmi§lerdir. De'doublement, Apor, materyalizasyon, Voie directe 
gibi hadiseleri bizzat mu§ahede edemedik. Bunlari bir tarafa bira- 
kabiliriz. Fakat manyetik uyku ile uyuttugumuz medyomlarla elde 
ettigiraiz hadiseler bizi diger hadiselerin de sihhatine inanmaya 
sevketti. Bu tesriibelerimizin birisinde medyomumuz bizzat bizim 
de bilmedigimiz bir dostumuzun evini o kadar sihhatle anlatti ki 
bizzat goren bir §ahis bile bu kadar teferruati ihmal edebilir. Cel- 
sede evi mevzu bahsolan §ahis da hazirdi. Burada akla gelen itiraz, 
fikir intikalidir. Fakat bu tecriibemizde bu vaki degildir. Ciinkii 
seans nihayetinde bu §iipheyi tamamen bertaraf eden ve derhal tev- 
sik ettigimiz bir hadise de cereyan etmi§ti. Saat 12 olmu§tu. Medyom 
tarn bu sirada — derin bir manyetik uykuda oldug uhalde — tarif 
etmekte oldugu eve, bir kiz ve bir kari kocadan miirekkep iig ki§i- 
lik bir misafir geldigini soyledi. Tecriibe yapilan evden derhal te- 
lefonla soruldu. Hadise tamamen medyomun anlattigi gibi gikmig- 
ti. Burada beden kabiliyetlerini ve normal fizyolojik veya fizik ka- 
nunlarm malum imkanlarmi ta§an bir realite vardir. Bu hadise ruh 



SPIRITIZM — FAKIRIZM — MANYETiZM 1 1 3 

eminin tesiriyle vukua getirilmi§ degildir. Ancak maddenin bil- 
digimiz kabiliyet ve imkanlarina da baglanamaz. Olsa olsa bedenin 
bilinen kabiliyetlerinin iistiinde guurlu bir cevherin mevcudiyetini 
ispat eder, ' * 'i i >Jmiild«f«lnDalii liAMMr* • tmtMtminn' i • . 

2 — 01mu§ bir tanidiktan — medyo mvasitasiyle — bazi mesaj- 
lar geldigi de reddedilemez bir realitedir. Burada tesadiif mevzuu 
bahsolamaz giinkii J-l^l^m«tbaanin hurufat kasalamni §6yle seriver- 
mekle muntazam bir kitap ^^iNAicagmi iddia.&Miiili::galiin$ajadte 
Gozii kapali bir insanin boyle kari§ik harflerden avug dolusunu atip, 
sordugumuz sualin cevabini yazabliecegini sanmak deliliktir. Son 
zamanlarda Amerikamn bir Universitesinde §u tecriibenin yapildi- » 
gmi duyduk. Tecribi psikoloji kiirsiisiiniin profesoril kendi icat et- 
tigi bir aletle ve el dokunmadan bir gift tavla zarini attiriyor. Ale- 
tin kar§isina gegen gahislarin dU§iinceleriyle bu zarlara tesir edebi- 

lip edemediklerini kontrol ediyor. 37,000 vak'a iizerinde yaptigi bu 
tecriibe yiizde yetmi§ be§, seksen menfi netice veriyor. Yani tec- 
riibe yapan gahis her seferinde istedigi zari — ve mesela dii§e§ — 
atamiyor. Fakat vak'alarin yiizde yirmisi muvaffak oluyor. Bu, 
yiizde yirmi iginden yiizde yetmigin yaptiklari her tecriibenih yiiz- 
de ellisi ile yetmi§ be§i muvaffak oluyor. Geri kalan kismin ise 
her seferinde muvaffakiyeti tarn oluyor. Yani bazi kimseler alete 
dokanmadiklari halde yiiz defa *dijf|^ atabiliyorlar. Ve-^Stflil^^ir 
iki ki§iyi degil yiizlerce adedi buluyor. Bu hesaplar, wihtimali he- 
sabin» digmda bir katiyet gosterir. Yukarida isimlerini saydigimiz 
otoriteler ruhlardan mesaj aldiklarini kat'i olarak ifade ederler. 
Bu bahse- Ttiiml ^§kll«Jed§ii bir mii§ah^^lif yazilarimiz arasmda 
bulacaksmiz. Ayni mii§ahede ile birlikte sundugumuz ingilizce 
«Eski Misir konu§uyor = Encient Egypt Speakesn kitabindan alinan 
vsk'a bu hususta hig bir Itirazla bei-laraf et^fe1!fe#/"'' ' ' '-•^ ' 

3 — Bu gibi hadiselerde daha modern ve ilmi bir itiraz yapil- 
maktadir. insan beyninden bazi vibrasyonlarin giktigi artik hig kim- 
se tarafmdan itiraz edilemiyor. Qiinkii bunu fen de « Electro - 
Encephalographe» aletiyle ispat ediyor. Madde ve enerjinin ebedi 
oldugu fikri de destek tutularak dimagdan gikan bu vibrasyonlarin 
kainatta mevcut kaldigini ve herhangi bir medyomun — hatta bir 
makinenin — bu vibrasyonlari tesbit edebilecegi dii§iiniiliiyor. 

Qok ilmi ve mantiki gibi goriilen bu itiraz da guriiktiir. Qiinkii 
bu vibrasyonlar insanlar ya§arken fezaya intikal ettirilir ve gik- 
tiklari gibi feza igindeki kozmik maddeler de vibrasyonlarina de- 
vam ederler. Bunlar gramofon plagma tesbit ettirilmi§ vibrasyonlar 
gibi, mahiyeti degi§miyen titre§imlerdir. Bilfarz 61mii§ olan baba- 
mizm A mesel^^si. hajckmjdaki; fil^irlerini(ta§^^^ fa- 

8 
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kat kafasi i§leyen bir ara§tirici sifatiyle bu A vibrasyonlairini tart- 
maya ve onunlavm'unasebfeteige^misiHii^ligtik ve- muvaffak olduk 
diyelim. Bu vibrasyonlari aynen tekrarlatabiliriz. Fakat onunla 
munaka§a edebilir miyiz? Yani ona hayatta iken aklina gelmemi§ 
olan suallerin de cevaplarini verdiremeyiz ya....Bunu mumkun gor- 
mek, kar§imizdaki bir gramofon rlnc^rlnu ilrfr f|gf iHj? Bililjirriilitf 
konu§abildigimizi iddia etmekle birdir. 

4 — Spritizme tecriibeleriyle pek ziyade ug;ra§mi§ olan Dr. 
Allan Kardec, Camille Flahiltiafiion; 'I^^«u<^lfe, Albert- ^arta- 
chard, Colonel de Rochas... v.s. nin elde ettiklerini yazdiklari ha- 
rikulade vak'alar son yirmi yirmi be§ yil iginde tekrarlanamami§ 
olmakla beraber ehemmiyetlerini muhafaza etmektedirler. Bunlarin 
iddia ettikleri dedoublement (Yani siijenin, bir^P^^H^'^Kpifi^- 
tif ve seyyalevi bedeni olmak iizere iki mii§ahhas varlik olarak go- 
riilmesi, ki bu fotografla da tesbit edilmigtir), materyalizasyon (Rub- 
larm seyyal bir bedenle goriilebilir bir halde celseye gelmeleiji) 
(Bunun da fotografla tesbit edildigi bu mijelliflerin kitaplarmda 
yazilidir.), clairvoyance, Apor gibi daha bir gok hadiseler spiritua- 
lizmin izahlarmdan daha makul ve ilmi §ekilde hig bir suretle izah 
edilemiyor. Biitiin bunlarin akli ve mantiki yollardan — tecriibi de- 
lil olarak — izah edilmesi igin Perisperi gibi seyyal bir vasita te- 
siri du§unmek istirarmdayiz. Keza Dejaviileri, erken olgunla§ma 
veya dahi gocuk (Enfant Prodige) Entiivisyon, Fobi vesair bir 50k 
ruhi hadiselerin izah ve kabulii igin bazi Ingiliz spiritualistlerine 
ragmen «Reenkarnasyoni) un kabulii zaruri oluyor. Ruh nejir 
r43fievzuumuzii,4Mrt;irmeden evvel samimiyet ve realistligimizin delili 
olarak, hallinde miigkiilat sektigimiz bir iki noktayi da zikretme- 
den gegemiyecegiz: 

A — Bedenin unsuru mii§ekkili olarak hiicreleri taniyoruz. Her 
hiicre bir ruha maliktir. Bu hiicreler bedenin hakimi olan tek ve 
daha miitekamil ruh tarafindan idare ediliyor. Mesela bir, solucan 
veya bir agag heyeti umumiyesiyle bir tek ruha maliktir. Kendisi 
bir 50k hiicrelerden yapili oldugu igin de, bu hiicrelerin ba- 
sit olan ruhlsirmi da haizdir. Fakat agacm dalmi ba§ka bir yere 
eker veya solucani iki pargaya bolersek bunlarin ayri ayri ya§amakta 
devam ettiklerini goriiriiz?.. Mikroplar da bu §ekilde iireyorlar... 
Ruhlar tecezzi kabul etmediklerine gore burada, asil bedenin 
ruhu nereye gidiyor? Hangi pargada kaliyor? Diger parga ne suret- 



(1) Reenkarnasyon = diinyaya bir kag defa gidip gelme. 
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le hayatiyetini muhafaza ediyor? Acaba buraya yeniden bir ruh mu 
^nljiafnt© oluyorf Buralarwbiraz kari§ik.,. . , 

B — Bedeninden ayrilmi§ bir kopek kafasi sun'i vasitalarla ya- 
5atilabiliyor!.. Bu ya§amada kopek ruhunun dahli var mi? Ruhun 
bedene tesir §artlari degi§mi§ olduguna gore, bu kesik bagla olan 
munasebeti'nedi'r?./'tmMi "WlfeiiJ' th'i , Hhf^i} r; - 

C — Atomlarda §uur vasfmda hareket olduguna dair — son za- 
manlarda — bir cereyan ba§lami§tir. Acaba atomlar da hiicreler gibi 
hayat sahibi yani ruhu olan birer vahdet midirler? §ayet oyle ise 
onlar bildigimiz en iptidai ve basit ruhlar midir? Yani ruhun ilk 
inkarnasyonu bu mudur? 

D — Eski miiellifler arasinda bazilari ruhlar in fotograflarini 
almaya muvaffak olmu§lardi. Vasait ve bilgilerimiz arttigina gore 
§imdi bunlari bizlfer -de nigin yapamiyoruz?.. 

E — Tebligat verebilen, bu tebligati vazih, mi^EI*zam, hatta 

edebi kiymeti olaca kkadar ahenkdar bir iislub ta§iyan ifadelerle 

celselerimize gelen ruhlar bazaii anne, baba, evlad gibi en yakm 

varliklari tanimiyorlar. Bu suretle tebligatin bir kismi diger kismiy- 

le mantik rabitalari gdstermiyor. Bu neden?.. 
t 

Bu §iipheli gibi goriilen noktalara ragmen hissen spiritualizme 
bagli bulundugumuzu itiraf etmeyi horq biliriz. Bu noktalar iizerin- 
de zamanla aydinlatici ve tamamlayici izahlara destires olacagimizi 
umuyoruz. §ayet bu hususlarda bizimle hasbihal arzusunu gosteren 
i)^uj^fuJl,ar:imiz gikarsa onlarla bu mevzulari de§mekten biiyiik bir 

* * 

aNefsini bib) diisturiyle felsefe aleminde miihim bir yer tutan 
Sokrat, zamanmm inani§larindan ba§ka du§unij§lere sahipti O, ruha 
inanirdi. Bu inani§i o kadar samimi idi ki a§agiya nakledecegimiz 
satirlar bu idealin biiyiikliigunii azametle tebariiz ettirir. Sokrat 
^ikii'Mini^lml^b^lbiitiki^sMsni'k^^ o, ruhun varligiy- 

le birlikte — zamaninm tersine — bir tek AUaha inaniyordu. Onu 
oliime siirukleyen, bu inani§i ve onu samimiyetle miidafaa etmesi 
ve yaymasiydi: 

Sokrati gekemiyenler zamanin gelenek ve goreneklerine uymi- 
yan, bunlari yikmayi hedef tutan bu inani§ini one siirerek dava et- 
tiler. Dram §airlerinden Meletius, hatiplerden Lycon ve bir de deri 
tiiccari Anitus, onun aleyhinde §u ithamnameyi verdiler: 
' " aSokrat, meri^leketin mabii'dl-arma inannffyarak ba§ka bir mabud 



116 - . PUjj NEDiR? 

one surdugiindWn Ve'boylece gerigleri dalalete siiriiklediginden ce- 
zaya miistehaktir. Ve bu ceza da oliim olmalidir!..» dediler. Sokrat'a 
gore, Allah kusurlu ve noksan olamazdi. Zamanmda, Allah olarak 
tanmanlar ise bir takim nakiselerle malul idi. Bir qok hikayelerle 
insanla§tirilniiffci. Boyle »€ii^iiliti>%QijfciiiBiitigftilah olamazlardi.. Bu 
hiir fikirler o zamanm genglerini teshir etmi§ti. Muddeiler, bunu 
milli birlikleri igin bir tehlike saymakta tereddiit etmiyorlardi. 
Sokrat arasira kendisine iginden sesler geldigini ve kendisini iyili- 
ge, dogru yola sevkettigini soyliiyordu^. Herkesi bu yola siiriikle- 
mesini telkin eden bu sese kayitsizca boyun egiyordu. Nihayet mah- 
keme kuruldu. Halktan bir qogu bu mahkemenin azasi sifatiyle top- 
Ianmi§ti. Sokrat me§hur olan §u miidafaasiyle hakimleri iizerinde 

« — Atinalilar; hakikat §u ki, hakiki hakim (Apollon) dur. Ga- 
ibden bir sesle o hakiki mabud, demek istedi ki be§erin hakimligi, 
biiyiik bir §ey degil veya higdir. Ben insanlara dogru yolu gostermek 
istedim. Bu maksadimdan beni, oliim de dondiiremez. Bir insan en 
§eref]i zannettigi bir i§e ba§ladiktan veya o i§e amiri tarafmdan ta- 
yin edildikten sonra, artik o i§te sebat etmelidir. Tehlikeleri ve olii- 
mii hig nazari itibara almamalidir. «J ta! -ui 

Atinalilar! Harplerde^ cesaretle doviigen, oliimden kagmiyan, 
korkmiyan Sokrat, Allahm emrettigi bir i§i yerine getirirken^ ce- 
saretle d6vii§enlere hak yolu gosterirken oniine gikan oliimden el- 
bet korkmaz. Oliimiin ne oldugunu kimse bilmez. Belki oliim insan- 
larm zannettigi gibi biiyiik bir musibet olmayip en biiyiik bir iyi- 
liktir. Bilinmeyen bir §eyi bildigini sanmak en biiyiik cehalet de- 
gil mi? Ben hayatm otesinde ne oldugunu bilmiyorum. Fakat §unu 
iyi biliyorum ki Allaha ve insanlara kar§i adaletli ve itaatli olma- 
mak vazifelerimize yaki§maz...» Belig ve giir bir sesle vakar iginde 
soylenen bu sozler, hakimler iginde ta§ yiirekli cahilleri aglatacak 
yerde^kfta^i. Ufak bir gogunlukla Sokrat suglu sayildi. O zamanm 
kanunlari geregince suglular cezalarmi.k^#i®^i M^iff>ed*erlerdi. Bvi 
firsat miitereddit karaktarlerin i§ine yarayabilirdi. Sokrat, bundan 
istifade ederek kendisi hakkmda verecegi cezayi mesela para ceza- 
• — **** «4»*iitfnt, 'I ' J^a^r^U 

(1) Bir gok medyomlarm boyle iglerinden ses duydulAarmtr»e^mmi- 
yetle hatirlamalidir. 

(2) Sokrat gengliginde asker olarak bir gok muharebelerde bulunmu§- 
tur. Bu savaslfflid^^^^anustii ba^|^rilar^gi,^|ti^rm cesaretiyle kendisini t^it- 

(3) Sokrat, peygamberlerin iddiasi gibi, yaptigi i§lerin kendisine meghul 
kuvvetler tarafindan telkin edildigini sqyliiyor ki bunun .iizeisinde dikkatle 
durulmaya deger. 



i 
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SI veya siingiine gevirebilirdi. Fakat kanaatlerini gizlemek veya de- 
gi§tirmek §artiyle. Sokrat buna da tenezziil etmedi ve: 

« — lAtinalilar! vicdanene mutmainim ki kimseye fenalik etme- 
dim. Meletius'un barm"^ layik gordiigii idam cezasindan kagmak da 
istemiyorum. Pa^ fg^asi verebilecek param yok. Siirgiine belki 
hepiniz razi olursunuz. Fakat vatanda§larim benim nasihatlerimden 
beni kovacak kadar usanmi§larsa gittigim yerlerin insanlari da on- 
lardazi'U^^nacaJifeidii^rQEalarda sus? derseniz... Bu, Tanrinin emir- 
lerine aykiri hareket etmek ve ona itaat etmemek olur...» Hakimler 
Sokrat'm yalvarmasmi, onlara sigmmasini beklerlerken onun boy- 
le umursamadan, hiq korkmadan asilane sozler soylemesine kizdilar. 
Ve gogunlukla «61um!» kararini ver4Ui#S:S^ bift,^fpv4^a soz alan 
koca filosof: 

« — Biitiin hayatimda, her i§de ilhami ilahiye mazhar oldum: 
yapmak uzere oldugum bir §ey fena ise menedildim. Bu sabah ne 
buraya gelirken, ne burada soz soylerken hig bir ilham almadim. 
Bun dan anliyorum ki iyi bir yere gidiyorum. Oliimiin fenaligini 
zennederek §uphesiz aldaniyoruz. 

Hakimler! iyi ins^n igin^ne bu hayatta, ne de hayatin otesinde 
bir fenalik olmadigma kanaat getiriniz. Bana fenalik etmek niyetiy- 
le hareket etmelerine ragmen, ne ithamnameyi verenlerden, ne be- 
ni haksiz yere mahkum edenlerden hig §ikayetim yok. Sizlerden 
yalniz bir ricam var: Benim gocuklarim biiyiidiikleri zaman onlari 
faziletten ba§ka servet ve saire arar goriirseniz onlari cezalandiri- 
niz... Artik ayrilma zamani geldi.. ben oliime, sizler de iyi ya§ama- 
ya... Bunlarm hangisi daha iyi? Bunu Allahtan ba§ka kimse bile- 
mez.n Sokrat, idama mahkum oldugu zaman, bir mabuda ayin ya- 
pilmak iizere limandan bir gemi kalkiyordu. O zamanm kanunlari- 
na gore bu gemi doniinceye kadar verilmi§ olan idam hiikiimleri 
infaz edilemezdi. Gemi bir ay sonra donecekti. Idam mahkumu 
Sokrat bu 30 giin iginde bir an bile metanetini kaybetmedi. Hapis- 
hanede ailesini ve dostlarim kabul ediyor, onlara ahlaki nasihatler 
veriyordu. Hapishanede bmundugu siralarda gerek talebeleri, ge- 
rek dostlari onu kurtarmak igin gok israr ettiler. 

Talebesi arasinda ogk zengin birisi vardi. Cryton ismindeki bu 
zengin talebe para ile hapishane gardiyanlannin hepsini elde etmi§- 
ti. Ona «Tsalia» ya kagmayi, fidyei necat vermeyi teklif etti: «Tisalia» 
h^iii&:^e?4,hurmetle bel^^ngy^tedir.. , diyordu. Fakat koca filo- 
sof: 

— Hayir, dedi. Haksiz yere mahkum edenleri ikna edemedigi 
igin kagmanm iyi olmadigini soyledi. Fenaliga fenalikla; hileye hile 
ile mukabele etmege tenezziil etmedi. idam giinii son defa dostlari 
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kendi etrafmi 5evirmi§lerdi. Sokrat yine sakin ve giileryuzlii idi. 
Dostlarma «01umdan ve ruhun ebediliginden» inandinci delillerle 
bahsediyordu. Geelecek hayatm kendisirie faziletimn miiklfatini ge- 
tirecegini iimit ettigini soyliiyordu: ' 

« — Bugun benim siram gelmi§ gidiyorum. Hepiniz sirasi gel- 
dikge oraya geleceksiniz.M dedi (6) Sonra tig gocugu ve karisi ve di- 
^er akr'abalariyle son defa"#^IISs^ti4§'5'i5!^ 5^M¥^^«g^^iP^ 
yatagina uzandi. Giineg batmaktaydi; hem de gozleri kizil ya§larla 
dolu olarak.. Sanki bu hazin manzarayi gormemek igin diinyayi ka- 
ranliga bogarak gidiyordu. Bu karanlikta siyah bir golge siyah mak- 
satlarla belirmi§ti: Elinde zehif**Bfe§fe^"tl|!pi^ cellad.. Tarihin sine- 
sine gomiilecek koca bir govde, bu siyah golgenin elinden hig te- 
reddiit etmeden zehir kasesini aldi. Biitun dostlarm gozleri, bu ka- 
sedeki zehirle zehirlenmi§ gibi gagladiltr. ^dzilari fenaliklar gegir- 
tJi. Ve artik dayanamiyacaklari igin bu sahneyi karanliklarin seyri- 
ne biraktilar. Fakat bu kadar acikli sahneye ragmen Sokrat metin 
ve asildi: 

— Ne yapiyorsunuz! aziz dostferftii1*'te[ boyle bir sahneye ma- 
ruz kalmamak igin kadmlari eve gonderdim. Biraz metin olunuz!.." 
dedi. Zehiri alip son yudumuna kadar, sanki §ifa veren bir §erbet- 
mis gibi igti. Zehir igine aktikga o belki de hayatm yiikiinden bo- 
§Mf5^or;<^afltel^ormu§ gibi mii^^-^'ve giileryuzlii kaldi. 

Artik hain zehir damarlarda yayiliyor.. ayaklardan, ellerden 
basliyan katilagma soguklugunu etraftan merkeze getiriyordu. 
Ayakta duramadi, yataga uzandi. Bu onun ebediyete yolculugu ol- 

f uiu^u'*'#!!til#/%^t^^^ l^aranhgm bu asil yuze bakmaya cesa- 
reti kalmami§ti. Qiinkii hala da tatli, giileryuzlii ve faziletli gorii- 
niiyordu. Son nefesinde yuziinli agarak dostlarma bir kere daha so- 
niik baki§larla hazin hazin bakti. Sonra §iddetli bir agri kalbini ti- 
kadi.. Ruhu, artik bu zehirle, diinyanin tadiyle acila§mi§ §erbetiy- 
le kirlenen govdeyi bo§ bir guval gibi silkti atti. Ve semaya dogru 
yollandi. Bu yolculuk hala da diigiinen ka^larm basamaklarinda 
ebedi yiiriiyu§iine devam ediyor. ' "''^^ 

Aziz okuyucum! i§te «Ruh nedir» ba§ligi altinda yukandanbe- 
ri birteviye geveledigim sozlerin panoramas! burada bitiyor. Size 
iki oliim vak'asi takdim ettim: Renouvier ve Sokrat... Birisindeki 
heyecan ve tela§, digerindeki huzur ve siikunu belirtmek igin'^ fazfa 
bir §ey yd^mi'^ac^giThyMati^^aWt iki gorugiin aki- 

beti ve olumii nasil kar§iladiklarini sizler ^yjcariki satirlarla, ben- 
den daha da iyi anliyacaksiniz. 

Akay 
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RUHLARLA KONU^ULABILIR Mi?^ _ 

Konu§mak denince; ekseriya iki insanm kai'§i kar§iya gelerek 
ses dedigimiz vasita ile anla§malarini anlariz. Bu boyle karsi kar- 
§iya oldugu gibi uzaktan ve bii takim — telefon, telgraf v.s. gibi — 
vastalarla"da olabilir. Anla§ma, yazi ile olursr- btitia kbnu§ma degil, 
yazi§ma dememiz lazim. Keza iki sagir ve dilsizin kar§ila§tiklari 
zaman aralannda anla^a.bilmeleri igin kendilerince birer mana ifade 
^tifen i§aretler, kullandiklari goriiliir. Goz, ka§ Haret:etleri (Mimik) 
ile de insanlarin bazi ufak tefek fikirleri ^ifade edebildiklerini 
biliriz. Demek ki insanlarin, kafalarindaki fikirlerini bir ba§kasma 
g^ecirip onu da bu fikirden haberdar kilma keyfiyeti yalniz sesle 
(agizdan veya sazlardan gikaH ses) 'degil hafeketle (Mesela. goz, 
el, yiiz vesaire hareketleri gibi), yazi ve §ekiller (resim, yazi §ekil- 
leri, bazi remizler, plaklar, sifreler vesaire gibi) ve daha bir siirii 
yardimci vasitalarla da olabilir §u halde konu§maya verdigimiz 
mana daha geni§lemi§'*l^lu'^¥'.'Valniz eii 'az' iki"%i*si^ri birbirleriyle 
lakirdi yoliyle anla§malari, herkesin (konu§ma) dan anladigi mana- 
yi ifadelendirir. Biz bu keyfiyeti haksiz olarak yalniz insanlara tah- 
sis ediyoruz. 'Halbuki hayvanlar arasinda da (kendi kabiliyetleri ye 
ruhi tekamiilleri nisbetinde) bu [anla§ma] keyfiyetinin pekaM 
vukua geldigini alimler tesbit etmi§lerdir. Mesela odanin bir tara- 
fina dokulmiis olan bir parga tatliyi, §ayet oradan gegen bir ka- 
rinca tesadufen bulmu§sa, kisa bir zamah sonra evin bahgesindeki 
karmca yuvasmdan biitiin karincalarm odaya ii§u§tiiklerini ve tat- 
Imm ba§ina geldiklerini hepimiz gormiiguzdur. Buradaki hadisede 
§uurlu bir maksit takTp edildigi ve ilk tatliyi bulan karmcanin bii- 
tiin arkada§larina bu kesfi, (kendi g6ru§ume ve anla§ma vasitala- 
lariyle) bildirdigini kabul etmek zorundayiz. Biitiin hayvanlarda da 
ayni tecriibelerin miisbet bir §ekilde netice verdigini ilim kitaplari 
yaziyor. Su halde konufma yoliyle anla§ma keyfiyetinin yalniz m- 
sanlara miinhasir bir §ey olmadigmi kabul etmek yerinde olur. 
Yalniz bu konu§malarm kainattaki mevkii, kiymeti ve ehemmiyeti 
ne merkezdedir. Bunu da kisaca gorelim: 



(1) Burada konusmayi daha geni§ manada aldigimizdan konusma yeri- 
ne anla§mada — daha dogru olarak — diyebiliriz. 
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Bir karmcanin, buldugu bir kismeti arkadaslarina haber ver- 
mesini bi zancaK hadiselerle, yani diger karincalarin da oraya gel- 
mesiyle >inliyoruz. Burada hadiselerden ve neticelerinden bir mana 
gikanyoruz ve bir hiikme variyoruz. Yavrusu yere du§mu§ bir serge 
ciyak, ciyak bagirir. Bunu gok uzaktan i§iden sergeler hemen oraya 
ko§u§ur ve yavru sergeyi kurtarma garelerine ba§ vururlar.. Felake't 
haberini veren sergenin o anda gikardigi ses dikkat edilirse mesela 
tatl: bir ilkbahar sabahinda babaserceye okungn a§k teraneleriyle 
ayni ahenkte degildir. -''o*^ w» - . 

Keza, bir majmunun seving duydugu zaman gikardigi sesle 
tehlike kar§isinda gikardigi ses bir midir'^.. En ufak ses melodilerin- 
den seda vibrasyonundan^kelime ve hece aksanmdan mana gikarmayi 
bilen insan oglu acab^*fiS*niay!nunun, sercenin, karinc'a ve ilh ... ko- 
nugma vasitalarindan ne anliyabiliyor?.. hig!... 

Bizler ki o hayvanlara nazaran daha miitekamil, hatta cok daha 
miiiekamil bir ruh seviyesinde oldugumuzu bildigimiz halde o za- 
valli geri mahluklarin on, on be§ ahenkten fazla olamiyacagi, tah- 
min olunan seslerine kar§i cahil kaliyoruz. Hem de yiiz binlerce 
kelime ve ahenkli, miitekamil lisanlarimiza ragmen.., Bu aci mu- 
kayese gosteriyor ki insanlar bazan tefahiir ve gururlarmm esiri 
olarak burunlarmin ucunu kaybetmi§lerdir. Basit bir koyliiniin 
anladigi ve bildigi (ve ancak onunla konu§abiidigi) uq be§ yiiz ke- 
limelik dil ^ervetini 50k biiyiik bir alimin yiiz binlerce kelimelik, 
sorisuz hazi^bsi ile mukayese edersek koyliiniin bir alim dilinden 
anlamayi§ma hak veririz. 

Ruh denince bizden, benligimizden, varligimizdan ayri, ba§ka 
bir §ey diisiinmememiz leap eder Bu diinyada biitiin karakteri, hii- 
viyetiyle (A) ne ise a§agi yukari obiir diinyada da 0, odur. 
Fakat bizim anlayamadigimiz, bilemedigimiz ve ancak bazj 
eserleriyle §oyle tahmin yollu anlayabildigimiz bir alemin rea- 
liteleri iginde onu bu diinyadaki gibi miitalea edemeyiz. Rii- 
yada bir insan yiiriir, gezer, ugar, konu§ur... vesaire... Fa- 
kat bunlarm hangisi budiinyanm realitelerine uyar?.. Mesela uy- 
kuda kargimizda duran vazoyu kirariz. Fakat uyanmca vazoyu yerli 
yerinde goriiriiz. ^iinkii uyku igindeki seyyal halimiz, bizi diinya- 
daki kesif maddi realitelere miiessir olmaktan meneder. Meselenin 
aksi de vakidir. Yani uykuda ba§ma bir kilig darbesi yiyerek kula- 
gi kokiinden kesilmi §birisi uyaninca kulagmi kaybetmez. Demek ki 
ayri, vasat ve ve §artlar altmda bulunan iki hadiseyi her zam|n 
kendi ali§ik oldugumuz muhakeme ve dii§iince usullerimizle tera- 
ziye vurursak netice yan]i§ gikar. O halde herhangi bir hadiseyi 
hemen reddetmeden evvel o hadisenin imkan ve §artlari iginde dii- 
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§unmege ali§mi§ olmak gerekiyor. Yukarida verdigimiz misallerde 
anlatmak istedigimiz §udur: 

Biz mesela pek basit olan bir maymunun konu§masini anliya- 
miyoruz^ Halbuki maymunun gikardigi sesler bizim diinyamizda 
hava zerrelerini harekete getiren ve biitiin inceliklerini kanunlarile 
bildigimiz (saniyede 16 ile 25,000 adet ihtizazlar arasmda) ses daf- 
galarmdan ibarettir. Biz insanlar mesela en basit bir dilden en gap- 
ra§ik ve zengin bir dile kadar her kelimeyi anliyabildigimiz halde 
bir ku§un, bir maymunun gikardigi sesi yine tayin ve tesbit edemi- 
yoruz. Kanaatimizce bu §undan ileri geliyor; insanlar vibrasyonlan 
birbirine girift ve birbiri iginde eriyen hudutsuz ses dalgalarmi bir- 
takim muntazam kesintilerle gruplami§lardir. Bir musiki aleti ve 
mesela bir keman du§unelim. Burada (daw sesinin^ saniyedeki ihtizazi 
bilfarz 16, «si» nin 18, «do)) nun 20... ilah olsun. Biz bu sesleri boyle 
(la, si, do) yani (16+18-|-20) cikarabildigimiz gibi ladan doya kadar 
iig sesi ayri ayri galmadan bir parmak kaymasile de gikarabiliriz. 
Fakat bu sesi (la, si, do) degildir. Yani 16+18+20 degil belki 16-^ 17-> 
18-»19-^20 gibi bir ahenk igine yayilmi§ bir sestir. Ku§ ve may- 
mun sesleri bu miizikal neviden ihtizazlardir ve adeta bir ciimleleri 
inkitasiz devam eden ve Qigan miizigine veya daha dogrusu Hind 
miizigine yakm bir ahenk ve melodi aki§i gosterir. Basit ihtizazlarm 
belirsiz bir nuansla birbirine aki§i ve kayi§i §eklindedir. Halbuki in- 
sanlarda ayni hadise baska vasiftadir. Biz fikirlerimizi kelimelerle 
anlatinz. Kelimeler ise adeta birbirinden keskin hudutlarla ayril- 
mi§ ahenk kaliplarmdan yapilidir. Kelimeler harflerden yapilma ol- 
dugu igin bir kelimeyi talaffuz etmek onun harflerini kalip kalip 
dokmek ve ancak bu kaliplar arasmda liyezonlar - baglantilar yap- 
makla meydana getirilir. Farflerin bazilari nisbeten basit ihtizazli 
bazilari ise iki, iig veya daha gok ihtizazlidir. Mesela 
A 20, B 22 + 30, C 24 -> 26 -> 30 ihtizazli olsun. Acaba dedi- 
gimiz zaman (A + C + A + B + A) [20 + 24 26 30 + 20 + 
22 ^ 30 + 20] §eklinde ihtizaz kaliplan dokiilecektir ve bu ihti- 
zazlar miizikteki kaymalarm yaptigi araliksiz ses ihtizazlari gibi 
degil, kaliplar halinde ayri ayri dokiilerek, birbirlerine karigmadan 
telaffuz edilirler. Bundan dolayi kelimeyi islik ile gikarmamiz im- 
kansiz oluyor. Yine bundan dolayi — islik sesine benzeyen — hay van 
seslerini de ali§ik olmadigimizd^nMhem zaptede*ggpruz, hem de 
manalandiramiyoruz. 

(1) Maamafi'h son ^manlarda hayvanlarin seslerini plaklarla tesbit 
ederek konu§ma dillerinin "t^bfti'Vol^i^da gali§malar t^ardiHnnir' v %/\x 

(1) Bu rakamlar itibaridir. Ve okuyucuya ds^hsk anlatabilmek-. iigin 
bu §ekilde tertiplenmi^tir. 
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«Ruh)) un madde olmadigini gormu§tuk. Boyle madde olmiyan 
bir §eyin anlayamiyacagimiz mahiyetteki hareket ve vibrasyonlarini 
(yani esiri^mahiyetteki hareketi) kat'iyetle ve sadakatle tesbit ede- 
bilmek acaba maymunun gikardigi basit hava vibrasyonlarini 
zaptetmekten daha mi kolaydir? Radyolarin (3 - 5 - 9 - 11) lamba 
gibi muhtelif takatte olduklarmi herkes bilir. 3 lambali radyo ile 
Amrikanin Kolombiya radyosu negriyatini takip etmek miimkiin 
mii?.. Hig §viphesiz 11 lambalik radyo bu i§i digerlerinden daha mii- 
kemmel yapar. O halde Amerikadaki vibrasyonlan zapt ve tesbit 
i§inde en elveri§li radyo 11 lambali olacaktir. Oliimle aramizdan 
eksilmi§ bir insani tekrar gormek, onunla miinasebet tesis etmek 
arzusunda bulundugumuz takdirde bu dostumuzla nasil bulu§alim? 
Sesimiz, onun yaninda karinca sesinin bize kar§i mevkii ne ise 6y- 
le.. O halde nasil konugacagiz. Ya, sesimizin mahiyetini o olmu§. 
dostumuzun bulundugu realitelere uyacak §ekilde tanzim edece- 
giz. Yahut onun, bizim sesimizin realitelerine uymasini temin ede- 
cek gareler arayacagiz. Amerikada ve diinyanm her yerinde radyo- 
lar faaliyettedir. §u anda etrafimizda konferanslar, danslar, miizik- 
ler gibi bir siirii guriiltii v.s. var. Fakat kulagimiz hangisini aliyor. 
Bir radyomuz varsa bile radyoyu istedigimiz istasyona ayar etme- 
den onunla miinasebete gegemiyoruz. Bunun gibi ruh alemine ge- 
qen dostumuzla miinasebete girebilmek iqin bir vasitaya (yani med- 
yom) ihtiyag olacaktir. Bu vasita bu medyom da acaba kaq lambali.. 
O da miihim. Bunlardan sonra o radyoyu g6rii§mek istedigimiz dos- 
tumuzun istasyonuna- ayarlamak da leap etmez mi? i§te ancak bun- 
lardan sonra bu goriigme yapilabilir... Medyom dedigimiz vasita 
(yani radyo) nasil bir §eydir. Onu nasil bulmali, nasil i§letmeli, bu 
ayri bir mesele... Bunu da sirasi geldikge okuyucularimji^ b^^irg- 
cegiz. 

Biz §imdiden bir §ok miiellifler gibi diyebiliriz ki ruhlarla ko- 
nu§mak miimkiindiir. bunu kabul etmiyenler bulunabilir. Onlar fi- 
kirlerinde serbesttirler. Fakat itiraz mahiyetinde ileri siirdiikleri 
fikirlerin en ehemmiyetlilerini ele alarak bunlar hakkinda spiritua- 
listlerin cevabini gorelim: itirazlarin ba§inda ruhun bizzat varligi 
gelir. Bir goklari onu bedenden ayri ve miistakil bir varlik olarak 
kabul etmemeyi uygun goriirler. Onlara, maddenin de, enerjinin de 
ayri ayri varligi, hatta bu iki varligin mahvolamiyacagi, ezeli ve 
ebedi oldugu makul gelir de; maddenin di§inda bir de ruh denilen 
bir enerji kaynaginin bulunabilecegi sagma gelir. 

Bu iddianin kat'i ve degi§mez bir hiikiim mahiyeti alabilmesi 
igin kainatin biitiin hadiselerini ispat etmi§ olmamiz gerekir. Aca- 
ba biz kainati tamamen ke§fedebildik mi?.. Artik bildiklerimiz ve 
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bulduklarimizin di§inda hig bir varlik, hig bir hadise kalmadi mi?.. 
Bu hakli suallere evet demek ciir'etinde bulunabilen bir kimsenin 
heniiz mevcut olmadigina gore hig bir materyalist, ihtimallerin 
kapismi kapayamiyacaktir. tnsan tekamiilii ne kadar biiyiik bir §a- 
hikaya eri§irse eri§sin kendisine meghul kalan noktalar ebediyen 
bulunabilecektir. Bu takdirde de ihtimallerin otesi miitefekkirlere, 
hele bazi miihim hadiselerin anahtarlarmi ve ip uclarmi ellerinde 
tutan aragtiricilara agik kalacaktir. Bu agik kapi, bu yoldan i§leyen 
miitefekkirlerin geni§ ve serbest fikir alanlarmda ugmalarma mani 
olmadigi halde, miinkirlerinin yolunu kapamasi aci bir gara- 
bettir. Kendilerine gosterilen agik kapilari «yok>i farzederek oradan 
gegip erigecekleri hakikatlerden mahrum birakan taanniitleri, iq 
huzurlarmi da birlikte getirse ne ise... Bu israr kendi miistakbel hu- 
zurlarmi yaratamadigi gibi insanlik kiitlelerini derin bogusma ve 
kin dalgalariyle tiitsiilemege de yelteniyor. Be§eriyeti kemiren bu 
materyalist felsefe, acaba kendi eliyle mezarmi kazan bir mezar 
kazicisma benzemiyor mu?.. Ne yazik ki bu felsefe, insanlarm ya- 
§amalarmi ve refahlarmi temine galisan ilimleri haksiz yere somii- 
riiyor. i§te spiritualizmin gayelerinden birisi de bu haksiz somiirge- 
cilige bir nihayet vermektedir. ilim yalniz bir tek felsefenin bir tek 
inani§in mail olamaz. Esasen boyle olsaydi bugiinkii tekamiil imkan- 
sizla§irdi. Artik atom asri, bugiine kadar gelmi§ dogmalar asrini zih- 
niyet itibariyle de ogeri)> birakacaktir. Spiritualizmin inki§afiyle 
kohne taassub fikirleri, ilmin, hakki ve btaraf ilmin dalgalari ara- 
smda eriyecektir. Boylece insanlar gorecekler ki artik mucizeler devri 
gegmi§tir. Bizzat mucizeleri yaratmak insan ruhu, ve onun kiiltii- 
riyle elde edilir bir meta olmaktadir. §imdiye kadar hakim olmu§ 
dogmalarm tersine §6yle bir kaziye koymak yerinde olacaktir: 
«Tabiat kanunlarmdan korkarak degil, severek ona hakim oluruz.» 
ve bu hakimiyet, bizi olu kudretinin asil mahluku olmaya daha la- 
yik ve miistaid kilar. 

Munsifane duguniiliirse bu telakki §ayet maddi hadiseler, ma- 
kul ve miidellel bir kat'iyetle ispat edildikten sonra yapilmi§ olsay- 
di bir diyecek kalmazdi. Fakat hadiseler miitemadiyen bu inkarcili- 
gm aleyhine inki§af edince miitefekkirler de hakli bir hamle yara- 
tir. Ruhun varligini ispat eden delilleri ba§ka bir kisimda g6rmu§- 
tiik «Ruh nedirw e bakmiz). Ruhun, bedenden miistakil olarak var- 
ligi boylece kabul edildikten sonra onunla konu§mak ve muhabere- 
ye giri§mek tali bir teknik mesele haline girer. Mademki insanla- 
rm oldiikten sonra mahvolmayan bir cevherleri vardir ve bu §uur- 
lu ve miidrik cevher kainatin herhangi bir mekaninda mevcudiye- 
tini mi^hafazaya devam ediyor. O halde onunla irtibata gegmek za- 
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ruri bir neticedir. Bunun teknigini ve usullerini miiteakip bahiste 
anlatacagiz. 

Bir ku§lg vey^'naaymunla konu§mayi arzulasak ne yapariz?.. Ya 
onun dilini ogrenir veya ona kendi dilimizi ogretiriz... i§in kestirmesi 
hangisidir?.. Bu telakkye bagli bir i§... Bizden ba§kalarina di§imizda- 
kilere hiikmetmek her vakU.kolay bir i§ degildir. O halde bizim biraz 
gayri^lifgislwrek. rkeMintiBti tgajggiami^wra'f #ipa< #feiii#^i^ j^4w- 
mamiz daha kestirme olacak. i§te ruhlarla muhabere i§inde de bu 
yolu gormek yerinde bir i§ olur. Fakat burada dikkat edilecek nok- 
talar var. Evvela ruh, kargimizdaki kemikli, etli beden gibi bir va- 
sitaya malik deigldir. Onun esirden daha seyyal, daha yumu§ak ve 
ince (ileride perisperiden^ bahsederken burasi daha iyi anlatilacak- 
tir.) bir vasitasi vardir. Bizim kaba maddelerimizdeki ihtizazlar ona. 
nisbeten. daha-4c@iay4-ik]sa tg@|8^i^gi halde-<mi^)fi^^ned^o#ie^k 
olan ihtizazlari (§ije§imleri) bizim kaba maddelerimize (ve bede- 
nimize) giigliikle tesir edebilir. Bunu daha iyi anlayabilmek igin 
§oyle du§unelim: Bir zili ^aldigimiz zaman (sulb) bir cisim olan 
jzilden.^ika^se?l^r^itt(l<^«kill«i@ri;h^ se|^yal olan mayi de ve 

50k daha seyyal olan havada inikaslar gosterii*. Yani piring madeni 
gibi kati bir cisimden gikan ses dalgalari hava gibi gok yumu§ak 
cisimlere tesir eder ve orada da ses dalgafe*Pi»yapar:»^P)lrsiiife ol^ak 
havadaki dal^lar, sesler vesaire acaba bu madene tesir edebilir mi? 
Ya hig etmez veyahut da pek az eder^. Bunun gibi ruhdaki dalga- 
lar da bize ya hig gelmez veya gelse de biz anlayamayiz. Ancak bazi 
hususi#pj'#ark «o dai. pek 4caba ve yarim yamalak bazi tesir] er aia- 
biliriz. i§te spiritizmenin giiglukleri ve goriilen bazi hatalar hep 
bu farklardan dogar... Onun igin aragtiricilar bu farklara gok dik- 
kat etmelidirler. Hiikiimlerini lehte veya aleyhte verirken dairtia 
bu .noktalar goz.'Q^iki#%titetulmalidir. ' ' 

Bir insan giinliik hayatmm biitiin dagdagali, guriiltiilii i§leri 
iginde bunalirken sinirleri akli, fikri, iradesi, dikakti v.s. hep bu 
i§lerle ugra§ir. Beden makinesi yalniz bu, gurilQ^*!faVat"^ragt*^- 
larma gore ayarlanmigtir. Bii^-diil^a*?vibrasyonlari ise beden yapi- 
mizm fiziko §imik unsurlarmi ilgilendiren kaba madde titre§imle- 
ridir. Yani ya bir sulb cismin ihtizazi veya hareketidir, ya mayi veya 

(1) Perisperi insanm olumiinden sonra ruhla birlikte bedenden gikan 
elektronlara benzer, seyyal bir bedendir ki bunun bazi §artlar altinda essrle- 
rini ve hatta fotograflanni tesbit etmek miimkundiir. 

(1) Tesir etse bile bu pek Jegi§ik ve aslmdaki hususiyetleri ta§im«iz. 
1^^1$iff'^rl®lri^l ffiHza'z edfen bh orkestra sesi dogrudan dogruya 
bu piringten yapilmis sulb cisimde olsa olsa ancak zilin gikarabilecegi yek- 
nasak ve basit bir ses olahilir. 
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havanin ihtizazidir. Bu kaba ihtizazla, yine kendi nevilerinden mad- 
deleri ilgilendirir. Fizigin me§hur ve miihim bir hadisesi var dir ki 
buna Rezonans «Resonnance» derler. BU, tabtatin sevgi nev'inden 
bir kanunudur. Mahiyeti ve mihanikiyeti hakkmda hiq bir §ey bil- 
medigimiz bir kanundur. Ayni §ekilde akord edilmig iki kemandan 
birisinin mesela (La) tell vuruldugu zaman digei*''»%^fflMmil*<ff5^i 
teli — el dokunmadigi halde — , titremege ve (La) sesi gikarmaya 
ba§lar. Burada denir ki bu iki (La) teli arasmda bir sempati var- 
dir. Onun igin birisi galmdigi zaman digeri de ona uyar... Bir be- 
den/diinya ifi&ddelerind'en yapilidir. Y^nl •atomdan yukdri hidro- 
jen, oksijen, fosfor, ilh.. zerrelerinden — maddelerden mute§ek- 
kildir. Halbuki ruhun obiir diinyadaki tesir vasitasi elektrondan 
daha ufak ve seyyal bir haldedir. Nasi] ki bir ta§ par^asinin ihtizaz- 
lari ile hava zerreleri arasmda miinasebet kurmak kabadan sefyd- 
le, nisbeten kolay ve seyyalden kabaya, nisbeten zor ise bedenden 
ruha ve ruhtan bedene de tesir bu §ekild koelay veya giig oluyor. 
Wk* inSSifitii'^aenle birlikte bir rUtfa da malik oldugunu zikretmege 
bile liizum yoktur. Fakat diinya vibrasyonlarma ayarlanmi§ bede- 
niyle dogrudan dogfl-uya dezenkarne (yani bedeninden ayrilarak 
obiir aleme ge5mi§ olan) ruhlarla miinasebete gegmesi miimkiin de- 
^iMir. MimikVou ayarlanMa 'bazi §artlarlsa degi§tirilebiliyor. (Rufifer- 
la nasil konu§ulur) bahsinde bunun usullerini okuyucularimiza 
sunulmu§tur. Ruhlarla miinasebete gegmek iqin o kisimda sayilan 
usuU^deh birisi tatbik edilir. Avrupa ve Amerikada bu yollarla 
•jsapitaftif^^iMeiilaBat ai#' binlerce cilt eser yazilmi§tir. Turkgemizde 
maalesef bu muazzam spiritualizma kiitiiphanesinin bir iki cildi bi- 
le tarn olarak ne§redilememi§tir. Ruhlarla konu§ulabilecegini kabul 
•etHfiyenler arasmda — ne tuhaftir— din mensuplari ve materyafist- 
ler ba§ta gelir. Miiteasstb softalar ruh alemiyle miinasebete gegmek 
iqin, dini akidelerin rasaneti ve §ekli ayinlere riayet gibi §artlari 
kat'i bir zaruret halinde ileri siirerler. Ve bu mazhariyeti yalniz 
^^feJ*^lere5M-«iS©5rhM lere miinhasir kilmaya -agh^irlar/ Buiiin'*(j4|ki- 
daki miinasebetlere §iipheli hatta «§eytaniH nazarla bakarlar. Ma- 
teryalistler ise doktrinlerinin yikilmasi endi§esiyle bu vak'alari gii- 
riitmege yeltenirler. Ruhlarla muhat)ere^ irhklfiirariAi' ^4^^^ v^yB. 
§iipheli gostermek igin ileri siiriilen itirazlar arasmda hadiselerin 
tahte§§uurla uydurulduguna kail olanlar var. Tahte§§uur hikayesi 
bilir bilmez bir gok kimselerin en kuvvetli itiraz kelimesidir (delili 
degil). §uur tahte§§uur hakkmda (... sahifelere bakmiz) burada da 
biraz izahat vermek lazim geliyor. §uur, bir §ey hakkmda ruhun 
bilgi edinmesidir demi§tik. Ruh bir seyi ya hig bilmez, yahut bilir. 
Mesela yeni dogan bir gocuk kalem kelimesini bilmez. Eger ya§adi- 
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|[i miiddetge bunu hig gormez ve (kalem) kelimesini duymazsa, 
Kkalemn hakkinda §uur sahibi olinaz. Neden? giinkii kalem kelime- 
sinin vibrasyon^le kalem §eklinin vibrasyonu heniiz bu yeni beynih 
hig bir hiicresinde bir intiba birakmami§tir. Biz «kalem)) sesinin 
yarattigi vibrasyonlari kulagimizla alir ve onu beynimizin bir ye- 
rindeki hiicrelerden birisine gondeririz. O hiicrenin protoplazmasm- 
daki atomlardan birisi bu gelen vibrasyona (rezonnans) uyarak ih- 
tizaza ba§lar. Daha dogrusu o ihtizazm halibma uyar. Bunu daha 
kaba ve donmu§ bir misal olarak gramofon plagma benzetiviz. Na- 
sil ki ses dalgalari alici aletin ignesiyle plagm iizerine oyuluyorsa, 
kulaktan gelen ses dalgasi da beyindeki hiicrenin atomuna oylece 
oyulur. Boylece atomdaki bu ilk intiba, her « kalem » kelimesinin 
tekrarlanmasiyle beyin o muayyen kismmdaki hiicre atomuna, fi- 
zikteki rezonnans kaidesine uyarak tesir eder. Ve ilk intibam derin7 
le§mesini saglar. ^ocuk ilk defa bir kelimeyi i§ittigi zaman hemen 
bunu zaptedemez. i§te onlarm sik sik ayni §eyi sormalari bundan- 
dir. §ayet gocuk hayatmda « kalem » sesi bir defa i§itir de bir daha 
asla duymazsa, beynin o atomundaki ihtizaz zamanla azala azala 
soner ve [Unutma] dedigimiz hadise husule gelir. Eger bu ihtizaz 
tamamen s6nmu§ ise kelime veya o mefhum beyinden tamamen 
silinmi§tir. Binaenaleyh hig duyulmamig gibi o §ey hakkmda «§uu- 
rumuz)) olmaz^ Heniiz tamamen sonmeden akalemn sozii i§itilirse 
o zaman [Hatirlama] denilen hadise vukua gelir. Bu tekrarlanmalar 
ne kadar sik ve devamli olursa o kelimenin beyin atomundaki ihti- 
zazi o kadar devamh ve derin olur. Beyin milyarlarca hiicrelerden 
yapili oldugu gibi her hiicre de milyarlarca atomdan miirekkeptir. 
Bir hiicrede milyarlarca atomun bulunu§unu ona dii§en vazifenin 
geni§ligine intibak edeiblmesini kolayla§tirir... Biz her giin yiiz- 
lerce, binlerce, hatta milyonlarca ihtizazlarla kar§ila§iriz. Bunlarm 
hemen biiyiik bir kismi hakkmda daha onceden §uur sahibiyiz. Yani 
o ihtizazlarla daha onceden de kar§ila§mi§ ve binaenaleyh onlarm 
intibalarmi beyin hiicrelerimizin atomlarmda ta§iyoruz. Daha dog- 
rusu o mefhum hakkmda §uur sahibiyiz. Milyarlarca hadise ile 
karsila§tikga hepsinin §uuruna malik olacagiz ve hepsi hakkmda 
bev*!-; alomiarTmiz^ ^H^f^zf^^f^iyacagiz amma mesela §u anda 
bir kitap okurken veya herhangi diger bir §ey ile me§gul bulunur- 
ken «kalem» mefhumu suur sahamizda degildir. Burada bir gizli 
nazim rol oynuyor demektir. Oyle ya... kafamizda milyarlarca ve 
milyarlaca hadisenin ihtizazlari devam edip dururken bunlarm hep- 
sinin birden ortaya dokiilmesi v6 faaliyet sah^n|^ akmasi mun^to 

(1) Superpoze CUst uste tes'r eden'* vibrasyonlann veya tedahiil hadise- 
lerinin yaptigi bozucu tesirleri de teemmiil etmek lazimdir. 
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degildir. irade denilen bir ruh melekesi vardir ki bu ortaya dokiil- 
mesi lazim gelen ihtizazlari ayirir ve ortaya doker. Mesela §imdi 
sizlere «kalem» mefhumunu anlatirken buna ait ihtizazlanmi — dik- 
kat ve irademle — harekete getiriyorum, Fakat mesela kozmograf- 
yadan ogrendigim «Vega» yildizi hakkmdaki §uurumu — bunun gi- 
bi namiitenahi bir gok mefhumlarin §uurunu — bu mevzubahset- 
mekte oldugum meselenin goru§uldugu anda hatinmdan, uzak bu- 
lunduruyorum. i§te §uuruna sahip oldugum halde akalemw mef- 
humunu, fikrini, konu§ma ve du§uncemin di§mda tutmama [tahte§- 
§uur] diyorlar. [Harig ez §uur] manasma gelen bu olayi bazilari 
tahte§§ur, fevka§§uur, la §uur gibi kisimlara bolmek istemi§lerse de 
mahiyet itibariyle hepsi ayni §eydir. Belki tezahiirlerde bazi niians- 
lar bunlara ayri isim verdirmi§tir. Goriilijyor ki bir nesnenin tah- 
tes§ura girebilmesi igin §uurdan gegmesi, oradan siiziilmesi lazim- 
dir. Yalniz §uurda imajinasyon yoliyle yeni yeni hadiseler ve var- 
liklar — dahiler ve ka§iflerin buldugu yenilikler gibi — yaratilma- 
si acaba §uurun gev§edigi uyku esnasmda yine ayni mihanikiyetle 
tahte§§uurda da hadis olabilir mi? Burasi cidden iistunde durulmaya 
deger. Biz §ahsen bunun tahaddiisiine taraftariz. Ve bazi spiritik 
hadiseler bunu teyid eder mahiyettedir. Hatta meyomlugu da bu 
yolla geli§tirmek bazi miielliflere gore en dogru bir usuldiir. Biitiin 
§uur sahasi doldurulmu§ bir gramofon plagma benzetilebilir. Fakat 
oyle bir plak ki her an yeni ihtizazlari kaydedebildigi gibi §ayet 
bir tarafi kirilir veya boziilursa yanindaki kisimlar eski ihtizazlari 
aynen te'min edeDmrier. Irade bu plak iizerinde hareket eden gra- 
mofon ignesi vazifesini goriir. Yalniz gramofonda igne muntazam 
bir yol takip eder ve daima ayni istikamette yiiriir. Halbuki §uur 
sahamizda gezinen «irade» ignesi istedigi herhangi bir istikameti 
takip edebildigi gibi bir anda iki iig noktadaki vibrasyonlari hare- 
kete getirebilir. Keza gramofon ignesi silsile tarzinda ve yanyana 
olan hadise vibrasyonlarini bunun sirasmi takip etmek §artiyle 
hareket ettigi halde bizim irademiz bu kaideye uymaz. Plakta igne- 
nin temas ettigi noktamn vibrasyonlari o andaki §uuru temsil eder. 
ignenin temas ettigi noktamn di§inda k^l^^ yerlerdeki ihtiz$z\§j 
da tahte§§uru temsil eder. 

Biitiin bu izahattan anla§ilacagi gibi §uur, tahte§§ur, fevka§§uur, 
la§uur isimleri hep di§ alem hakkinda ruhun bilgisini ifade eden 
bu fiilin zaman ve mekan mefhumlariyle hareketini tazammun ey- 
leyen; velhasil hasselerimizin ihsaslar^ karsisindaki reaksiyonlarini 
ifade eden tabirlerdir. 



(1) Duygu organlarimiz ile bu organlara tesir eden di§ miissirler arasin- 
daki munasebetler. 
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Burada dikkat edilirse irade herhangi bir kanun veya muayyeni- 
yet vetirelerine uymadan hadiseleri kendi ruh tekamuliiniin icaplan- 
na tabi olarak tanzim ve idare eder. Medyomlarm ruh alemiyle miina- 
sebete girebilmek igin «izolman» denilen tecerriid haline, yani irade- 
le^fihM sevk ve ilcasiyle muayyen bir maksat ve hedefe dogru §uu- 
runu kullanma keyfiyetinden muvakkaten ayrilmasi sebebi bu mii- 
lahazalarda sonra daha vazih sekilde anla§ilacaktir. Dikkat ve irade 
rehberliginden yahut bir nevi baskisindan siyrilmi§ olan beynin 
biitiin vibrasyonlari miiteskviyen ve hig bir riichaniyete mazhar ol- 
madan serbestge ihtizazlarma devam ederler. Bu hal yani milyar- 
lar kere milyarlarca ihtizarm hig bir ig tesire maruz kalmadan 
titre§imine deva metmesi di§ amillerin — yani gerek ruhlardan ge- 
lecek, gerek diinyadaki enkarneden^ gelecek seyyal vibrasvonlara, 
yine rezonnans kaidesine uyarak — tesirlerine miiheyya, hazir bir 
halde birakir. Hig bir muaddil veya mutavassit hadiseye maruz kal- 
madan beyindeki biitiin ihtizazlarin, kainattaki vibrasyonlara agik 
ve onlardan miiteessir olabilecek bir hale girmesi demek olan bu 
keyfiyeti §6ylece bir te§bih ile daha kolay anlatabiliriz. 

Oyle bir radyo farzedelim ki istasyonlari aramak igin kuUani- 
lan diigmesiyle, dalgalari idare eden diigmesi yoktur. Fakat buna 
mukabil bu iki vazife sanki onceden yapilmi§ ve her faaliyette bu- 
lunan istasyonu alabilecek bir durumda olsun. Yani biitiin istasyon- 
lari, herhangi dalga uzunlugunda olursa olsun hepsini birden alabi- 
lecek bir §ekilde hazir ve i§lemege amade bulunsun. 

i§te bizim yukarida tarif etmek istedigimiz hal budur. Suuru 
muayyen, §iddetli ve bir istikamette gali§maya hazirlanmi§ olacak 
yerde herhangi di§ tesirleri alaiblecek bir passivite ile ruh alemi- 
nin seyyal vibrasyonlari ndan hig olmazsa bir kismmdan miiteessir 
olabilir bir duruma girmesidir. Rezonnans veya sempati yoliyle o 
vibrasyonlara uyacak bir hale gelmesidir. Bizce, «ruh» un dikkati- 
ni ve iradesini §uur dedigimiz (aklm vibrasyonlar tarlasi) lizerinde 
herhangi bir noktada teksif etmesi, asil §uur dedigimiz hadiseyi 
teskil ediyor. Bu noktanm di§indaki sahalar tahte§§uru temsil edi- 
yor. Bu dikkat ve irade serbestge bu vibrasyonlar tarlasi iizerinde 
— adeta bir projektor gibi — oteye beriye hareket ettikge, di? alem- 
lerdeki vibrasyonlar kolay kolay bu aklm vibrasyonlar tarlasma 
miiesser olamiyor. §ayet bu « dikkat ve iradeyi» muvakkaten bu 
tarlanm di§inda bir noktada baglar, tesbit edersek o zaman onun 
vibrasyonlar tarlasi iizerindeki baskisi kalkacagi igin di§ alemler 
vibrasyonlarmm bu tarladaki rezonnansmi kolayla§tirmi§ oluyo- 



(1) Enkarne = bedeniyle bu diinyada ya§ayan ruh. 
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mz: Bizce, ilmi yoUardan medyomlugun mihanikiyetini bu tarzda 
izah edilebilir. Gramofon plaklanni ilk dolduran Edison bu i§i on- 
ce pek basit olarak halletmi§ti. Bir teneke kutuya yuvarlak bir deri 
pargasi germi§, bunun ortasina da bir igne tesbit etmi§ti. Teneke 
kutuii«n rdert#i tkasKiin^a ufak bir hiinii vardi. Bu hiiniiden gelen 
ses dalgalan kutunun obiir tarafindaki gergin deriyi ihtizaza geti- 
rir. §ayet kendisine bagli olan ignenin ucuna bir balmumu tutulur- 
sa, derinin sallanmasiyle (ihtizaziyle) balmumu iizerinde bir takim 
gkinti ve gikmtilar husuler.gelir. Bu girinti ve gikintilar hiiniiden 
soyienen sozlerin §iddetine ve §ekline gore degi§ik bir §ekilde bal- 
mumuna akseder. Bu balmumu biraz katica olur, hele bir silindir 
iizeFLne-y£^i§tirilmi§ olarak, safiH^btMhareket eden bir aletle mun^ 
tazam surette dondiiriiliirse ignenin balmumu iizerindeki izleri da- 
ha muntazam olur. Boylece hazirlanmi§ balmumu silindirini bir 
fonograf plagi gibi doldurma mumkiindiir. Bu i§ bittikten sonra 
J^neke kutunun hiinii olan.kiswf d^Mdittm 4i#<)^apaHir- ive evveke 
yapilan ameliye tekrarlanirsa §a§ilacak derecede miikemmel bil- 
olayla kar§ila§ilir. Evvelce hiiniiden soyienen sozler bu sefer aynen 
tekrarlanir. i§te gramofonun basit teknigi budur. Havadaki ses dal- 
ga^ljar^ igneyi ihtizaz ettirip balmumu iizerinde nasil kendisine uy- 
gun bir iz biraktiriyorsa kulagimizdan gelen sesler de beyin hiicre- 
lerinin atomlarmda oylece iz birakiyor. Bazan seslendigimiz zaman 
odada bulunan musiki aletlerinin mesela piyano, ud, kanun gibi 
aletlerin hatta ince pardak, surahi, v.s. nin ihtizaz ettiklerine dik- 
kat etmi§sinizdir. Demek ki hava ihtizazlari da sempatize olabildik- 
leri takdirde gelik tel, barsak tel, cam, ince maden sefiha v.s. 
iizerinde. birntakjm vibrasyonlar husule getirebiliyorlar. Fakat dik- 
kat edilirse; biz mesela « Ahmed » diye bagirdigimiz halde telde veya 
cam kadehde (tm) diye bir ses husule geliyor. Halbuki havadaki 
yibrasyon bu (tm) sesinden daha kari§iktir. Bu ses ise basit bir ve- 
y^ iki ihtizazdir. Yani birisinin «Ahmed)) sesine mukabil digerinin 
«tm» sesi vermesidir. Bunun gibi ruh aleminin ince vibrasyonlari da 
bizim kaba beyin hiicrelerinin kaba maddelerinde — kozmik, enerjik 
veya aeriyen bir gok vasita ve yollardan gegerek — aslmdaki mii- 
kemmeliyette elbet de tekrarlanamaz. Maamafih ona yakin ve ben- 
zer ihtizazlari da alabilmesi miimkiindiir ve bu vakidir. Medyom- 
larin yaptiklari da bundan ibarettir. Medyomlar, di§ alemlerden 
gelen bu gibi seyyal vibrasyonlari dimaglari yoliyle alip, bize ses 
kanaliyle bildirebildikleri gibi daha ba§ka ve kolay bir vasita da 
kullanabilirler. Bu vasita da wyazD) dir. Ellerine kalem aldiktan 
sonra yazi yazacakmi§ gibi kagida tatbik edip beklerler. Burada 
ellerini otomatik bir alet iml§ gibi, kendi dikkat ve iradesinin, ken- 
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di §uur aki§inin emrine- degil de harici miiesserlerin emrine terk 
ediyor. Nasil ki kendi kafasindan gelen fikirler sinir seyyalelerinin 
aki§iyle beyninden parmaklarina kadar gelerek istenen i§i yapiyor- 
sa yine ayni yollar yani beyinden parmaklara kadar olan yollar 
— dikkat ve irade bir tarafa atilrak — di§ miiesserin tesiriyle bi^e 
yazi halinde aksediyor. Ve biz bu yolla da ruhlarla konu§mu§ — da- 
ha dogrusu yazi§mi§ — veya miinasebet haline girmi§ oluyoruz. 
Bu anlattigimiz vetireler bugiinkii miisbet ilmin bize ispat ettigi 
§eylerdir. Bunlari gozoniinde tuttuktan sonra ruhlarla konugmanin 
mumkiin olup olmiyacagi artik sorulabilir mi?.. Ruhun varligini ka- 
bul ettikten sonra bu muhabere keyfiyeti de zaruri bir netice ol- 
maz mi?.. Bu izahattan sonra miitaassib softalarm veya materyalist 
fikirlerin soyliyecek suzleri, itirazlari kalir mi?.. O softalar ki ru- 
hun varligmi kabul ederler de spiritizmayi yadirgarlar... O miinkir 
materyalistler ki maddeden ayri ve ebedi olan bir enerjiyi, hatta 
§uuri vasifta, bir enerjiyi kabul ederler de spiritizmenin aleyhinde 
bulunmaya kalkarlar ...Biz ilme istinad etmeyen bir spiritualizmi 
tasavvur edemedigimiz gibi onu, dinleri tamamen esassiz telakki ede- 
bilecek bir vasifta olmaktan da tenzih ederiz. O halde acaba spiritua- 
lizm, din ve ilmin «telifi beynn cisi midir?.. Bir goklarina gore bu boy- 
ledir. Bazilarina gore de degildir. Her ne olursa olsun spiritizmeciler 
bir 90k ilmi metod yollariyla onceleri din adamlarinin kendilerine 
miinhasir sandiklari hadiseleri daha miikemmel bir §ekilde tekrarl»- 
mi§ ve bu i§lerin ilmini kurmu§lardir. Bugiin tecribi psikoloji labor a- 
tuvarlari bu meselelerin daha heniiz karanlik kalmi§ noktalarini 
aydinlatmakla me§guldurler. Yarin bu noktalann da delilli isbatla- 
rini oniinmiize siireceklerinden §uphemiz yoktur. 

Ruhlarla muhaberede bulundugunu soyleyen medyomlarm bir 
50k iddialari yukarida saydigimiz mihanikiyetlere gore yanlig ve 
hataJi olabilir. Bu, hadisenin sihhatini ihlal etmez. Qiinkii bu ek- 
sik vak'alar yanmda hig bir delil ile inkar veya reddedilemiyecek 
olaylar spitizme kitaplarinda 0 kadar goktur ki yalniz bunlari say- 
mak bile yiizlerce cilt kitap doldurabilir. §imdi artik en miihim 
noktaya gelmi§ bulunuyoruz: ' ' 

Bir medyomun ister yazi ile ister soz ile tekrarladigi fikirler 
acaba kendi tahte§§urundan mi geliyor; yoksa hakikaten ruh ale- 
minden mi geliyor? Bunu tesbit etmek erbabinca pek de zor bir 
mesele degil. Bu, sizler igin de zor olmiyacaktir. Qiinkii kontrol va- 
sitalarimiz daima ve her tiirlii tecriibe igin emirlerimize amadedir. 
Yalniz ruhlarla muhabere — (ileriye bakiniz) — §ekillerine go- 
re lazim gelen ufak tefek tadilati yapmak tecriibeyi yapanin? ferai 
setine, intikal siiratine,. zekasina ve 'kabiliye^lie^ kalmi§tir. ^ 
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Meselemizi misallerle izah edersek daha iyi anla§ilacaktir: 
Bir spiritizme tecriibesinde tesadiifen merhum babamizin ismi 
yazildi, farzedelfm.' d5I§n' ruh o ismi vererek bize kendisini tamt- 
ti, diyelim. O halde kendisini iirkiitmeden olger, tartariz. Her §eydon 
evvel kendisinin bulundugu pozisyonu tesbit ederiz. Oradaki hali 
nasildir? Bir iztirabi, bir iizUntiisii var midir? Yoksa huzur ve sii- 
kun iginde midir?.. Ne maksati'a celseye, toplaritiya g^mi^S* -ftft 
ge]i§ kendi arzusu ile mi yoksa herhangi bir saikle mi olmu§tur... 
BiitUn bunlar onceden tesbit edilir. Burada ilk i§ kar§imizdakinin 
0 andaki ruhi durumunu tayin etmektir. Ondan sonra §uuru ve bu- 
lundugu muhit hakkmdaki bilgisi nelerdir. Bu §uur ve bilp^Mirt- 
dilig:inmen mi olmu§tur. Yoksa bir takim hadiseler veya varlikla- 
rm tesiriyle mi husule gelmigtir Bunlardan sonra da gelen ruhun 
hakikatin balMiz^»bi^1?^l8te''%ia!f?'**'R#§^ mm. nM- 
caktir. Burada eger tecriibe miisbet ve kat'i olursa muterizler he- 
men afikir intikali = Transmission de la Panse» meselesini veyahut 
daha basit olarak tesadiif ihtimalini one siireceklerdir. Bu gibi ha- 
diselerdd^hfei^ iki itiraz da vand olabilir. B#l#^^^^ffli<N[M|iK^Ife- 
le bir iki tecriibe ile bunlar siiratle bertaraf edilebilir. Evvela fikir 
intikali meselesini bahis mevzuu yapalim: Bunun igin ekseriya bazi 
gartlarm bulunmasi mesela alici ve vericilerin passif kalmalari ge- 
rekecektir. Sonra, bu §ekilde mumareselere medyomun ali§ik bu- 
lunmasi leap edecektir. 

Tecriibe yoliyle ba§ka fikirlerin de intikal ettirilebilmesi dene- 
necek; teuri'a^^iyft'fteticeyle miinfigfeeffn^^Hr§a!l^eK?*.*'¥tkit 
intikali keyfiyetini tamamen bertaraf edebilmek igin cansiz cisim- 
lere ait hadise ve hatiralar — tabii hig kimsenin bilmedigi — yok- 
lanacak; fikir intikali keyfiyetinin vaki olup olmiyacagi bu ara§- 
tA-maftatla tidbit ^M)*'.'^uhlara tecriibeciAn^ld«(^ij^^M^'lfee 
gore bulacagi §a§irtmalar da eklenirse mesele kendiliginden tevazzu 
eder. Benim yaptigim tecriibelerden birisinde kizkarde§im gelmi§- 
ti. Medyom heniiz tani§tigim bir bayandi. Tahte§§urunda benim 
ihem§ireme ait' hig bir bilgisi yoktu. Qiirtk iiffe ijeWpde de ai%ffi 
hakkmda hig bir §ey bilmeyordu. Yeni tani§mi§tik. Ilk tecriibemiz 
yapilacakti. Bazi hadiselerden ve konu§malardan sonra karde§im 
geldi. Medyom 6nii biitiin evsafiyle tarif ediyordu. Benim hatlari- 
ma benzetmesi ve boylece tahte§§urundan bir §eyler uydurmasi 
mevzubahs olabilirdi. Kontrola ba§ladim, Oliim tarihini, oliimiin 
sebebin, sahih olarak soyledikten maada hig kimsenin bilmedigi, 
hatta en yakm dostlarimm da haberdar olmadiklari bir sirri agik- 
ladi. Kendisine ait kafa tasmi istiyordu. Hakikaten de hem§iremin 
kafatasi evimde mahfuzdu. Bu bir transmisyon muydu? fialbuki 
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gerek o celsede gerek ba§ka bulu§malarimizda medyoma kafamdan 
israrla telkin etme kistedigim fikirlerim bo§a gitti. Hig birisine ce- 
vap alamadim. Demek ki medyomumda bu transmisyon kabiliyeti 
yoktu. Diyebiliriz ki ben irademle zorlayarak bir fikir yoliamak 
istedim amma buna muktedir olamadim. Fakat herhangi bir anda 
bir noktaya teksif ettigim dikkat ve irademin dizgininden kurtul- 
mu§ olan ve benim tahte§§urumda vibrasyon halinde bulunan ka- 
fatasi hikayesi boyle dalgm ve ba§ka bir §eyle meggul animda, med- 
yoma tesir etti. Fakat bu da varid olamaz. Qiinkii ayni akgam devam 
ettigimiz tecriibede benim de kat'iyen §uuruma girmemi§ olan ve 
esasen giremiyecek olan bagka bir hadise^^d^ ^teki^arlan^ hadise 
de §udur: 

Karde§im heniiz hayatta iken anneme kahkiiliinden kestigi bir 
demet saqi hatira olarak vermi§ imi§. Bu saglar bir zarf iginde kon- 
mu§ ve senelerce unutulmu§tu. Benim kat'iyen haberim olmiyan bu 
sag hikayesi o akgamki celsede mevzubahs oldu. i§in en enteresan 
tarafi bilahare kendisinden tahkik ettigim ve tecriibe esnasmda 
izmirde bulunan annem bu zarfi tam 15 sene evvel tesadiifen benim 
kitaplarimdan birisinin arasma koymu§. O geceki tecriibede bu 
yer de haber verildi. Ve ben saglan oldugu gibi soyledlgi yerde 
buldum. Transmisyon keyfiyeti ve daha bir gok itiraflari kokiinden 
halledecek en ciddi bir bir vesikajri burada sirasi gelmi§ken oku- 
yucularima takdim edeyim: 

ingilterede bir tecrube yapiliyor. Medyom henuz orta tahsil 
caginda pek geng bir kizcagiz. Bir giin bu medyomun garip bir dil 
ile bir §eyler konu§tugu goriiluyor. Nihayet medyoma bunun ne 
oldugu soruluyor. O da, Eski Misirda 18 inci Dinasti'ye ait bir ha- 
diseyi o zamanm diliyle anlattigmi ve kendisigin o zamanlarda 
— yani bundan binlerce sene evvel— ya§ami§ oldugunu soyluyor. 
i§i ciddiye aliyorlar. Ejiptologlar — yani eski Misir dili ve yazisiyle 
ugra§an alimler — geliyor. Fakat onlar da bu kadar eski bir dil 
hakkmda pek, pek az §ey bildiklerini anliyorlar .Derken bu i§in 
diinyada en selahiyet sahibi iistadi Almanyada bulunup gagiriliyor. 
Onlar da kismen &nlayabiliyorlar. Ve hemen makineler getiriliyor, 
kizcagizm soyledikleri birer birer plaga almiyor. Bu sozler zapte- 
dildikten sonra medyom §imdi size bu sozlerin o zamanki yazilig 
§ekilleriyle — yani Hiyerogiif denilen ve havas smifmm yazisi olan 
bir yazi ile — yazayim, diyor. Ve bugiin bile §6yle boyle ressamlarm 
hemen bir anda karalayamiyacaklari kadar ustalikla Hiyeroglifleri 
• diziyor, Bunu da kafi gormiyen medyom bu sefer bu yazilarm ses- 
lerini, delalet ettikleri manalaii veriyor. Ve ingiliz harfleriyle Fo- 
netigini de kaydediyor. Bugiin bir kitap halinde ne§rolunmu§ olan bu 
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harikulade hadiseyi Ingilizce bilen zevata tavsiye ederiz, Kitabin 
ismi ((Ancient Egypt Speakes)) dir. ingilizce bilen ciddi ruh ara§ti- 
ricilarinin okumasi faydali olur. Burada da goriilecektir ki trans- 
misyon keyfiyeti kat'iyen varid degildir. (^iinkii bunu' {amamiyle 
bilen diinyada hig bir alim yoktur. Keza hadise tahte§§uur hikaye- 
siyle de uydurulamaz. Miisbet bir ilim heyetinin tetkikinden ge5mi§ 
ve hakikaten o zamanin hadise ve tarihi vak'alarini ihtiva ettigi 
hayretle goriilmii§tiir. Buna benzer hikaye ve hadiseler spiritizme 
kitaplarinda o kadar boldur ki her kitapta bir kag misal bulmak 
mumkiindiir. Biitiin bu olaylar insafla gozoniinde tutulduktan son- 
ra hala medyomlar tahte§§urlarindan uyduruyorlar, yalan soylii- 
yorlar, veya fikir intikali yoliyle kargilarmdaki insanlarin tahte§- 
§uurlarini okuyorlar denirse daha fazla ikna vasitamiz kalamiyacagi 
igin kendilerini fikirleriyle ba§ba§a birakiriz, Ve onlar bizi, biz on- 
lari dalalette yiiruyenler addederek yolumuza devam ederiz. 

llmi yollardan ve onun imkanlarini kullanarak ruhlarla mii- 
nasebete gegmenin miimkiin oldugunu gordiik. Muvaffakiyetsizlik- 
lerin yine ayni metodlar takip edilmek suretiyle sebepleri tesbit 
edilebilir. Biz insanlarin tabiat hadiselerine, mutlak bir hakimiyet 
iddiasmda bulunabilecegini ummuyoruz. Maamafih o kanunlarin 
br goklarina da §imdiden hakim bulundugumuza eminiz. ileride ta- 
kip edilen tekamiil safhalarinm zaruri bir neticesi olarak bugiin- 
liik bilemedigimiz bir gok kanunlarin da kudretlerimize katilacak- 
larma inaniyoruz. Fakat bunu soylemekle yine de tekrardan <;ekin- 
miyecegiz ki bu mazhariyet bize^ biitiin tabiat kanunlarma mutlak 
bir hakim sifatiyle bakabilmek gururunu ebediyen bagi^lamiya- 
caktir. Biz belki yerin hakimiyiz, gogiin bir kismini da hiikiim al- 
tma alabiliriz amma mesela ayin diinya etrafindaki doniigiinii veya 
diinyanin giine§ etrafindaki seyrini ebediyen degi§tirebilmek im- 
kanina malik olamiyacagiz. Bu ise kainatin bir zerresine bile hiik- 
medememektir. Maddeler iizerinde bile boylece tezahiir eden ac- 
zimiz §uurlu, iradeli bir kudret olan ruh iizerinde ne dereceye ka- 
dar miiessir olabilir. «Ben elimdeki zinciri be§ yiiz defa birakiyorum. 
O da be§ yuz kere yere dii§iiyor. Yaptiginiz ruh tecriibelerinde boy- 
le riyazi bir kat'iyet goremiyorum. Onun igin de inanamiyorum.M 
diyecek kadar hadiseler kar§isinda analitik muhakeme kitligi gos- 
teren miinevverlere rastladik. Suur ve irade denilen melekenin 
kanunlara mutlak bir cebriyette uymadigini; maddenin yalniz boy- 
le kanunlarin imkanma mutavaat .ederken, hayati varliklarm bu 
kanunlar di§indaki butiin imkanlardan herhangi birisine ya muta- 
vaat eder ya etmez oldugunu bilmezler mi?.. 

Ruhlarla miinasebet tesisine mani hikemi, fiziki veya felsefi 
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dugiinceler bizce yersizdir. En gok zihni yoran du§unce manevi bir 
varligin maddi bir varliga nasil tesir edebilecegidir. Biz yukariki 
satirlarda bu hususta §iipheleri silici bazi fikirler soyledik. Madde- 
nin bizce kaba v'e' maddi vasiflaiini ta§iyan halleri zerrelere kadar 
gidiyor. Atoma gegince ,artik madde, bildigimiz hususiyetleri kay- 
bederek cevherin aslinm tek oldugunu gosterir bir hal aliyor. Hal- 
buki ilim bize atdftilin da son' bir merhale olmadigmi soyliiyor. 
Onun altinda adeta namiitenahiye dogru derinle§en bir korpiskiil- 
ler alemi gikiyor. i§te buradan itibaren bizim ali§ik oldugumuz mad- 
di vasiflar kayboluyor. Buna ilim simdilik enerji ismini veriyor. 
lakin biz bunun da elektron otesi varliklardan — yani maddi bun- 
yeden — miitegekkel olduguna kaniiz. Bu hal kiigiile kugiile maddi 
vasiflar ma'nevi dedigimiz vasiflara yakla§iyor. i§te boyle bir «son- 
suz kiiguk)) alemin cevherlerinden yapili bir vasita acaba aracilik 
yapip da ruh ^i^e^ifeart^fV^s^Kidaki miinasebetleri tesise yardim 
edemez mi?.. Esasen spiritler ruhun obiir alemde, hatta ne kadar 
tekamul ederse etsin daima perisperi dedikleri bir seyyal vasitaya 
sahip olduklarmi soylerler. Bunun mevcudiyeti ve tesir dereceleri 
(... saiiiipl iNftlMiz) g6riilm^§tu. Bu araci vasitanm mahiyeti hak- 
kmda biraz dii§iinmekle meselenin halli kolayla§ir. Diinyamizda da 
hava — mayi — sulb cisimler arasmda birinden digerine gegebilen 
tesirleri biliyoruz. Nitekim deniz altinda dinamitle patlatilan bir 
kaya par^^Sl^lkff''^rillSi^f$^fg^'S^^^ mayiden havaya ora- 

dan da (kulak - sinirler yoliyle) beyne geliyor. Tersine olarak dal- 
giclarm deniz altinda iken deniz iistijndeki havai vibrasyonlari 
— yani seda dalgalarini — i§itebiliyorlar. Keza gune§in hararet ve 
i^ya dedigimiz*' vibrasyonlari • diinya ile giine§ arasmdaki — havasiz 
ve esirden mute§ekkil — seyyalevi maddeciklerin titre§imi yardi- 
miyle diinyamiza kadar geliyor. Ve diinyayi gevreleyen hava taba- 
kasini da ihtizaza-'getirerek yere kadar geliyor. Yerde de hem kaya 
gibi sulbleri, hem de deniz gibi mayi cisimleri ayni ihtizaza maruz 
birakarak onlara da tesir edebiliyor. Bu miilahaazlarla, ruhtan, 
bedene miiessir olabilen vibrasyonlarin gelmesi hayali sayilmama- 
hdir. • ' ' 

Bu izahatla anla§ilacaktir ki, ruhlarla insanlar arasmda muha- 
bere tesis etmek igin ilmi bir mahzur yoktur. Bu kitabimizda yer yer 
goreceginiz temas hadiseleri de bunu ispat eder mahiyettedir. Ruh- 
larla konu§ulabilecegini kabul ettikten sonra §imdi bunun nasil 
. miimkiin olabildigini ve bu hustista §imdiye kadar gelenlerin neler 
du§unduklerini gorelim. 
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RUHLARLA NASIL KONUSULUR? 

Tarihin en karanlik devirlerindenberi ruhi denilen hadiselerin 
vukua geldigi ve ruhlarla konu§uldugu iddiasmda bulunanlar go- 
rulmu§tur. Biitiin bunlar ilmi bir dikkatle smiflandirilir ve tahlil 
edilirse iiq grup iddia ortaya gikar: 

1 — iptidai (Empirique) . 2 — Dini ve tasavvufi (Theologiqe). 
3 ^ ilmi ve felsefi ( Spirit u^s^m^)^ . 

* * 

Eski Hint ve ^inliler, Misirlilar, Yunanlilar ve Romalilar ruh- 
larla konugurlardi. Bugiin bile Hindistanda, Afrikada yerliler hala 
bu i§i yapmaktadirlar. A§agiidl^ta^ilittH^4lSWl€M"biMirilecek olati 
bu muhabere keyfiyeti bazan iyi bazan da kotii niyetler ugruna kul- 
lanilmi§tir. Bu bakimdan da ruhlarla konu§ma keyfiyetinin, Maji 
novar (Magie noire) ve Maji blan§ (M. Blanche) §eklinde miitalea 
idiJdi^%6ril*-.'^#8lillfeil!^!F §etefl' tasnif -ylMll§ ailNli#Mii*«*®a 
tasnif muhaberenin maksat ve gayesine gore yapilmi§ ise de ekse- 
riya birbiri igine girift oImu§ bir haldedir. Bir de majilerde, ruhlar- 
la muhabereden ziyade gizli kuvvetlerden yardim gorerek olagan 
4istuttiiird§ft^a^iniMHMamaci' ^ardir.^ Onun. 'iqin ma j ikewi • dogrud^ 
dogruya ruhlarla muhabere usulii olarak saymaga yeltenmiyecegiz^ 
Bizce, ruhlarla konu§ma yoUarmi yukarida yaptigimiz gibi iptidai, 
iiini, ilmi §ekilde ve iig zaviyeden tetkik ve miitalea etmek daha uy- 
gun goriilmiigtiir. 

■ * 1 — iptidai §ekil. Bu tarzda ruhlarla konu§maay ve te- 
hiirati ruhiye gostermeye ili mlisanmda (Empirique) — Ampirik 
§ekil denir. Bu i§leri yapan insan, yaptigi i§in neden, nasil 
oldugunu dii§unmez; bilmez. Bu^Jmsusta hiq bir bilgisi olmadigm- 
dan, yaptigi i§ler kar§ismda kendisi de hayran kalir. Hatta biraz da 
korkak. Bu bilgisizligin verdigi korku zamanla bazi akillilar elinde 
alet>etar. VerbM^fi.^^ya^iii r»hi^ yahut ruhlarla konu§ma 

i§ini — kendilerine yiiksek bir lutuf olarak ihsan edilmi§ bir §ey 
sanir. Zamanla buna o kadar inanir ki artik o ba§kalari yanmda 
kendisine kutsal bir huviyet, bir benlik yaratir. Bu §ekilde kazani- 
lan ve ba§kalari iizerinde saygi uyandirici, korkutucu bir hiiviyet, 
kolay kolay herkese anlatilmaz olur. Gizli bir sir olarak babadan 
ogula veyahut en yakm dosta ogretilen bir meta halini ahr. Bugiin 
Himalaya eteklerinde ya§ayan Lamakr, Kutuplara dogru yagiyan 



(1) Maamafih bu hususta sirasi gelince izahat verilecektir. 
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Eskimolar, iptidai kabileler arasmda rastlanan Yogiler ve Fakirler 
hep babadan kalma goreneklsri suriip giderler. Bu siniflarm ba§a- 
rilanni gizlice ogrenmi§ olabilen din adamlari (papazlar, §eyhler 
vesaire) buna dini bir mahiyet, bir kutsallik etiketi de ekieyerek 
kendilerine mal etmege ugra§mi§lar ve bunda muvaffak olmu§lar- 
dir da... Boylece tasnifimizin ikinci kismmda miitalea edecegimiz 
dini g6ru§ (Vue religieux) meydana gelmi§tir. Bir 50k eski kavimle- 
rin, eski insanlann, beden mahvolsa bile, kendilerinde ya§ayan, ya- 
§amakta devam eden bir cevherin bulunduguna inandiklarini go- 
riiyoruz. Misirlilarin oliileriyle birlikte bugday vesaire yiyecek 
gomdiiklerini herkes bilir. Hindistanda yiiz bin senedenberi insan- 
lar( oliimiin muvakkat (gegici) oldugunu, tekrar diinyaya geline- 
cegi kanaatini beslerler. Binaenaleyh bu 61mu§ ve muvakkaten bi- 
linmeyn bir yere, bir aleme (?) gitmi§ olan babalari, analari, sevgi- 
lileri tekrar bulmak, onlarla konu§mak arzusu yani spiritizma bu 
du§iincelerden dogmu§tur. 

Beden yapisi bakimindan bu maksada elveri§li kimseler de 
gikinca muhabere vukua gelmi§tir. Cok eski insanlar ruh ile ko- 
nu§malarina ba§liyacaklari zaman; devlerin, i§eytanlann, hay van 
ruhlarinin veya diigman saydiklari insanlann ruhlarinm da gelme- 
mesi igin onlari ya korkutacak veya memnun ederek toplantidan 
uzakla§tiracak garelere ba§ varurlardi. 

Bunun iqin ate§ler yakilir, tiitsiiler yapilir veyahut kurbanlar, 
adaklar adanirdi. Bu gibi i§ler dini merasimlere de sonradan geg- 
mi§tir. Ruhla, konu§acak olan ya bir magaraya gizlenir veya dag 
ba§larina, ormnlara giderdi. Orada giinlerce aq susuz aradigi olii- 
yii gagirir ve nihayel«ilHi» iMMIteiaMmaM olurdu. 

Biitiin bu gayretler de §ahsni: «1 — Ag kalmasi, veya yalniz 
meyva ve nebatla yagamasi, perhiz yapmasi (dolayisiyle zayiflama- 
si), 2 — Diinyadaki giiriiltiilerden, tesirlerden uzakla§masi (fenni 
tabiriyle tecerrud = (isolement) yapmasi), 3 — Fikrini, dii§iince- 
lerini, duygularini yalniz konu§mayi arzuladigi ruhla miinasebete 
gegirmege galiggiasi. (teksif = Concentration yapmasi) gibi iig mii- 
him unsura — mahiyetini hig bilmeden— ba§ vurarak muvaffak 
olabildigine okuyucularimm dikkat nazarlarini gekerim^. Yine es- 
kilerin bu yollarla muvaffak olamadiklan zaman — Qinde, Hindis- 
tanda oldugu gibi — konu§mayi yapacak §ahsa ha§ha§, afyon ve da- 
ha bir gok uyu§turucu maddeler yedirdikleri goruliir. Bazilari, yir- 
^ tici hayvan derileri giymi§ kimselerin bulundugu mahzenlere atila- 



(2) Birinci unsur ilmi tecrubelerde ehemmiyetsiz isaysilirsa da diger 
ikisi pek miihimdir. Ve muvaffakiyetin .amilleridirleB». * 
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rak korkutulur^ Vah§i kabilelerde goriilen dini mahiyetteki ate§ 
yakmalar, danslar gibi hareketleri ruh gagirmalarla kari§tirmamali- 
dir. Qiinkii eskiler hig bir zaman toplu bir halde bu i§e giri§mezlerdi. 
Sonra ruhlari davet ve onlarla muhabere ibadet sayilmadigi igin 
daima gizli yapilirdi. Bu davetlerin kaidesi, §ekli hemen her kabi- 
leye her millete gore degi§ikti . A§agi yukari herkes kendine gore 
bir Usui ve yol tutmu§ gibiydi Bu usulleri spiritualistlerin tatbik 
ettigi metodlar tafsilati ile gozden gegiriHrken okuyucularim daha 
iyi kavrayacaklardir. Onun igin bu kisimdaki ruh gagirma usulleri 
— esasen pek basit, iptidai oldugu gibi yukarida soyledigimiz §e- 
killere gore tatbik kaibliyeti zor oldugundan — atlayarak ikinci 
kisma gegiyorum. Zaten bu da iptidai §ekillerin biraz developma- 
nindan" biraz da dini ibadet ve dualarm kari§tirilmasmdan ib*arettir. 
Burada da usuller yukarda zikrettigimiz 3 ana prensip gergevesin- 
den di§ari gikmi§ degildir. Yalniz bunlara dini bir qe§ni verilmi§, 
biraz ibadet katilmi§dir. 

2 — Dini ve tasavvufi yollardan ruhlarla konu§ma: Hemen 
butiin dinlerin ilk inti§ar zamanlarmda ruhlarla muhabere 
serbest bir halde yapilirdi. Fakat sonralari din iilemasi bu i§i ken- 
dilerine hasrettiler, ba§kalarmm me§gul olmasmi menettiler. Ve 
giinah saydilar. Hatta daha sonralallP^atoutun ortadan kaldirdilar. 
Bu gibi §eylerle ugra§anlarm §eytan, cin gibi mevhum isimlerle 
adlandirilmi§ kotii ruhlarm tesallutuna ugrayacaklarmi ve dolayi- 
siyle Allahm lanetine garpilacaklarmi bildirdiler. Ortaga^da 19 uncu 
yiizyila kadar bu sahada belki pek gizli g6ru§meler ,yapilabilmi§ti. 
Maamafih Garpte boylece sikiya almdigi halde §arkta serbestge 
yapilabiliyordu. Bazi manastir ve kilise veya tekke mensubu pa- 
pazlar ve §eyhler bu i§e devam ettiler. Boylece din mensuplari ruh 
gagirma i§ini kendi dinlerinin bir propaganda vasitasi bile saymaya 
ba§ladilar. Ayni kanaati ta§iyan insnlara bugun de §arkta sik sik 
rastlanir .Onlar ruh, peri, melek, §eytan, cin gibi gorunmez mah- 
luklara hukmedebilmek kudretini, kendi din kitaplarmdan aldik- 
larma inanirlar. Okuduklari ayetler, mukaddes yazilarla bu haki- 
miyeti salahiyetle kullanabildiklerini iddia ederler. 

Dikkate §ayandir ki bir tarafta onlar yani ruhaniler, ruh iize- 
rindeki hakimiyetlerine sebep olan §eyin kendi dinleri ve bunun 
yiiksekligi oldugunu iddia ederken diger tarafta ne din ne bir aki- 
deye baglanmami§ kimselerin de ayni i§i muvaffakiyetle basardik- 
larmi goriiyoruz. ileride bazi miielliflerin, yazilarmda ruhlarla 



(1) Hipnotik vesirelerle yapilan muvasalalar bahsinde burasi tekrar 
gozden gegirilecek ve izah edilecektir. ' ' • i - . . . 
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muhabere hakkinda din adamlannin sahip olduklari kanaatin 
tersi ile ne kadar §a§ilacak igler bagardiklari goriilecektir Realist 
bir gorii§e sahip insanm bu olaylar kar§isinda derin derin du§iin- 
mekten kendisini alamiyacagini sanirim. 

Boylece ruhlarla konu§mak igin hig de bir (Dogma) nm saliki 
olmaya liizum kalmiyacagi anla§ilir. §imdl din mensuplarinin han- 
gi usullerle ruh gagirdiklarmi gorelim... 

Burada da bir 90k varyasyonlar (degi§meler) varsa da, biz he- 
men hepsinde miigterek olan niimunelerden bazilarmi yazacagiz: 

Bir din mensubu ruh gagiracagi yahut ruhi bir tezahiir (gos- 
teri) yapacagi zaman; A — Bir hazirhk devresi gegirir. B — Ig - 
di§ temizligi yapar. C — Kendi mukaddes kitabmm bu maksada 
uygun olan fikralarihiSn okur. Q — Yardimci vasitalar (Araglar) 
kullanir. 

A — Hazirlak devresi: Ekseriya perhizlerle ba§lar. Hayvani 
gidalar denilen et, siit, yogurt, yumurta, peynir, igyaglar, sade yag- 
lar, hemen ba§ta gelen yasak yemekleridir. 'Bazi dinler tohumlu 
gidalar (mesela fasulye, nohut, bakla vesire) miikeyyifat denilen 
igkileri de yenmesi yasak olan yemekler arasma katarlar. Bunlarm 
hie birisi yenmemek iizere gida miimkiin oldugu kadar kisilir. Boy- 
lece bazan haftalar hatta aylarca perhiz yapilir. Biz de (Qile) adiy- 
le 40 giinliik — Farsga qil 40 demek oldugundan eskiden itikafa 
gekilip 40 giin perhiz yapan insana (Qileke§), ve onlarm bulunduk- 
lari yere gilehane derlerdi — orug ve ibadet me§hurdur. Bu, bir ne- 
vi ibadet ise de ervah ile miinasebatta bulunanlar da bu usule mii- 
racaat ederler. Boylece bir taraftan perhiz bir taraftan kendi di- 
ninin ibadeti yapilir ve ruh gagirmaya hazirlanilir. Mesela her- 
hangi bir mukaddes ismi yiiz binlerce defa tekrarlamak, yahut 
mukaddes kitabi yiizlerce defa devretmek de vardir. Bu esnada ki- 
misi saga, sola sallanir veya beden, el, ba§, goz hareketleri yaparlar 
[Bizdeki zikirler, tesbihler, devir = dolanim bunlara misaldir]. 

Boylece hazirlar>an insan ikinci safhaya girer. 

B — iq - di§ tomizligi; her din mensubuna gore degi§ir Kimi^i 
Gusl (=r biitiin viicudun yikanmasi)^ yapar. (Hintlilerin bazilari, 
hig yikanmaz) abdest alir, diinya iglerinden kazang diigiincelerinden 
uzak kalir... Velhasil sessiz ve tenha bir yere kapanarak Izolman 
haline geegr. Artik kendisini yapacggi i§e, tamanjen-t-haajrlamig sa- 
yan §ahis iigiincii safhaya girmi§tir. 

C — Ruhu davet igin kitabmm mukaddes ayetlerini okumaya 
ba§lar. Kendisine yafdim etmeleri igin yiiksek ruhlarm, meleklerin 

(1) Hiristiyanlarda yan belden a§agismin yikanmasi. , . ^ 
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yardimmi ister. Onlara kalben tevecciih eder. Bazi mutekidler ken- 
dilerine her zaman yardim eden bir ruhun varligina inanmi§lardir. 
Bizde huddam ismi verilen bu yardimci ruhun yardim ve rehber- 
ligiyle diger ruhlarla miinasebete giri§mege 5ali§ir^. Dualarini okur 
ve kalben onu dugiiniir. Boyle huddam^ ile veyahut htiddamsiz 
goru§meyi diledigi ruhun ismini iginden tekrarlaya tekrarlaya onu 
goriir. Bazan bu davet yiiksek sesle yapilir. Huddami olan §ahis 
onu ismiyle bilir ve onunla gagirir. Yahut «Ey benim sevgili ru- 
hum!», «ey hami ruhum!», «ey huddamim!» gibi hiiviyetsiz hitap- 
larla daveti yapar. Uzun veya kisa bir zamanda bu ruhla miinasebete 
geegr. Bazan da maksada eri§mek icin dordiincii vasitadan faydalan- 
mak zorunda kalin ' ^ '^^ ^ *^ ^^"^ m^^m^ fstt 

Q — Yardimci vasitalar: Bazi aletler, sazlar, ziller, deynek, 
ate§, buhur, tiitsiiler^ giizel kokular, sular, nebatlar, bazi nebati ve 
madeni ilaglar vesairedir. Bunlar bizzat ruh gagiracak tarafmdan 
yapilip hazirlandigi gibi, kendisine iistadlari tarafmdan verilmi§ 
muska, boncuk, para, madeni, nebati cisimler de olabilir. Bu vasi- 
talari yerine vecinsine gore kullanarak ruh gagirma iginde onlardan 
faydalanir. Bazi §eyhlerin asalari, zincirleri, sihirii tesbihieri yahut 
putlar, heykeller, mukaddes taslar, yahut da sihirbarlarin kullan- 
diklari parlak cisimler, billurlar v.s.... v.s. hep bu yolda kullanil- 

Buraya kadar yazdigimiz §eyler ilmi bir esasa, metodlu bir bil- 
giye dayanmadan yapilan geylerdir. Buradan itibaren yazacagimiz 
satirlar'lfmi delillerle, t^criflf^fd^fe^M !ttm-!ialine gelmi§^'6M 
spiritizmenin usulleridir. 

Bugun labor atuvar aletleriyle, fotograf, sfigmograf^ Ansefa- 
lograf-, terazi, kimyevi maddeler, reaktifler ve daha bir siirii fenni 
vasitalaHk^Mis'ffeVi kontrol ederek galtp^tffihi adamlari yukari- 
danberi ge§itlerini saydigim ruhlarla konu§ma tecrubeleri yapiyor- 
lar. Bunlarin iginde ,en az yirmi tane kegfi olan William Crookes, 
kiymetli ilim vefM^ef^'1eslsrlei:iyl^*triftfdn*William Ceyms, her bin 
bash ba§ina hirer kiymet olan Lombrozo, Charl Richet, Bright, Mefs^ 
mer, Kardec; Vauty, Pauchard, Durville, Leon Denis. Konan Doyle... 
v.s. hepsi bu mevzuda hirer otoritedir. Hepsi de ruhlarla konu§ma- 

(1) Huddam yardim eden, hizmet eden demektir. Ruhlarla g6ru§enler 
ekseriya boyle bir veya bir ka^ ruhla sempatize olmu§, Onunla anla§mi§tir. 
.Boyle insanlara eskiden huddamli derlerdi. 

(1) Nabzm hareketini gosteren alet. ~ ~ 

(2 Beyin ^ali§masmi, du§unce ve duygulanni yazan alet '"""^ ^ 
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nm mumkiin oldugunu iddia ediyorlar. Bugiin Amerikada tecribi 
psikoloji labor atuvari olmayan iiniversiteye, miitekamil naazriyle 
bakilmamaya ba§lanmi§tir, Bizde, yukarda isimleri yazilar. miiel- 
liflerin yiiriidugii yoldan ve ayni usulleri tatbik etmek suretiyle id- 
dialarmin bir goklarmm hakiki oldugunu bizzat miigahede ettik ve 
inandik. Yapamadigimiz kisimlar da vasitalarimizin kifayetsizligi 
amil oldu. Bu tecr iibelerimizde aldanmi§ oldugumuz ileri siiriilebi- 
lir. Hatta ayni itiraz yukariki miielliflerin hepsine yapilmi§tir. On- 
lar eserlerinin hemen hepsinde bu hususu belirtmi§ ve kendilerinin 
aldanmadiklarini yirtinircasina ispata kalki§mi§lardir. Fakat ne ga- 
re ki resmi akademi Nuh dedigine peygamber demek yiiksekligihi 
gostermemigtir. 

Biz sirasi gelince bunlarin miinakagasini, sevgili okuyuculari- 
miza sunmaktan zevk duyacagiz. Ruhlarla muhaberenin en modern 
§ekillerinden bahsetmeSi^^^^^rt!#li§to*(P^ agici bazi tkfsilata gi- 
ri§mek zorundayiz." ^unkii' bizde bu gibi mevzulardan bahseden eski 
eserlerin hemen gogu yanli§ yazilmi§tir. Mesela eski kitaplann 50- 
gunda spiritzme, manyatizme, hipnotizme kelimeleri birbirine ka- 
ri§tiMlmi§, - »sanki-i"-^li'i«' manadiaf'-i *§eylermi§, ■ 'biribirinin ' • • miiradtfi 
kelimeler imi§ gibi yazilmi§tir. Halbuki bunlardan birincisi yani 
sipiritizme ,ruhlarm varligma inanan kimselerin, ruhlarla mu- 
muhabere ^a^masma denir. Manyatizme, insanlarda mevcut ol- 
dugu ilme%»^pi|^, edilmi§ elektromanyetik mahiyfetteki (yani ba- 
zi miielliflerin (1/26) dedigi gibi (Force magnetique Humain) kuv- 
vetlerden istifade ederek beden iizerinde bir takim §a§ilacak olay- 
lar vukua getirmektir. Binaenaleyh hipnotizor ve manyetizoriin"* 
muhakkak sipiritualist olmasi gerekmez. Hipnotizma ise manyatiz- 
meden ayri bir ^kildir. Manyetizme ile hipnotizmayi yahut baska 
bir tabirle Mesmerizm^ ve Braydizm'i^ §6ylece birbirinden ayira- 
biliriz: . - • 

Yukarida da soyledigimiz gibi insanlarda mevcut oldugu ilmen 
ispat edilmig bulunan elektromanyetik enerji, her ferdde ba§ka 
ba§kadir. Bu §arj (yiik), giiniin muayyen saatlerinde, ve galigma, 
yorgunluk ,istirahat gibi sebeplerle azalir^ ^^ib. 

Bazi kimseler bu azalma, gogalma keyfiyetine kar§i hassastir- 
lar. Yani bu azalma veya artma, kendilerinde biiyiik sarsmtilar, 

(1) Manyatizor = manyetik kuvvetinden istifade ederek tedavi maksa- 
diyle, gerek diger maksatlarla §ahislan uyutan veya onlar iizerinde tesirler 
♦yapan §ahis, operator demektir. 

(2) Mesmerizm = manyatizm (ilerde bu hususta tamamlayici bilgi 
vardir. 

(3) Braidizm = hi|)i\otizm. ^ 1 . 
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uyu§ukluk halleri ,bayilmalar, uyuklamalar husule getirir. Kimi 
insanlar ise buna fazla derecede mukavemet ederler. Bu keyfiyeti 
daha iyi anlatabilmek igin insanlari elektrik akkumiilatorlerine 
benzetecegiz. Akkiimulator nasil gali§tik5a elektrik miktarmi sar- 
federek zayiflar yahut ba§ka bir elektrik menbama baglandigi za- 
man kudreti artarsa insan da oyle... Fakat bu canli akkiimulator 
kendisinde depo edilmi§ olan bu elektromanyetik kudretin degi§- 
melerine kar§i degi§ik derecelerde reaksiyon (cevap) verir. 

i§te manyatizma, hipnotizme tecriibelerinde biz bu degi§meler- 
den istifade ediyoruz. Medyom denilen §ahislar bu degi§melere kar- 
§1 hassas olan, operatorler ise biiylik derecelerdeki degi§melere mu- 
kavemet edebilen kimselerdir. Boyle iki akkiimulator birbiriyle bir- 
le§tirildigi zaman iig ihtimalle kar§ila§ilir. 

1 — Ya bu iki akkiimiilatoriin kudretleri birbirine e§ittir. Yani 
A nm elektrik yiikii B ye denktir. Bu takdirde hiq bir §ey, hiq bir 
degi§iklik olmaz. 

2 — iMfiCi-ifetimal A da B den 50k fazla enerji " vardir ve' A 
enerjisinin yarismi kaybettigi halde buna mukavemet eder. Fakat 
B de A dan aldigi enerji yiikune tahammiil edebilir. Bu takdirde 
yine hiq bir hadise goriilmez. <aui.'i 

3 — Yahut A akkumiilatorunderi B akkiimiilliMSelS^ elek- 
tik aki§i olur. Ve bu aki§ her iki akkiimiilatordeki elektrik yiikii 
birbirinin e§iti oluncaya kadar devam eder. Burada A nm kudreti 
B den fazladir. 

Farzedelim ♦Ri ^S^kendisinden mesela biiyiik miktarda bile 
enerji kaybolmasma tahammiil edebildigi halde hiq bir degi§iklige, 
sarsmtiya ugramiyor. B ise pek az bir enerji arti§i veya aazli§i kar- 
§ismda hemen muteessir oluyor. i§te medyom ile operatorii bulduk 
demektir. Bu olayda A operator oluyor. Yani kendisinden verebil- 
digi elektromanyetik kudretin kaybma kar§i mukavemet ediyor. 
Kendisinde hig bir degi§iklik olmuyor. Fakat B, A dan aldigi ufak 
bir miktardaki enerji ile hemen uyku haline gelebilirse 0 kadar 
hassas bir i^^i^ir; iSMeM oluyor. 

i§te manyatizme yoliyle yapilan tecriibelerde bu mekanizmadan 
istifade ederiz. Demek ki manyatizme tecriibelerinde siijelerin ope- 
ratorlerden enerji almasi gerekiyor. Bir tek kelime ile siije «§arj)) 
oluyor. Su halde manyetizme, siijeyi §arj yapmak suretiyle uyku 
haline getirmektir, demek oluyor. Hipnotizmede i§ berakistir. Ter- 
sinedir. Hipnotik siijeler de§arj (bo§alma) yoliyle uykuya girerler. 

Yine yukaridaki akkiimiilatorii ele alirsak. A akkiimiilatoi-ii 
mesela p6k a? xijiktarda enerjinin kaybma taifi'ammiil edemesin. Bu 
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takdirde herhangi bir sebeple enerjisinin kaybiyle uyku haline gi- 
rer.^ i§te bu §ekilde yapilan tecriibeler, hipnotik smifa girer. Burada 
medyomlar «de§arj» siiretiyle uyku haline getiriliyorlar demektir. 

e§arj keyfiyeti laboratuvar usulleriyle kolayca ispat edilebilir. Bu 
kiigiik kitabimizda yer kaldigi takdirde hipnotik vetirelere de temas 
edilecektir. Bu yapilamadigi takdirde miiteakip ne^riyatimizla bu hu- 
sus iizun uzun anlatilmak suretiyle ayduilatilacaktir. Yalniz burada 
akla gelebilen bir s^'&fh ' y^H^t Mfi^ ^^Sl^^iz, » r t . ifiiJ>^. 

Hipnotizme tecriibelerinde telkin (= Suggestion) yoli^''tf# 
neticeler almir. Hem de ekseriya yalniz ba§ina bu telkin i§ goriir. 
Telkinin mahiyeti hakkinda uzun tafsilat vermek kitabimizin hac- 
minin iistiindedir. Yalniz kisaca anlatalim. 

Telkin, sujenin ruhu iizerinde inandirici kuwetiyle bir nevi 
de§arj, degajman yapmaktir. Esasen hipnotizmecilerin kuUandik- 
lari — bilahare nevi ve gekilleri anlatilacak olan — vasitalarin te- 
siri de§arj yoliyle i§ gordiigiinden, telkinin de ayni mahiyette bir 
miiessir oldugu kanaatindeyiz. Telkin yapilmak suretiyle sujenin 
dimaginda ani ve §iddetli bir faaliyetin (instenctif bir faaliyetin) 
gayri me§'ur bir neticesi oluyor. Dolayisiyle ruhi yoldan ve diger 
tecriibelerde yapildigi gibi digaridan igeriye (ruha dog;ru) bir tesir 
degil de igeriden, ruhtan bedene dogru (ric'i) bir tesirle degarj 
husule gelerek ayni neticenin elde edildigi muhakkaktir. Bu mii- 
talealari gozoniinde tutarak manyetizmeyi digaridan igeri (santripet) 
maddeden - ruha; ve bilakis hipnotizmeyi de igeriden digari (San- 
trifiij), ruhtan bedene (ric'i) tesir eder surette izaH^^M^k** miirri- 
kiindiir. §u halde manyetizme direkt, hipnotizme de endirekt bir 
yolla miiessir oluyor .demektir. Yalniz biitiin yapilan tecriibelerde 
ne sade manyetik vV^renin ne de sade hipnotik vetirenin tatbik 
tciiidig^ini, bilakis her ikisinin kari§masiyle muhtelit (karma) bir 
usul tatbik edildigini goriiyoruz. Bunlara sirasi geldikge i§aret ede- 
cegiz. 

§imdi asil konumuzu; ilmi felsefi yoldan ruhlarla nasil ko- 
nu§uldugunu gorelim: 

3 — ilmi - flesefi (yahut Spiritualiste) goriiglere uygun §ekil- 
de yapil».:a;e^«lfel^ ^jiiij^ri,- kanunlari, §ekilleri, neticeleri hak- 
kinda ilmi, tecribi ne§riyat yapilan bu olaylar asil mevzuumuzu 

(I) Muhtemeldir ki bu enerji arti§ ve eksili§i (Humor) larda ve beyin 
fnaliyetlerinde miihim degi§iklikler yapmak suretiyle miiessr oluyor. 
• ^ Doktos^A. S. Akay 
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(konumuzu) te§kil ediyor. Esasen aragtiricilara tavsiye edilebile- 
cek olan yol da budur. Yoksa yukanda zikrettigimiz iki yol artik 
tarihe ' kari§mi§ ve yalniz spiritizme tarihini yazan kitaplarda yer 
alabilecek, usuUer oknak icap eder. 

ilmi - felsefi yoldan ruhlarla konusma 

Spiritizmenin oz kismi budur. Ruhi tezahiirat bu yolla elde 
edilirse ilmi sayilir, ve bir kiymet ifade eder. Qiinkii ilimde 1 — 
mii§ahede observation, 2 — tetkik, Etude, 3 — tahlil. Analyse, 
4 — terkip, Synthese, 5 — hiikiim Jugement vardir. Bu siiz- 
geglerden ge5memi§ hadiseler enfiisi mahiyette kalir. Tamim edile- 
mezler. Halbuki ilim tamimi icabettirir, Hadiseler once dikkatle 
gozden gegirilir. Bunlar birgok defalar tekrarlanir. Her tekrarlan- 
mada ayni neticeyi verip vermedigi ara§tirilir. Her tecrubenin"^i^^ 
vaffakiyet veya muvafafkiyetsizliginin sebepleri nelerdir, bunlar tes- 
bit edilir. Sonra biitiin bu daginik bilgiler toplanir. Birbirine benzi- 
yenler, benzemiyenil^^n'ayr^rfl'bu gruplarin dMferiildtKf nftiM^aS^^- 
betler kanunla tayin edilir ve nihayet bir hiikme varilir. Denir ki 
§u hadise §u, §u §artlar altinda §u §ekilde tecelli eder. Ve bu tahlil- 
lerin manasi §udur. Bundan su veya bu istifade veya zarar husule 
gelir, denir. Halbuki bir mistigin yaptigi gibi kendi kabina gekilerek 
liizumsuz ve bilgisiz enerji sarfetmesi ve hadiselerin iginde bogulup 
kalmasi ilimden, bilhassa modern manada ilimden anladigmiiz §ey- 
den qok uzaktir. 

ilmi yoldan ruhlarla muhaberenin bir gok usulleri vardir. 
Mesmer, Puisegure, ve bazilarma gore en lyi yol manyetizmedir. Bu- 
nli..*iiitika(liikJBraydistler hipii®tizmeyi^ one siirerler. Son zamanlar- 
da Kalan isminde bir doktorun tesbit edip sevgili ve muhtere mkar- 
desim Doktor Bedri Ruhselman'm tadilen tatbik ettigi bir usul da- 
ha vardir ki bu da «ruhi infisab) (Dissosiation Psychique) ismini 
alir. Bu yeni metodun Amerikada da tatbik edildigini son gelen 
mecmualarda goriiyoruz. Bizzat bizim de kuUandigimiz bu usul 
tatbikati ve basitligi sayesinde hemen en emin bir usul sayilmaya 
.lamzettir. Maamafih bunlardan ba§ka, masa, fincan, kalemle yazi 
yazmak vesaire daha bir surii usuUer ^mdm. SJsullerm>$nam^Ti-\tsel^> 
bik edilirse edilsin medyom denilen ve ruhla muhabereye vasita 
olan siijenin hali ve durumu bu tecriibelerde en miihim noktadir. 



(1) Hipnoti^e' ve manyetizme hakkimia mufasstl malumat igin 
ileriye bakmiz. 
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Oiiun igin biz, f uhi*taz^fetti*aEtta e^s olan unsuru, tatbik edilen usul- 
de de^l, medyomun bu tatbikat neticesihde g^sterdigi reaksiyonda 
goriiyoruz. Qiinkii herhangi usul tatbik edilirse edilsin ruhi tezahii- 
rat hemen hepsinde de ayni neticeyi verebiliyor. Mesela ruhlarla 
mai?ail^i^^ j# nM^^ii^0^^ter 'felpidtizme yapilsin KEfetice 
bir oluyor. Diger taraftan ayni m^dyoma^i^BlllM-^'uftSMki usuUer 
ayri ayn tatbik edilsin almacak neticeler birbirini, itutmuy^j-^ |Ba^- 
sinda muvaffakiyet oluyor bazismda olmuyor. 

§u halde hadiselerin vukuunda tatbik edilen usul degil (medya- 
nemik) hadiselere zemin te§kil eden siijenin durumu miihimdir. 
Bm^mn^Ms^ biz* k@ndl<mizee ^^le '^^^^€miM*'i0^^ti§Sk.-^ ®bnu, 
okuyucularimiza hadiseleri daha kolay ve ilmi yollardan izah ede- 
biliriz endi§esiyle ihtiyar ettik. Eger Jtasnifimizde yanildiksa hiis- 
niiniyetimize bagi§lanmalidir. 

Biz medyomlarin ruhi ve bedeni durumlanni gozoniinde bulun- 
durdukfan sonra, onlaria yapilan spiritizme celselerindeki' olayjarm 
seyrine gore hadiseleri evvela 1 — Dissosyasyon psiko - fizyolojik, 
2 — Dissosyasyon psiko . fizik diye ikiye ayirdik. Qiinkii medyom- 
lar spiritizme tecriibelerinde bu iki gruptaki atmosfer iginde bulu- 
nuyor. Yani medyomun bedeninden ya bir takim maddeler (ektop- 
lazma) gikarak hadiseler husule geliyor ki biz o vakit bu keyfiyeti 
psiko - fizik hallerin vukuiyle miiterafik goriiyoruz. 

Yahut da bu, maddi ve fizik bir clay degil de yalniz fiziyolojik 
bir takim haller kadrosu iginde miitalea edilebiliyor. Diger bir de- 
yimle birisi '^Bj^^if 'iykahu?i^e ^isW^y^ Digeri ise silbje'ktif. 
Maamafik hemen §unu da sirasi gelmi§ken ilave edelim ki med- 
yomlar tatbik edilen usul ve kabiliyetleri nisbetinde bir halden 
diger bir hale de gegebilirler. Onun igin bu tasnifteki grupmanlar 
kat'i ve degi§mez olarak telakki edilmemelidir. Esasen onu biz 
mutaleayi kolaylaftirr^^k ^ll^ •'Bti^ §ekilde yaptigimizi da yuk'irida 
s6ylemi§tik. 

^ p ? ^ • • . ) 

Dissosyasyon psiko - fizyolojik ve psiko - fizik de aynca kisim- 
lara ve onlar da daha hususi smiflara ayrilacaklardir. Velhasil top- 
lu olarak bir §ema gizmek icap ederse hadiseler §6yle miitalea edi- 

I — Dissosyasyon psiko - fizyolozik «yani ruhi - fizyolojiyai 

infisal. 

II — Diss©sya9y-o.n:psikQ,^.,fi^ <mm^iJ£M^ -,i«ai^X infis^). 
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Dissosiation Psycho - Physiologique aPsiko - fizyolojik infisal»i 

1 — Mekanik: «Ayik halde yapilanlar». 

A — Direkt: «Dogrudan dogru yazi yazmak suretiyle». 
B — Endirekt: "bilvasita, fikirler aldiktan sonra, bilerek yaz- 
, ,f ,jnaik.;Sur€4^iyle». . • : ' i ' :. 

2 — izolman ' wderin bir uykuya dalmadan, hafif tecerrud halle- 

lerinde yapilanlar)). 
A — Spontane: «kendi kendisine ga§iye ugrayarak*. 
B — Siigjestiyon direkt: «bir operatoriin telkini ile yapilanlar ». 
O — Siigjestiyon endirekt ?-#i^ef^t®plil«»*l# bft* »raliteiw^ ytit'^ 

dimiyle yapilanlar ». 
D — Mikst: nyjtycariki §ekillerin karigmasiyle elde edilenler». 

3 — Hipnoz: «Sun'i uyku yapilarak elde edilenlen). 

A — Spontane: «kendi kendine sun'i uyku halin girenler)^. 
B — Manyetik: wManyetizme yapilarak uyutulanlarn. - ' - 
C — Hipnotik: 'irIB|)nbl3zme yapilarak ' uytit'iilanlarn. 
D — Mikst: «manyetizme ve hipnotizmeyi kari§tirip ujrutu- 
lanlar)). 

4 — Kompleks: Yukarda yazilan 1, 2, 3 numarali gekjljer^ biijbirii^e 

kari§tirmak suretiyle tatbik edilen usuller. ^ 

n 

Dissosiation Psycho - Physique spsiko - fizik infisal» . , 

L,/l -r Ektoplazmik: «bedend^ jxi^^deler fikma'^ -suretiyle hu- 
sule gelen tezahiirat*. 
A — Telekinezi: «Uzaktan ve temas vaki olmadan goriile ha- 
, reketlern. ... i .-i . 

jiljj B — Demateryalizasyon: wMaddelerin fizik vasiflarini degi§- 
tirerek ve dagitarak». 
C — Materyalizasyon: «Maddelerin fizik vasiflarini havi yenf 

herhangi bir te§ekkiil vukua getirerek». 
D — Dedublman: ebedenin tezaufu». 

2 — Kozmo - Perisperik: « ektoplazmik tezahiirattan daha^j^^fst 

§ik olan hadiseler». 
A — Aporlar: «Uzak kitalardan cisimler nakli keyfiyeti». 
B — Vuvadirekt: aBoglukta seslerin husulii». *' 
C — Fakirik: wFakirlerin bazi miihim marifetleri». 
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' •v^agtelRf^i^f^i^clil^'i'ffl* bti ^smfte^sterildigi §ekiMe 

miitalea etmek okuyucular igin daha istifadeli olacaktir zannindayiz. 
Simdi bunlar hakkinda biraz tafsilat verelim: 

Yalniz bu, usullerin ne yolda tatbik edilecegini bildirir bir 
iisuliyat f asli'/tilftii^acak, yalin^<JMlhlarla miinasebat tesisi yoUanni 
gosterir kronolojik bir tasnif olacaktir. Her usuliin tatbik §ekilleri 
sirasi diigtiikge tafsil edilecektir - 
-4f»:^ • ' r/d ^^rf <nb 

->'•»■•,« '1 .1(1 M-.^i ill;'' ^.l-lMffSfH^I 

«Psiko - fizyolojik infisal» Diss^sfe'^asyon psiko - fizyolojik 
Medyomlarin maddi bedeiileiane ait hig bir degi§ikli!^^r^iJa ge- 
tirmeden elde edilen neticelerei:bui*ismi veriyoruz. Siijelerin sun'i 
uyku ,hipnoz), kendiliginden veya manyetik yahut hipnotik yollar- 
lar yapilan uyku sonunda gosterdikleri ruhi haller bu kisimda go- 
riilecektir. Psiko -i fizyolojik infisal- ^ok ilerletilirse psiko - fizik in- 
iisale miincer olabilir. §u halde psko - fizyolojik infiwi ha gibi ruhi 
vetirelerin ilk kademesini te§kil ediyor demektir. 

Medyomlar gok dikkatle miitalea edildikleri vakit derece dere- 
ce derinle§en durumlarmda ayik hallerinden ,katalepsi, letarji hal- 
lerine, hatta DedniMeMartf- ve"«iemateryalizasy!#i •!sMB!l.<Jilillli!*^vara- 
<;ak kadar ileri derecede degi§meler gosterebiliyorlar. 

Bu safhalarin birinden digerine gegme, medyomun kudretine, 
tecriibe anmdaki durumuna, operatoriin meharetine, harici miies- 
sirlere, asistanlarm emnasyonlarina (in§ia'larina) tabi olmak iizere 
pek kaypak ve seyyal bir mahiyet gosterir. Biz bu faslimizda yalniz 
ruhlarla hangi yollardan konu§ulabilecegini madde madde zikret- 
mekle yetimseyecegiz. Her madde hakkinda tafsilat ve bunlarin 
tatbik usuUeri V#*§elfllerr^yri^'g¥r^'>fesilda (ileriye muracaat) an- 
latilacaktir. 

§imdi Dissosyasyon psiko - fizyolojigin hafif ve basit hallerin- 
den, karisik hallerine dogru gosterdigi sahneleri gorelim: 

1 — Mekanik: 

Dissosyasyon psiko - fizyolojigin en basit ve hig bir miidahale 
ve- vasitaya ihtiyag hissetmeden tatbik edilebilen §ekli (mekanik) 
§eklidir. 

Siijenin, eline kalem alaiak beklemesinden ibaret basit bir 
usuldiir. Medyom sanki birisi tarafmdan kendisine yazi yazdirila- 
eM^'iir^K^N^jlfe^ffil? gibi kal^i 'eline Jidu- ve hig bir §ey du§unmedfeK, 
kendi arzu ve §uuriyle hig bir kelime^iveyaJ^dilH^temaiairf'^ylece 
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bekler. Bir miiddet sonra el yorulacagindan kagit iizerinde evvela 
bir takira. jntizaixwz gekilter, gizgiler, dai^eler. vesairef,<i^r;i||(Biri^ 
ba§lar. Bu bazan bir kag seans devam eder. Seanslar iig be§ dakika- 
dan bir saate kadar devam ettirilebilir. Nihayet siijenin bazi yazi- 
lar yazdigi goriiliir. Bu andan itibaren meghul kilvvetlerle muMa- 
sebet tesis oiunmu§ demektir. Burada tekrar edelim ki yazi yazacak 
§ahis kendiliginden kat'iyen miidahale etmiyecek ve du§iincelerin- 
den hig bir §ey kaydetmiyecektir. Siijelerin yazdiklari yazinm ken- 
di tahte§§urlarindan veya ruh aleminden gelip gelmedigi meselesi 
miinaka§aye deger. Yalniz bu kisimda bu munaka§ayi gegiyoruz. 
Bilahare tekrar bu mevzua dair yazacagimiz yazilar da bunun iize- 
rinde de duracagiz. Bazi medyomlar dogrudan dogruya kalemi elle- 
ri-ne alip yazacaklari yerde kalemi bir kut<u f^he k^^ 'kutunun 
iistiine ellerini koyarlar. Bu hal bu fasilda miitalea ettigimiz vak'a- 
lardan ayridir. Ve psiko - fizik infisalin Telekinezi bahsinde yer 
alacaktir. Onun igin burada bahis mevzuu etmek miinasip degildir. 
©ir de ba^ «»e^f&nflwm 'y^i yiza»cak yfiir#i, ^lieriMe" fesle"i4i ol- 
dugu halde — kendisine fikir halinde yabanci du§uncelerin geldigini 
soylerler. Bu yabanci fikirleri ya agizdan soylerler — ki bu takdirde 
(Medium Parleure) ismini alir. 

Siije kafasma gelen ve kendisine ait olmadigmi bildigi ^tSi- 
kirleri kendi §uuriyle..|ifnij|ilftahvil- eder. §u ha^y€i:g6riilu^^.ki 
ko - fizyolojik infisalin (mekanik) olar^^^li de iki kisimda yani 
direkt, endirekt miitalea edilebiliyor. 

2 — izolman: 

Psiko - fizyolojik infisalin hafif bir dalgmlikia elde edilebilen 
hadiselerine bu ismi veriyoruz. Izolman durumundaki siije uyku ha- 
liyle ayik hal arasmdadir. Bunun da kendi kendine "Spontane)) ve 
((Siigjestion direkt ve endirektw bir de wMikstw kari§ik nevileri var- 
dir. Medyom bir anda bir dalgmlik gegirir ve bazi ruhi hadiselere 
§ahit olaiblir. Bu kisimda miitalea edecegimiz haller eskidenberi i§i- 
tilmi§ ve misali sonsuz derecede gok ve degi§ik olaylardif*. 

Sar'alilarda goriilen uPetit mal» dan, ihtiyarlarin dalginliklari- 
na, «Kaal ehlinin» cezbelerine kadar biitiin tecerriid halleri buraya 
girebilir. Sebep ve neticeleri bakimindan degi§ik olmalarina rag- 
men... izolman halinin kendiliginden olmu§ bu tecerriid "^f^fini 
ancak hususi kabiliyetteki ferdlerde gorebiliyoruz. Bu gibi haller 
tecribi ve ilmi metodlara sigmiyor. Tecribi olarak husule gelirilebil- 
meleri mii§kiil oldugundan burada tafsili muvafik degildir. Bura- 
'dan iti1ie#i&nTcii^e3i^k]eFimiz ise tetsibte>^^]^l%iyp tekwirtoiiiMte^ 
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ri hor vaKf^rSififiikuhdHr. ' Ve bu yoldan alinan neticeler ilmi ara§- 
tiriiialara esas olacak mahiyettedir. Boylece sun'i olarak uyutulan 
siijelerde husule gelen akillara hayret verici hadiseler bir goklan- 
nm zannettigi gibi basit ve ehemmiyetsiz hadiseler degildir. Butun 
dti^tysfda miiteassrb doMrinlere bagli olmayan bilginler bu vetire- 
leri ciddiyetle tetkik mevzuu yapmaktadirlar. izolman'm telkin yo- 
liyle elde edilmi§ safhalannda medyom konu§turulabilir, ruh ale- 
mine ognderilir, ekminezi denilen Qok fayani dikkat hadiseler elde 
edilebilir. . 

izolman ruhlarla miil^^^t tesis §ekillerinin en basit, en ko- 
lay ve hem de en tehlikesizidir Usulleri ve tatbikati hakkmda ile- 
ride uzun tafsilat verecegimiz bu §eklin yukarida da dedigimiz gibi 
bizi en gok ilgilendiren nev'i direkt ve endirekt sugjestiyon §eklidif. ' 

MedySmlann -^%rin bir uykuya dalmasma liizum hisselmeden, 
bir yerde oturup yalniz gozlerini kapamasi ve hig bir §ey dij§iinme- 
mesi kafidir. «Kalan - Bedrin usulu diyebilecegimiz bu metodla 
ruhlarla miinasebete gegmek en kolay ve emin bir yoldur. Siije bir 
koltuk iizerinde oturtulur. Gozleri sikica kapanir. Ve kendisine 
whig bir §ey dii§unmemesi. fikrini hig bir §ey ile ilgili tutmamasi, ka- 
fasmi bo§altmasi» tenbih edilir. Bu §ekilde hareket edecegi kendisi- 
ne anlatildiktan sonra tecriibeye ba§lamak igin [izolman yapmiz!] 
.tlekiniia4@ibu]|i>BiUluF4,^^^ dikkat ve ira- 

desini bir yere baglamasi ve dolayisiyle beynindeki biitiin vibras- 
yonlari di§ alemlerin vibrasyonlarindan gelebilecek tesir ve «Re- 
zonnans'larai) miiheyya birakmasi demek olur. Bunda muvaffak 
olabildigi nisbette medyom di§ alemlerin vibrasyonlarmi beyninde 
tesbit edebiliyor. Fakat burada bilhassa dikkat buyurulursa goriile- 
cektir ki di§ vibrasyonlar ancak beyindeki sempatize olabilecekleri 
viferasyon imkani var. Bunlardan biz Crookes'in tablosunda goster- 
litesi ancak bizim §uurumuzun siizgecinden gegtikten sonra bize 
malum oluyor. Burayi biraz daha izah etmek icap edecek. §oyle ki: 

Biz, insanlar mahdut bir takim miiessirlere gore ayarlanmis 
his uzuvlarfSfe ftiaM!lii?'l#§^ kainatta [O* dan nainiitertahiye kad&r] 
vibrasyon imkani var. Bunlardan biz Krookes'in tablosunda goster- 
digi gibi adaciklar halinde kisim kisim vibrasyonlar i alabilmek 
iktidarmi gosteriyoruz. Mesela 16 dan 25 bine kadar olanlarmi seda 
• ^^•nUinda^^^^ftkttz. Ve ancak bu ihtfzazlan aiabiliyoruz. Ya bu 
rakamlarm altmda ve iistiinde?. Hislerimiz bir miiddet donuk ve 
hareketsiz kaliyor. Bunu daha iyi anlayabilmek igin «S. William 
Crookesn den alman §u tabloya dStefeat - eihii* fRair ve kaifiat - 
Bgdri'HlfMIn^, ^ilt 1, §ahiffe'!fS)l^''*' '1 ■•^"ibivi>< 
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Dereceler 

1 inci 2 

2 ». 4 

3 » 8 

4 . 16 

5 - 32 

6 * 64 j 

7» .rfu' ..v.: 128 i 

8 « 256 f 

9 512 I 

10 .. 1024 I 

15 23768 J 

20 « 1048576 1 

30 » 1073741824 r 

35 » 34359738368 J 

.. 11258999068426241 

» 36028707018963968 J 

7?!.'.?'' •fgg2^D376*m71l744 \ 

2305763009213693952 J 



B'lT saniyedeki 
tiire^TJi nihtizazn 



50 
55 

58 
61 



Elektrik 



Hraret - Ziya 
ihtimal X §uai 



Burada 4 iincii dereceye kadar olan vibrasyonlar bizim icin 
me^huldiir. Keza 15^^0 ihci*derecele'f ^asind^kf ♦f^JI^^Tilaf st)fi 
zamanlara kadar meghuldii. Son zamanlarda bunlara «Ultrasonique>» 
vibrasyonlar adi verilmi§tir. Fakat hasselerimiz bunln alamamakta 
anca^ l^i^tleMitt^ halleri gorulmektedir. 35 den 50 ye kadar olan 
vibrasyonlarla 55 den 58 e K^a^^Mnlaf Ve bilhafs^*61liln«¥drtra- 
kiler bize tamamen meghuldiir. Bunlann ne mahiyeti hakkinda ma- 
lumatimiz var ne de duygu veya vasitalarimizla tesbit edebiliyoruz. 

flli^k"Bif^f^^ iJi^- be§' his'organirnfzM^natin ' vft^rasyon- 
larindan — o da kisim kisim olmak iizere — bazilarini daha dogru- 
su mahdut miktarini alabiliyoruz. Bu alabildiklerimizin alt ve iis- 
tiindeki vibrasyonlar ne oluyor?. Bunlar ne gibi §eylerdir? Sayet 
onlai¥#^^ffi(5^'i^te6ik'uzuvrati^l^ (5ls^ydi^biz de ne gibi hisler uyah- 
diracakti?.. i§te bunlari bilemiyoruz. Halbuki maddi tesir vasitalari- 
nm seyyaliyet derecesi, bizim kaba cisimlerimize nazaran gok sey- 
yal ve ince olan ruh'un, bize gonderecegi vibrasyonlar hiq siiphesiz 
bu miiiiut r fililiiiiwliiiiTipltiiade* e^eirier^ifei -degildir. ^boylai^eiaiiea 
da onlarm gonderdikleri vibrasyonlar bizde tarn manasini bulamaz. 
Ruhlarla muhaberede bu noktalarm gozoniinde tutulmasmi yukari- 
da bir defa daha igaret etmistik. 

iSu halde izolman haline gegmi^^Jiir, swje tbeynlnin vibrasyon- 
larini dig varliklarin vibrasyonlarma o gekilde maruz birakacaktir 
ki bunlar iginde kendisiyle sempatize olanlar kendi nev'inden bir 
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his yaratacak ve bu kompleks o varlikta herhangi bir §uur hali, bir 
realite yaratacaktir. Riiyada da keyfiyet aynidir. Yalniz orada ve- 
tirelei^ buf adaM gibi bir itiakskt ve gayeye matuf olmadigindan 
rastgele vibrasyonlarin beyindeki akislerinden ve bunlann halita- 
smdan ibaret olacaktir. Burada ise esasen tecriibe bir gayaye matuf 
oldugu gibi operatoriin §uurlu ve maksatli idaresiyle hadiselerin 
bu maksadi temine yariyacak §ekilde ihtizarlarm toplanmasi ve 
onlarin bir intizam altmda §uura aksettirilmesi ameliyesi icra edi- 
leceginden, netice daha ilmi ve realiteler daha mutena olacaktir. 

izolman halinin sugjessiyon direkt §ekli lie yapilan tecriibeler 
gibi endirekt §eklinde yapilan telkinlerde ona yakin tesirler ve ha- 
diseler dogurabiliyor. Yalniz burada telkin biraz dola§ik yollardan 
miiessir olabildigi igin bazi siijeler de fevkalade iyi neticeler verdigi 
halde bazilarinda bilakis hiq bir netice vermiyebiliyor. Endirekt yol- 
dan yapilan tecriibelere bir gok misaller verilebilir. Bunlar bir bar- 
dak suya bakmak, parmak iizerine siyah bir miirekkep siiriip ona 
bakmak, isli tabaklara bakmak, gumiis, billur vesair parlak satha, 
kiirre... v.s. ye bakmak gibi... Maamafih bu kisimdaki tecriibeler 
daha ziyade hipnotik vetirelere mii§abih ve hatta bazan hipnotik 
tesirlerle husule gelen hadiseler olsa gerek. Bu iki kismi bir- 
birinden ayiracak miihim vasif uyku halidir, Hipnotizme ile ya- 
pilan tecriibelerde siijenin fors manyetiginin de§arj olmasi hedef 
tutulur. Bu arzu edilen keyfiyet vukua gelince suje — hipnotizme 
ve manyetizme nasil yapilir bahsine muracaat — Tesirin §iddetiyle 
miitenasip derinlikte olmak iizere sun'i uykuya girer. Halbuki bu- 
rada bahsettigimiz tecriibelerde medyom kat'iyen uyumaz, alelade 
bir kitap okuyan veya dikkatle bir resme bakip orada gordiiklerini 
anlatan bir §ahistan farksizdir. Hipnotizme yapilan kimse tecriibe- 
nin devami miiddetince oldugu gibi hemen onun nihayetinde 
— liizumlu operasyonlar yapilmadan — uykudan uyanamaz Etra- 
fmdaki hadiseleri bilemez. Muhitiyle alakadar olamaz. Di§arida ya- 
pilan, soylenen §eylerden haberdar degildir. Bir kelime ile, hipno- 
"IHiiie yapilan §ahista his unsurlrai k6rle§mi§tir. Buna kar§ilik 
izolmanm direk ve endirekt siigjestion §ekillerinde ekseriya bu- 
nun ziddi vakidir. Yani siije kendisini, etrafini, etrafmda oereyan 
eden hadiseleri, seslen v.s. hepsini miidriktir. Tecriibe esnasinda 
faySf ftH giiriiltu olursa hemen dikkatini oraya verebildigi gibi tec-, 
riibeden sonra bunlari hatirlar. Keza tecriibe biter bitmez hemen 
^ordiigii, duydugu hadiseleri anlatmaya ba§lar. §uuru bir anda arzi 
hadiselere riicu eder. Siijenin diinya realitelerine bagiani§i hemen 
^0ddiBi*^ifeiii*iilb bir olayd^ digeriner^tevcib eden bir insanin nor- 
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mal hali vasfmdadir. §imdi dissosyasyon psiko-fizyolojigin en mii- 
him safhalarindan birisi olan hipnoza ge9iyoruz: 

3 — Hipnoz, sun'i uyku^: 

Tabii uykudan bir Qok yonlerden ayrilir. Tabii uykuda; 1 — Bi- 
risiyle konugmak yoktur. 2 — Doktorlarm refleks dedikleri (akse- 
ler) vardir. 3 ■ — Ses ya i§itilmez, yahut i§itirlerse uykudan uya- 
nirlar. 4 — Qimdik ve igne batmasi vesire duyulur, hissedilir. 5 — 
soylenen hareketleri (igitmezlerse) yapamazlar. 6 — Tecriibe yapan 
§ahsm, operatoriin iradesine kat'iyen tabi olmazlar, 7 — Tabii uy- 
ku ile ruh ^agirmak tecribi olarak miimkun degildir. Ancak riiya 
§eklinde ve uyuyanin keyfine kalmi§ bir halde bu, bazen miimkun 
olabilir. Halbuki sun'i uykuda 'bi3iilarfn''tk^nain6h '^^^^t^ 
Sun'i uyku ile tabii uykuyu birbirinden ayiran daha bir 50k vasif- 
lar varsa da hepsini burada sayamiyacagiz. Bunlari ba§ka bir bah- 
se birakarak, sun'i uykunun, mevzuumuza uygun §ekilde ne suretle 
kullanildigmi gorelim: » U - » j . .r^^ 

Sun'i uykuyu yukarda da yazdigimiz gibi a — kendi kendine 
olan (Spontane), b — manyatizme yapilmak suretiyle (Sarj elmek 
suretiyle )husule gelen §ekli, c — hipnotizma yapilarak (de§arjla) 
husule getirilen §ekli ,bir de (d) karisik (Mikst) yani ya (a) ile (b) 
nin veya (a) ile (c) nin yahut da (b) ile (c) nin kari§tirilmasmdan 
yapilmi§ sun'i uyku hali olarak 5 bendde miitalea edecegiz. 

a — Kendi kendine husule gelen sun'i uyku hali (Spontane): 
Bazi medyomlar^ ya operatorlerle"* yaptiklan bir qok tecriibelerden 
sonra artik kendi kendine sun'i uykuya girme istidadini kazanirlar. 
Yahut da bu meleke kendilerinde dogu§tan bulunur. Qok nadir ol- 
makla beraber boyle medyomlar g6rulmu§tur. Bunlar uyku hali- 
ne gegince ya kayiptan sesler duyar, yahut da bazi 61mu§ kimseleri 
goriirler. Onlarm tarifleri ekseriya o kadar canli ve hakikate uygun- 
dur ki, hig gormedikleri. tanimadiklari oliileri aynen tarif ederler. 
Halta bunlarm iginde resim yapmak kabiliyeti olan bazi medyom- 
lar bu oliilerin resimlerini, fotograflarmm aynen benzeri olarak yap- 
mi§lardir. Spiritizme kitaplarmda bunlara dair ciddi etiidler az de- 
gildir. Burada fikir intikali (transmission de la panse) meselesi 
mevzubahs olamaz. Qiinkii hiq bir miiellif bu yolla elde edilmi§ bir 

(1) Sun'i uyku = hipnoz hakkinda aynca tafsilat verilecektir. Burada 
I'.yKunun mahiyeti sun'i uyku ile olan miinasebelteri uzun uzun anlatilacaktir. 

(2) Medyom, ruhlaria konu^maya vasita olan §ahsa derler. Buna siije 
de denildigi goriilecektir. 

(3) Operator, me(fyoiM>^tiil#We^a mte ^glrraa celsesini idare eden 
^ahistir. 



SPiRWriMl-M^FAKiRiZM — MANYETiZM 155 
vak'a zikretmemi§tir. Kaldi ki fikir intikali keyfiyetinde imajlann' 
her zaman aynen bir insandan bir insana gegebildigi g6rulmemi§tir. 

Kendi kendine sun'i uyku haline giren medyomlarm hayatlanna 
ait hikayeleri saym arkada§im sirasi geldikge yazacaktir « .. sahi- 
feye bakiniz». Maamafih boyle medyomlan bulmak pek biiyiik bir 
§ans eseridir. §ayet boyle birisi bulunursa onlardan b ve c fikra- 
larinda yazilacak §ekilde istifade edilebilir. 

b — Manyetizme yoliyle yapilan sun'i uyku: Bu ve bundan 
sonra c fikrasinda yazilacak mevzular o kadar derin ve uzundur ki 
ba§li ba§ina ciltler dolusu eser yazmaya deger. Biz kitabimizm 
(Manyetizme ve hipnotizf!l^''n^fr; 'hasil yapilir ve bunlann tedavi- 
deki rolleri nedir?) faslmda (ileriye bakmiz). Bu hususa ait 
biiaz daha geni§ malumat verecegiz Burada §u kadarcik soyleyelim 
ki, saf bir halde, yalniz manyetik kuvvetlerle uyku haline getirilen 
medyoml^ azdm'^felsen ST^ft?!' '^tuf u ' t^lid etmek igin yapilan 
ameliyelerde (Operation) yalniz manyetizme yaptigini sanan ope- 
ratorler aldanmaktadir. Ciinkii medyomu uyutmak igin yaptiklari 
manevralar yalniz manyetizme degil manyetizma ve hipnotizmenin 
karistirilmasind^s^'toistil^ gelmis.. vb -bizim d fikramizda zikredilmi§ 
olan kari§ik (Mikst) §ekildir. Buna sebep de ekser operatorlerin 
kuvvetli bir manyatizor olamayi§laridir. Diinyaya gelmi§, gitmi§ 
manyetizorlerin arasttitte boyle pek muazzam kudreti olan sahislar 
hemen sayilacak kadar azdir: Hazreti isa, Mesmer, Hektor Durville 
gibi... Keza bazi medyom gerizanlar^ (hastaliklan iyi eden med- 
yomlar, mesela Avak) veya fasinator^, (mesela me§hur Kazanova) 
da ayni rnan^^k' kwvetten istifade ederek muvaffakiyet goste- 
rirler. 

Manyetik uyku ile uyutulmu§ bir siijeye — ahlak ve seciyesine 
gore — telkinler yapilarak (Post hipnotik)^ hadiseler elde edilebi- 
lir. Bafe alemine gir-mesi.ve "orada kar§ila§acagi herhangi bir ruhla 
konu§masi soylenerek onlarla miinasebete gegilir. Bu keyfiyet ba- 
zan bir tecriibede olmaz da iki, iig tecriibe sonra olabilir. Onun igin 
acele etmemelidir. Keza boyle medyomlarla; materyalizasyon, 
demateryalizasyon (a§agilaraJbaikini^' dedoblman, — sun'i uykunun 
derinligi bakimindan — Sarm, trans, somnambolizm, katelepsi, letarji 
halleri; ekminezi.. ilh.. gibi bir qok ruhi tecriibeler yapilabilir. Bu 
hadiselerden trans, somnambolizm. ekminezi tecrubeleriyle ruh- 

(1) imaj = hayal, kafada suretlendirilmis sekiller. 

(1) ileride buna dair malijmat verilmi§tir. 

(2) Fasinator = bir baki§i ile herhangi bir kimseyi kendisine rameden, 
baglayan ve onun iizerinde tesir yapabilen kimsedir (ileriye bakniz). 

(3) Post hipnotik = Uykudan uyan<iPktari''tonra t^apMiileee|i §eyler. 
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larla konu§ulabrlir^'B4gerl#ri daha ziyade ruh ve beden miinasebet- 
lerine ait tezahiirlerdir. Yalniz miinasebet tesis edilebilmek igin de 
yukariki vetirelerde liisidite^ halinin teessiis etmesi icap eder. 

Manyetizme yoliyle sun'i uyku husule getirebilmek igin Doktor 
Ch. Richet Mesmer; Kessmann, Mouten'in tatbik elifeilleri usulleri bil- 
mek kafidir. (Manyetizme nasil yapilir bahsine miiracaat). 

c — Hipnotizme yapmak suretiyle husule getirilen sun'i uyku: 
Yukarida bunun mekanizmasi hakkinda biraz izahat ,4 veriiii§tik. 
Hipnotizmede siijeyi degarj yapmak icap eder demi§tik. Biiniun igin 
de §ahsm miimkiin oldugu kadar siiratle fazla (Fors manyetik) 
kaybetmesine galigilir. Bu ne kadar siiratle ve fazla yapilabilirse 
uyku o kadar gabuk ve derin oluyor. Yalmiz burada dikkat.edilmesi 
gereken noktalar vardir. Bu cihetten de hipnotizm yoliyle sun'i uy- 
ku yapmak ancak bu i§leri pek iyi bilen hikimlere miisaade olunur. 
Yoksa siijelerin agir sinir buhranlarma ugramasi miimkiindiir. 
Qiinkii hipnotizmede gaye, siijenin sinir kuvv©tl<^«n» siiratle bo§alt- 
maktir. Bu suretle beyindeki asabi seyyale muvazenesi bozulur. Ve 
§ahis uyku haline girer. Sinir sistemi 90k hassas olan kimseler asa- 
bi, Eiiiteheyyig §ahislar nevrastenikler ve bilhassa' histerikler bu 
usulle gabuk uyutulurlar. r- 

Bu gibi kimselere hipnotizm yapmak kolaydir. Fakat mesuli- 
yetini de almak giigtiir. Hatta gok kotii neticelerle de karsila§ila- 
%ilir. Bu mahzfirundanHitiiru s&n zaihanlarda bu usul' Me»en • tama- 
men terkedilmi§tir denilebilir. Bunlar ancak tibbi kontroliar altm- 
da ve bazi istisnai hallerde o da, yalniz tedavi maksadiyle tatbik 
«dilmesine -eevaz-©lfin 'bir igtir/ Yoksa spiritiait'celseierinde asla saf 
(Pure) hipnotizm metodlari ile tecriibe yapilmaz. Esasen toaiJan 
miihim bir fayda da elde edilemez kanaatindeyim. 

Hipnotizmde operatoriin miihim bir vazifesi vardir. O da §ahsi 
her saniye iginde dikkatle takip etmek.. Bu boyle yapilan sun'i uy- 
•te ya'^Shri^la^Ht Tieya^'yav^'yaVag ^husule gelir. Me'sela pek hassas 
bir siije rahat bir koltukta oturtulurken arkasindan bir mantar ta- 
bancasi patlatilirsa, ani korku ve heyecan siijeyi derin bir uykuya 
(bazan bayilmaya) gotiiriir. Bu pek kotii usul ancak yiikari'da de- 
digimiz gibi tibbi kontrol altinda ve tedavi maksadiyle yapilir. 

Bir 90k hipnotizorler uyutacaklari siijeleri gok parlak cisimlere 
(mesela kristal kiireler, pirlanta yiiziikler, veya Fournier'nin doner 
yuvarlagi... ilh.) baktirirlar. Boylece yorulan Sifiifl^f^iicutta evvela 
bir gev§eklik, sonra da uykuyu meydana getirir. Medyom uyuduk- 
tan sonra yukarida soyledigimiz gibi ruhlarla miinasebete gegilir. 



i(.l), Lusidife.^ali..=, SeyyaJiUk hali. 
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Yahut bu uykuyu ba§ka maksat ve gayelere teycih edilir. A§agida 
bunun misalini gorecegiz. 

ingiliz doktorlarindan me§hur Brayd hipnotizme ile gok me§- 
oimi l^ l^ ^^Btt^^^mia' bir gok eser yazan ve adeta hipnotizmeyi 
yeni ba§tan kuran bir onder oldugu iqm hipnotizmeye (Braydizm) 
de derler. Nasil ki manyetizmeye de (Mesmerizm) denilmistir. Bii 
zamanlar braydist ve mesmeristler arasmda hayli dedikodulu mii- 
i»#itelef • olmu§tur. Her ild taraf da psi§ik hadiselerin munhasii;aii 
kendi metodlariyle elde edilebilecegini, diger metodun bu i§e elve- 
ri§li olmadigmi iddia etmi§ durmu§tur. Tatbikatta her iki okulun 
dflrhakki*^rdi7»N*tekmv alinan neticeler her iki gekilde de miisbet 
oluyordu. Ciinkii her iki metodla gahganlar, bunlari bif fei^ng* Ji^-, 
ri§tirmaktan ba§ka bir §ey yapmiyorlardi. Braydizm'i muvaffaki- 
ketle tatbik edenlerden Pikman isminde bir zat tecriibelerini do- 
la§tigi bir gok §ehirlerin tiyatro sahnelerinde y^pm§tiF.' Bu zat 
ayakta tuttugu siijenin sol tarafinda durarak, parmagindaki iri el- 
mas yiiziigii gozlerinin online tutuyor Siije gozlerini yava§ga ka- 
pamaya ba§layip uykuya dalma emareleri gosterince arka tarafma 
gegerek sag elini §ahsin kiirek kemikleri arasina tatbik *ediyofe.Uy7 
kuyu daha derinle§tirme kigin siijenin sirtma ve ba§inin arka kis- 
mma yukaridan a§agi dogru paslar^ yapiyor. Bu manevralar devam 
ettikge medyom yava§ yava§ arkaya devrilmeye ba§liyor. Bu suretle 
uyku elde ediliyor. Bu uyku esnasinda liisidite kazanan siijelere, 
seyircilerin ceplerindeki paralari, miktarlanni, kiymetli e§yalari ve 
saireyi sorarak herkesi hayretler iginde birakiyordu^. Okuyuculanm 
b^MAin nasil miimkiin oldugunu »biraz ,da itimadsizlikla kendi ken- 
dilerine soracaklardir; biliyorum. Fakat §unu temin ederim ki ayni 
tecriibeyi bizzat tekrarlami§ ve miisbet netice almi§izdir. Burada 
cereyan eden hadiseleri uzun uzun anlatmak, bunun mihanikiyeti 
hakkmda dii§iindiiklenmizi tafsilatiyle izah etmek — kitabimizm 
hacmi gozoniinde tutulursa — miimkiin degildir. Maamafih ruh ha- 
diselerinin ne suretle vukua geldigini «ruh nedir» bahsimizde kis- 
mm izah etmi§ bulunuyoruz. Orada okuyuculanm tatmin edici yazi- 
lar bulacaklardir zannederim. Sayet daha geni§ malumat isteyen 
karilerimiz olursa onlari da tatmin edecek ne§riyati yapmaga gay- 
ret edecegimizi §imdiden vadederiz. 

S — Kari§ik (Mi4cst) usul ile sun'i uyku: Sun'i uykumin he- 
men herkesge tatbik edilen §ekli budur. Bunda operator medyomun 
kargisma oturur, gozlerini siijenin tam iki ka§i arasma diker. Ve 

(1) Pas = Sivama, sivazlama. 

(2) Okuyuculanm dikkat ederlerse operator %Krada da yalniz hipnotiz- 
me tfegil, paslar yapMak- suretiyle''kari$ik bii^'ii^iil iSatb^k i^jftftl^ ^Itffdrr 
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gozlerini hig kirpmadan keskin nazarlaria ona bakar. Yalniz bu 
baki§ 90k sert ve ka§lari gatarak yapilmamalidir. Qiinkii bu vaziy€*4 
te uzun zaman durabilmek mumkun degildir. Tatli ve amirane bir 
baki§ kafidir. Aradaki mesafenin yarim metreden fazla olmamasi 
muvafiktir. Qok yakin olmasi operatorii yorar. Gozlerinin gabucak 
sulanmasini, dolayisiyle goz kirpmalanni mucip olur. Qok • "Cizak 
olursa iyi tesir yapilamaz. Bu vaziyette oturulduktan sonra siijenin 
her iki ba§parmagini avug igine almak lazimdir. Bunlari sikica 
kavrar. Siijenin gozleri yorulup kapaklari du§mege baslayincs? 
telkinlere ba§lanir. 1 
— «G6zkapaklariniv: agirlagti, daha gok agirla§ti. Kapaniyor, 
uyuyorsunuz!...)! Bu telkinler evvela pek hafif ve tatli bir sesle 
yapilir. GSzle^'T^apandhkga ses yiikseltilir ve daha amirane telkin- 
ler yapilir. 

Boylece bu uyutulan siije tecriibeye hazir demektir. Artik ruh 
alemine girmesi ve ruhlarla konu§masi telkin edilerek arzu edilen 
§ekilde>Mfl!iKa^re'MareaedMir. Kari§ik §ekle bir kag misal v%i*eMraf? 

Doktor BernhajTTi, Rahib Fariya, Doktor Liyebenken, Kerling 
usulleri (ileriye bakmiz) hep hipnotizme ve manyetizmenin 
ve telkinin birbirine kari§tirilmasiyle^''^cude getirilmi§ metod- 
lardir. Bu metodlarla uyutulan siijeler vasitasiyle yalniz ruhlarla k#= 
nu§ma degil ayni zamanda bazi miihim ruhi hadiselerde elde edilir. 
Esasen klasik spiritizmenin hemen bir gok tebligati ve bir gok ruhi 
olayl£irV hep IjIr Usullerle elde edilmi§tir: •»n*«riv,|./n. 

Materyalizasyon, demateryalizasyon, dedublman, aporlar, 
Voi direct vesaire bir gok miihim hadiseler gibi. Ruhlarla muhabe- 
reye gegebilmek igin §imdiye kadar gelip gegmi§ insanlarm ne gibi 
tis^iiller taife*%t^gini biitiin teferruatiyle ^azabilmeye f5fnkan yok- 
tur. Bu 0 kadar ge§itli ve karisiktir ki adeta herkes kendi bulu§lari-' 
na gore bir yol tutturmu§tur denebilir. i§ boyle olunca muayyen 
ve ilmi bir tasnif yapilamami§tir zannedilmesin. Bir gok spiritizme 
kitaplarmda ge§itli tasnifler yapilmi§ ve bu i§in, ilmi bir veghe ile 
ele alinmasma gali§ilmi§tir. Fakat akademik mahiyette yeni yeni 
tetkik ve tetebbiilerle iiniversiteye girmeye ba§lami§ olan bu konu- 
lar nihayet yiiz senelik bir tarih ta§iyorl^. igin gizli ktivvet- 

leri ke§fetmek, onlarla muhabere imkanlarmi bulmak yolunda gay- 
ret sarfedenler heniiz mii§terek bir tasnifin etrafmda birle§mi§ ol- 
madiklarmdan biz de kendimize gore bir tasnif yapmak ve o §ekil- 
de okuyuculariith'iza sunmak cesaretif!^ iMlMlfift. 
§mda kalmi§ birgok usulun mevcudiyetini de biliyoruz, Fakat bun- 
lar model ittihaz edilen yukarida saydiklarimizm herhangi bir §ek- 
line uyacak mahiyette oldugu igin onlar tasnif ten silinmi§tir. Esa- 
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sen bu gibi agir mevzulari dagitip yayacak yerde bilakis toplayip 
kisaltmak icap eder. Ancak bu §ekilde miitaleayi kolayla§tirmak 
ve okuyucuyu sikmadan, geni§ sahalarda bunalmadan, ilerliyebil- 
mesini saglamak miimkun olur. Biz yukarida soyledigimiz gibi bir 
(Methodologie )yapmadan ancak ruhlaria hangi yoUarda, ne tarz- 
larda gorii§iilebilecegini pek muhtasar bir §ekilde gozden gegirmi§ 
olduk. Yoksa bu tasnifte yer alan metodlarin her birisi ayn ayri 
ve uzun, pek uzun fekilde anlatilmaya degfer. Ve atticSk bunu yaptik- 
tan sonradir ki ruhlaria muhabereye giri§ebilmenin anahtarlan ve- 
rilmi §olur. Maamafih daginik olmakla beraber bu kitabimizda ona 
ait paragraflar goriilecektir. Okuyucularimizm en gok ilgisini ce- 
kecegini dugiindugum iig usul, kendilerini tatmln edecek maliiyel- 
tedir. Bu iig usul manyetizme, hiunotizme ve bilhassa kalan _ Bedri 
usuliidiir. (o bahse bakiniz). Okuyucularimiz orada bu usuUe- 
rin ne §ekilde tatbik edildigini, teferruatiyle goreceklerdir. ' 

Akay 



Rt)YA NEDiR? 



Uykuda g6rulen$. duyM^gai .j^e -^s^tt^fhlldis^ere-Tuya denir. 
Uyku di§mda riiya goriiliir mii, goriilmez mi? Bu da bir niesele... 
Yalniz §u muhakkak ki ayikken goriilmez. Fakat insanm bir an, bir 
lahza da olsa dalgm bulundugu zaman olabilir. Bazi hallerde de bu 
zaman esnasmda rugia<#oraitoftiliile, bu gibi istisnai halleri bir tarafa 
birakaca kolursak riiya uykuda goriilen bir hadisedir deiiilebilir. 
§u halde riiyaya girmedn evvel uykuyu anlatmak miinasip olacak. 
Uykunun biitiin hayvanlar, hatta canlilar igin bir zaruret oldugunu 
spylerler. Beden yapisi giinliik faaliyetlerle yipranir, yorulur. Bu 
yipranma ve yorgunlugun viicutta bazi zehirli maddeler husule ge- 
tirdigi tesbit edilmi§ti. Hatta boyle yorulmu§, ko§turulmu§ hay- 
vanlarin kanmi, sakin hayvanlara zerkederek oflM^a da uyku veya 
yorgunluk halinin tevlid edildigi s6ylenmi§ti. Bir adale (kas, et) 
a§iri derecede i§ yaparsa normal halinden be§ defa daha fazla kan 
aliyor. Yani 5ali§an bir organm damarlari genigliyor, bir saniyede 
bu damarlardan gegen kan miktari gogaliyor. Boylece adale veya or- 
ganda bulunan ihtiyat kalori (Glikojen) sarfediliyor. Bunlarm sii- 
ratle yanmasi o kisimda hararetin artmasmi da neticelendiriyor. 
Eger bu gali§ma bu gekilde devam ederse adale de (asidlaktik) de- 
nilen bir madde toplanmaya ba§liyor. Sonunda bu cisim r.daleyi 
kaskati bir hale getirip hareketsiz bir hale (kramp) sokuyor. ileri 
derecede yorulmalarda bu hadiseler sik goriiliir. Halbuki yava§ ya- 
va§ yorulanlarda bir taraftan bu maddeler kan yoliyle bdbfellerden 
di§ari atilabiliyor .Maamafih bu da bir dereceye kadar olabiliyor. 
Sonra biitiin viicut ve bilhassa beyin bu maddelerin tesiriyle uyu§- 
mu§ bir hale geliyor ve uyku ihtiyaci beliriyor. Normal ve fizyolo- 
jik olarak bu §ekilde tecelli eden uyku hali bazan pek karigik ve 
izah edilemez formlarda gostcrebiliyor. Nitekim bazi insanlarm se- 
nelerce kat'iyen uyku uyumadiklari halde sihhatlerinden hig bir 
§ey kaybetmediklerini biliyoruz Bazi hastaliklarda da bu hal kisa 
miiddetlerde devam edebiliyor Keza bazi hayvanlarin 90k uzun 
fasilalarla uykuya ihtiyag hissettikleri malumdur. Boyle izahi mii§- 
kiil hallerde hatta yorgunluktan ileii gelen zehirli maddelerin hig 
bir kiymet ifade etmedikleri bile soylenir. Son zamanlarda bazi 
tecribi fizyoloji laboratuvarlarinda giiriiltii ve diger yollarla uzuii 
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zaman uyku uyutulmaini§ hayvanlarin kani normal hayvanlara 
zeEkedilmi§ ve bunlarda daima uykunun husule gelmedigi goriil- 
mu§tur. §u halde acaba uykusuz kalan viicutta evvelce tasavvur 
olunan uyutucu maddeler meselesi suya mi du§uyor? Belki evet. 
Fakat bu maddelerin normal bedenlerde siiratle eritildigini ve im- 
ha olundugunu ileri siirenler de vardir. Her ne ise... Heniiz tecriibe 
mahiyetinde olan bu kari§ik meseleleri bir tarafa birakarak biz 
klasik yoldan yiiriiyelim. Halen umumiyetle kabul edildigine gore 
yorulan viicutta bir takim maddeler tegekkiil ediyor veya kan ve 
beden hiicrelerindeki sular bir takim degi§melere ugruyor. Bu de- 
gi§meler de uyku ihtiyacmi ve boylece bu maddelerin kolaylikla 
yakilmasmi, itrah edilmesini sagliyor. Giinlerce, aylarca uykusuz 
kalabilen insanlarla, boyle muayyen bir uyku saati olmayan, balik, 
kannca, tav§an, fil v.s. gibi hayvanlarda pek kisa'fasilalarla dalgm- 
lik halleri tesbit edilmi§tir. Bu da gosteriyor ki bu gibi ferdlerde 
uzun bir uyku pek kisa, mesela bir iki saniyelik bir 50k pargalara 
b61iinmii§tiir. Dolayisiyle onlarda uyku nimetinden Ifiahrum olmu- 
yorlar demektir. 

§imdi de uyku esnasmda beden ve ruh miinasebetlerini, 
§uur ve §uursuzluk hallerini gozden gegirelim: Uyanik insan 
beyindeki namiitenahi vibrasyonlari — §uuruna onceden intikal 
etmi§ olan — , dikkat ve iradesinin istikamet ve §iddetine gore 
zaman zaman ve kisim kisim ittila sahasina getirir. 

Bir projektor nasil ki bo§lugun iginde kisim kisim yerler ay- 
dinlatir; dikkall^vif»iMd«4de §uur sahalarini oylece tarar. Bu projek- 
tor gramofon plagi uzerinde bulunan igne gibi temas ettigi nokta- 
lardaki vibrasyonlari ortaya doker ve boylece §uur hali tezahiir 
eder. Uykuda bu organizasyon yoktur. Ruhun beyin merkezleri 
arasindaki zabturapti gev§er^ Boylece beyindeki vibrasyonlar ruhun 
siki baski ve idaresine tabi olmadan kendi hallerine kalirlar. 
Her hiicredeki vibrasyon kendi kuvvet ve §iddetine gore ihtizazina 
devam eder. Biitiin bu vibrasyonlar ayni zamanda hem di§ amille- 
rin, harici miiessirlerin tesirine serbestge maruz kalirlar. Hem de 
biinyenin ve bedenin fiziko §imik hareketlerine uyarlar. Onun igin- 
dir ki ak§am fazla yemek yiyen, yahut o giin heyecanli, iizuntiilu 
hadfiselerle kar§ila§an insanlar riiyalarinda o kotii ve muharri§ te- 
sirlerin semboUerini ta§irlar. Keza zihni me§guliyetleri bir nokta- 
ya inhisar ettirilmi§ kimselerde ekseriya o i§le ilgili ruyalar gorur- 
ler. Dimaf hiicrelerinde hakim vibrasyonlarin riiyada bu suretle rol 
oynamalari hadisesi tamamen fiziko §imik kanunlarm idaresi altm- 



(1) Daha dogrusu ruhun beden iizerindeki dikk^ti gev§^i;» 1 .. 
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da cereyan eder. Normal ' ve herkesin gordiigii riiyalat" 'hakteSRia 
sahih olan bu miitalea, bazi hususi vaziyetlerde husule gelenlere 
§amil degildir. Bazi eski kitaplarda riiyalarm rahmani, §eytani veya 
adi ve fevkalade olarak zikredildigi goriilur. i 

Pek nadir alivalde vukua gelen bu ikinci nevi rifyalar^m' meksi- 
nizmasi biraz evvel gorduklerimizden ba§kadir. 

Normal riiyalar giinliik hayatmm bin bir tesirine uyarak, ya- 
hut da tamamen ba§ibo§ bir vibrasyonlar halitasi §eklinde hig bii^ 
miiessire baglanmayan semboUer, panoramalar, bazan sagmasapan 
hayaletler oldugu halde bazi riiyalr bilakis §uurlu bir mksat ve ga- 
yeye uygun §ekilde tanzim edilmi§ zihni realitelerdir. 

Bu iki ge§it ruyayi birbirinden ayifmak' igin ikincisihe bir or- 
nek verelim. Bu, ba§imdan gecen ve hayatimda benzerini hig gor- 
medigim bir riiyadir: 

^ «Bir giin evimizde pek kiymetli bir gey kaybolmu§tu. Birisi 
akrabam diger ikisi onun arkada§i olan iig §ahis o gun tesadiifen 
bize gelmi§lerdi. Bunlardan §iiphe etmek. miimkun degildi. Fakat 
ev ba§tan a§agi arandi, tarandi, hig bir §ey bulunamadi. Aradan 
giinler gegmi§ti. Bu kayip hepimizi gok iizmiigtii. Evdekiierin de 
iginde en gok uziilen bendim. Qiinkii §upheler akrabamm, belki de 
masum olan akrabamm iizerinde toplaniyordu. Qiinku son defa 
kayip §eyin yanmda o goriilmugtii. Kendisi sik sik bize geldigi hal- 
de kayiptan sbnra bir" daha goriinmedl Muayyen ve kendisini ge- 
gindirebilecek bir geliri olmadigi halde son gunlerde liizumsuz mas- 
raflar yaparak herkesin §iiphesini israrla ve biraz da hakli olarak 
iizerine gekiyordu. Nihayet bu i§e bir son vermeyi §iddetle arzu 
etti&ii. Uykuda hadiseyi biitiin teferruatiyle takip edebilmem, igin 
kendi kendime derin telkinler yaptim ve uyudum. Geceleyin kaybpi 
Ian §eyi radyo pikabmm sag araligmda asili bir halde fakat gayet 
net ve canli olarak goriiyordum. Sabahleyin uyandigim zaman hala 
o canli hayal goziimiin oniinde imi§ gibi duruyordu.^^Haibuki he-- 
men her gece gormege ali§ik oldugum riiyalar, bende hig de boyle 
bir tesir yapmazdi. Ve ekseriya uyandigim zamanlar, onlari ya hig 
MlirlayamBz, yahut da giiglukle ve muhtasaran hatirlardim. Bu 
gece gordiigumiin tesiri, hala gitmemi§ gibi idi. Evdekilere kemali 
itminanla kayibi buldugumu soyledim. Pikabi yere indirdim, ters 
gevirdim. Hakikaten de kayip oradaydi. Hem de riiyada gordiigiim 
gibi... i§in tuhafi ev aranirken pikap bir kag kere aranmi§ hatta 
alti da yoklanmi§ti.» Bagimizdan gegen bu hadiseyi alelade ve basit 
bir riiya ile mukayese etmelerini okuyucularima birakiyorum. Yine 
boyle gayet miihim bir ruyayi kiymetli bir dostumdan duydum: 
«Karde§im..'V die 'vazif^»^^!^ollli»W*^z'^alfft WMt^). ye 
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gtttik bir muddel'Vr'Stfe kaMilft"' Katfdd§im beni» aksime -olaark gok 
§en, §akaci ve giileryuzlii bir geng idi. Fakat bulundugumuz yerden 
ayrilacagimiz sirada biiyiik bir iq sikintisma kapildi. O gece riiya- 
smda kendisinin bir tren kazasinda olecegini g6rmii§tii. Kaza neti- 
cesinde viicudunun tarn ortasindan ikiye ayrildigini gormii§tu«^»Ken- 
disiyle birlikte hig tanimadigi birisinin de ba§i ezilmek suretiyle 
olecekti, Fakat trende ba§ka hig kiniseye bir §ey olmuyordu. Riiya 
"burada bitiyor. Karde§im sabahleyin heyecanla uyandi. Bana rii- 
yasini anlatti. Hadiseyi sofrada bulunanlardan birisi §oyle tabir ey- 
ledi: Yakmda kendisi evlenecek, bir de gocugu olacak iigii birlikte 
mesut bir hayat sUrecekler... Fakat karde§im sebepsiz bir iiziintii 
ve' Bfi i^^Plf iiid fe' ' hila &' 'f^^f^n tesirinden»'kMrtulamami§ti. O gece 
verdigimiz karar mucibince o giin trenle... ye donecekti. Fakat o, 
trenle gitmemek igin o kadar israr etti ki kendisini ikna igin yaptir 
gim biitun teUcinlere 'ragmeB;i.' tekUfi red^Qttj, .Ega^erj, ^gidecegi yer 
^okr.;uzalii:oliHlriiiii^i!iyft&ita»iiW T^Mlffummmi .tiiytiwii|ri:>rdji^,Ta^4 
ile gitmege karar verdi. Ve bir kag saat sonra da hareket etti. He- 

niiz ak§am olmami§ti ki yildirim telgrafiyle derhal ye davet 

0diii^?fri/- Ve miithi^ fiaciayi gozlerimle yerinde gordiim. Kardegimin 
bindigi otomobil demiryolu kavu§aginda trenin altmda kalmi§ ve 
kardegim riiyasinda gordiigii gibi tarn ortasindan ikiye bolunmii§- 
tii. §of6r da kafasi ezilmek suretiyle vefat etmi§ti. Tren kazayi mii- 
t#:^p i»iii^ifk<«li^tiiiii^ ba§ka kim- 

senin burnu kanamami§ti.» 

Boyle riiyalar hemen sayilamiyacak kadar goktur. Burada, 
ya gegmi§ veya gelecek hadiselerin ortada, hig bir .ipucu yokken 
yani bunlar §uur saharaiza :tgirrnemi§yknig|||i}jiae ' tesiy;- ectebilmeleri; 
iizerinde israrla durulmaya deger mahiyettedir. Bazi eski spiritizme 
kitaplarinda bu olaylarin halli igin §oyle bir izah goriiliiyor: 

— Ruh, tabii veya sun'i uyku esnasmda, bedenden di§ari giki; 
yor. Ve seyyal ola^,,bedipni, ,y,ani perisperisilye kMnatin , her, jiokt^ 
Sim dola§abiliyor. Bu gezinti esnasmda gordiigii, ya§adigi hadiseler 
dimag yoliyle .bedene aksediyor. Ayni zamanda ruh i^in zaman ve 
mekan Ktoewii^bateisnwfemiyacagir igin< Jierhangi< bjr<,mi^kaplder plani 
— sayet icrasinda ilahi kanunlara aykiri bir zaruret yoksa — mazi, 
hal ve istikbal farki gozetmeden okuyabiliyor. Bu suretle pek mii- 
him ve tahakkuk zemini bulan riiyalar husule geliyorw. Bu izah 
tarz] uzun zaman spiritler tarafindan kabul ve iddia edildi. Fakat 
biz ayni hadiseleri daha ilmi ve tecribi vak'alarda daha uygun bir 
izah tarziyle anlatmaya gali§tik': 



(1) Bu izah tarzimiz neosoiritualistik goriislere de uygundur zannindayiz. 
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— Uyku esnasinda dikkat ve iradenin dimagdaki vibrasyonlar 
iizerinde ayarlayici tesiri gevseyor. Bu §ekilde serbestge ve miista- 
killen ihtizazlarma devam "eden beyiii hiicrelerinde, ihtizazlar. ge- 
rek ig ve gerek di§ amillerin, miiessirlerin tesirine kayitsizca maruz 
kaliyorlar. 

Boylece serbest<;bir }*aldejdi§aridan gelecek vibrasyonlara — re- 
zonnans yoliyle — cevapi verebilecek bir duruma girmi§ oluyorlar. 
Siddetle fezaya akseden vibrasyonlar §ayet kendisiyle sempatize 
olabilecek boyle bir zemin bulursa onu ihtizaza getirir. Istikbale 
ait Mdiselerde hw izah iginde ceva|)larmi bulur.-.Ancak. . >kaina«tta 
determinizm kanularinm hakim oldugunu ve Fatalizmanin da ge- 
ni§ ve hudutsuz bir determinizm oldugunu du§iindukten sonra.. 

§imdi boyle tahakkuk zemini bulan riiyalar hakkmda bazi ta- 
Fihi' ve'irievStik hadiselerden bir kismmi y®fealim^ >('»iTii«m)iM >»<nrr»t 

«A§agidaki yazilar Derby'nin «Riiyanm sirlariw isimli fransizca 
eserinden terciime olunmu§tur: Eski tarihlerde bir qok riiya hika- 
yeVeri ^fe j^ifltlf . ^I'^SCf^Vfe' miiellif lerin bir gogu bu riiyalarm se- 
beplerini aramaksizm bunlarm hakiki hadiseler olduklarmi kabul 
ederlerdi. Bunlarm iginde o kadar garip ve o kadar fevkaladeleri 
vardi ki bugiin okuyucularin gogu onlari, eglence igin uydurulmu§ 
nazariyle b^fenaktM *ftefttelle^«# ^l^dW^^^fl«llMi#" bteraber onlar 
umum halki aldatmakta hiq bir ist!fadeleri olmiyan ciddi ve akilli 
adamlar tarafmdan zikredilmi§tir. Onun igin izah edilemiyen tarihi 
vak'alarm hepsine inanmak veya onlari kabul etmemek lazim gelir. 
Ruyalari ve kahinleri alaya alan MQligeronn k^ajSStriteFnisdeki ki- 
tabmda «Ke§f))e miiteallik dikkate deger bir kag riiya yazar. Bun- 
lar arasmda Simoid ve bir Arkadya'lmm riiyalari vardir. 

A — Simoid bir yolun kenarmda fakir bir adamin cesedine 
rastgelir. Onu gomer ve boylece vazifesini yapmi§ olur. Ertesi giinu 
(Delos) e gitmek iizere gemiye binmesi icap ediyordu. Fakat gom- 
diigii adam ruyasmda goriinerek o gemive kat'iyen binmemesini 
giinkii geminin batacagmi hab^^0^^. ^WSF^f^i^lW&l^e tesif ede- 
rek niyetini degi§tirir. Filhakika bir kag giin sonra geminin yiik ve 
tayfalariyle birlikte battigi haber ahnmi§... 

B — Birlikte Megar'a gelen iki Arkadya'lmm biri hana inmek 
digeri geceyi dostlarmdan birisinin evinde gegirmek iizere birbirinden 
ayrihyorlar. Dostunun evine giden adam riiyasmda arkada§mm, 
kendisini oldiirmek isteyen ban sahibine kar§i imdadma yeti§mesi 
igin onu bagirarak gagirdigmi goriiyor. Bu riiyadan sigrayarak uya- 
Jiir. Yatagmdan iner, hana dogru ko§ar. Lakin sokagin yarisina ge- 

timi »ft 

(1) Maddiyun mezhebinin red ve izmihlali sa3rfa 724. 
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iince bir riiyaya inanmak ahmaklik oldugu aklma geldiginden do- 
niip tekrar yatar. Uykuya dalardalmaz, Arkada§i hangerle vurulmu§ 
ve kan iginde olarak kendisine goriiniiyor. Ve muteessifan€^ bir itai^ 
virla: «Dostum, madem ki hayatimi kurtaramadm bari katilin ce- 
zasiz kalmamasi igin 9ali§. Giin dogarken §ehrin §ark cihetindeki 
kapismda dur. Bir giibre arabasi geldigini goreceksin. Ben-im viicu- 
dumu onun iginde bulacaksin. Katil beni oraya sakladi.n der. Genq 
arkadya'li bu riiyadan evvelkinden ziyade miiteessir olarak goste- 
rilen kapiya ko§ar. Oraya yeti§tikten biraz sonra bir giibre araba- 
smin geldrgihi ' goriir' ve bum^^\ltll«i^lr^fl^HtEa€^5*ftn'''cesediHS 
bunun iginde bulurlar. Katil de tutulup idam edilir... 

C — Biiyiik tskenderin annesi (Olympia) dogurmadan once 
ba§tan ayaga kadar silahli bir gocuk dogurdugunu gormii§tii. A§irden 
daha cesur olan bu gocuk yavuz bi ati^-^SI^t^SI^^B^^Slli^ill'lii^WMfe*^ 
Asya ve Avrupada bir 90k yerler fethetmi§, cihangir olmu§ ve geng 
ya§ta 61mii§tii. Riiya burada bitiyor. tskender'in hayati bu riiyanin 
tamamen ayni olarak ge9mi§tii*.' l'SWI^^ftf|^rtWin'^#f^e^%0«^ 
ispat eder. 

D — Siragosa §ehrini muhasara eden Anibal riiyada bu §ehir- 
deki saraylarin birisinde ak§am yemegini yedigini gormii§, ertesi 
giin o §elM^Mtii3?nl^%aptetmi§tff -« ^t«lv^ c > , ... 

E — xikinci Hanrin ye bir cirid oyununda helak oldugu giiniin 
sabahi karisi Catherin onu riiyasmda benzi soluk ve kan iginde 
gordiigii cihetle miibareze alanina gikmamasi igin rica etmisti. 
m^v'F '^^-f^m nt ^em6^^"^iferi-y^fla doM oldugu halde bagira- 
rak uyandigindan IV. iincii Hanri neden dolayi korktugunu sorar. 
Marie «ben riiyada biri seni oldiiriiyor g6rdum.» cevabini verir. 
?^fft%,'^n^ ^c^fkusunu dindirmek igin gul^K "Sbereket versin' 
riiyalar yalandan ba§ka bir §ey degildir.w cevabini verir. Bir kag 
giin sonra bir miiteassibin hangeri hiikiimdarlarin modeli olan mii- 
§arunileyhden Fransayi mahrum birakmi§tir. 

G -^-*Lf*4^^!%i^^affl^ibA^^^illll^fee§ ya|inda asil ve siraca has- 
taligina miiptela bir geng kadin ilk hamileliginde bir gece miithi§ 
bir giglikla uyandi. Gordiigii riiyayi titreyerek kocasina §oylece an- 
latti: «Giiya ben bir kiliseye girmi§im. Mahzenlerin birine jjimi§im. 
Orada agik bir mezar icinde oturmuf bir kadm iki gocugunu emziri- 
yordu. Bu manzara beni cok korkuttugundan, bana: «kizim hig kork- 
ma, giinkii ben senin bir suretinim. iki gocuk diinyaya getirdigin 
izaman s^n benim' yeriftie gelip uyuyaoaksfe. » dedi . ' K^df^si b'u- ^iif- 
hi§ riiyanin biraktigi tesiri gidermek igin elinden gelen her §eyi 
yapti, fakat muvaffak olamadi. (^ocuklugundanberi biiyiicii ve cadi 
masallari ile zihni dolmu§ olan e§i, bilhas'ssf 'dogum yakla§inca he- 
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yecanlanmaya ba§ladi. Dogum giinii, bir gocuk dogduktan sonra 
ebe,i 'Logsa?'mn annesine Fahimde* bir gocugu daha oldugunu haber 
verdj. Basiretli anne; «aman! kizimin bundan asla haberi olmasin!» 
dedi. Fakat hadiseyi kendisinden gizlemek mumkiin olamadi. Bigare 
kadin iifflstitsizce inleyerek kocasina: «gordugum riiya vukua geli- 
yor! .» de^h' iFilhakikai zavaj^k. ^ka4lnciai^z; r bi^ir^ikaQ , gtiru^pnra logusa 
hummasindan vefat etmi§tir. 

H — Aristokrat bir aileye mensup bayan B gok sevdigi 

oglunu hdrpte kaybetmi§tir. Kadm riiyasinda oglunun cesedini bir 
tren molozunun altmda gomiilii olarak goriiyor. , Riiyadaki riiyet 
o kadar agiktir ki kadm bu sayede oglunun cesedini arayip bulabi- 
liyor. Ve oradan kaldirtip kasabanm mezarligina naklettiriyor. Ara- 
(i^'tb^^ kag*iiil^igijlWlj| lih limi »pL3^i^t#tef-aiHiip^inda goruyor. Og- 
lu kendisine §unlari soyiuyor: 

«Anne aglama, ben tekrar geliyorum. Fakat senden degil, kiz- 
kardegimden.i) kadm bu sozlerin manasmi anlamiyor. Fakat ayni 
zamanda kizi da bir riiya g6rmii§ bulunuyor. O da ruyasind|i.,jiii^&- 
veffa karde§inin kiigiik bir gocuk haline girdigini ve kendi hususi 
odasmda oynadigmi goriiyor. i§in ehemmiyetli tarafi ne kadmm, 
Me-trte femim reenkarnasyonizmaya dair hig bir bilgiye malik olma- 
malari ve boyle §eylere kulak asacak durumda..bulunmamalaridir. 
O zamana kadar bayan B ...... nin kizmm hig gocugu olmadigi halde 

bu hadiseyi miiteakip kiz gebe kaliyor. Dogumdan bir gece ewel 

? irn iitf^'irrit^Tllilirrr ^" C""": — Oglu kendisine dun- 

yaya gelmek iizere bulundugunu tekrarhyor. Ve kendisine yeni 
dogmu§ bir gocuk gosteriyor. Bu gocuk siyah saglariyle bir kag saat 
sonra kadmm kucakladigi nevzada tamamiyle bei^zemektedir. Fa- 
kat bilahare gocuk ayni zamanda psikolojikcJiii^Jgip^l^ da, miite^^^fr 
fa ogluna o kadar benziyor ki dogu§tan katolik olan ve reenkarnas- 
yonizmaya inanmayan kadm nihayet buna inanmk zorunda kaliyor. 

i — Yiizba§i Florindo Batista'nin Blanche isminde bir kizi var- 
diL.Bu kiza Marie isminde isvigB^U-.bir.kadm.iiii^iyiiye bakmakta- 
dir. Bu kadm isvigre daglarmda soylenen fransizca bir tiirkiiyii 
Blanche'a ogretmi§tir. Giiniin birinde bu kizcagiz 61mu§ ve miireb- 
biyesi de -imemleketine d6nmii§tiir. Bu hadiseden iig sene sonra ki- 
zm annesi gebe kaliyor. 1905 senesi agustos aymda heniiz iig aylik 
hamile bulunan kadm, bir gece yatagma girdigi zaman bir gorme 
tezahiirii « Apparition" ile kar§]la§iyor. Bu sirada kendisi heniiz uyu- 
mami§tir. Kadini fevkalade tehyic eden bi* tezahiir, iig sene evvel 
olen kizina aittir. Bu kizcagiz birdenbire annesinin yanmda peyda 
olarak bir gocuk ne§'esiyle §unlari soyiuyor: «Anne, ben tekrar ge- 
lis^ijytn^. Kadin heniiz ^endini toplagpftadan aparisysnykaj^feoiuyjor- 
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Hikayeyi duyan kocasi bu hadiseye alelade bir Halliisinasyon na- 
zariyle bakara kehemmiyet vermiyor. Zira kocasi reenkarnasyon 
bahsine dair hiq bir bilgiye malik olmadigi gibi boyle geylerden 
bahsedenleri de mecnunlukla itham edecek bir durumdadir. O, bir 
defa olmii§ insanm tekrar dirilmeyecegine katiyetle kanidir. Bunun- 
la beraber zevcesinin, gocugunu gordiigiine dair olan kanaatini sars- 
mak istemiyor. Bu sebepten dolayi, eger dogacak gocuk kiz olursa 
onun da ismini Blanche koymayi karikoca karar veriyorlar. Alti ay 
sonra, 1905 §ubat ayinda kadm her noktasinda eski Blanche benze- 
yen bir kiz gocugu diinyaya getiriyor. Biiyiik siyah gozleri, kivircik 
gur saglari ile bu gocuk tamamiyle eski Blanche'a benzemektedir. 
Fakat biitiin bu benzeyisler F. Batista'nm materyalist septisizmasini* 
ortadan kaldiramiyor. Nihayet gocuk alti ya§ma giriyor. 

Bir giin Batista zevcesiyle birlikte sali§ma odasinda bulunur- 
larken yatak odasinda bir Bersoziin soylendigini hayretle i§idiyorlar. 
O sirada ikinci Blanche uyumakta idi. Ve bu §arki da dokuz sene 
evvel isvigreli kadinm eski Blanche'a ogrettigi bir parga idi. Miite- 
veffa gocugun aci hatiralarini canlandirmamak igin onun vefatindan 
sonra bu §arki evden kovulmu§ ve tamamiyle unutulmu§tu. Valide 
ile peder yava§ga odanin kapisma yakla§iyor ve igeride kizcagizin 
yatagma oturmu§ oldugu halde tam bir Fransiz aksani ile bu §arki- 
yi soylemekte oldugunu goriiyor. Qocuga bunu kimse 6gretmemi§ti. 
Annesi heyecanmi saklamaya ugra§arak ne yaptigmi kizindan so- 
ruyor. O, §ayani hay ret bir hazir cevaplikla §unlari soyliiyor: «Fran- 
sizca tiirkii soyliiyorum!)) halbuki esasen kendisi bir kag kelime 
miisiesna Fransizca dilini bilmemektedir. Babasi: «bu giizel turkii- 
yii Sana kim 6gretti?.» diye soruyp^^lg^^H^j^iQ kimse, diyot. Onu 
ben kendi kendime biliyorum.n ' ' ' ' ' 

J — §imdi verecegimiz misal bu gruptaki misaller arasinda, 
iizerinde en iyi durulmu§ ve fizik oldugu kadar psikolojik bakim- 
dan da kiymetlendirilmig misallerden biridir. Bundan ba§ka, mi- 
salin kiymetini arttiran bir nokta da vak'ayi takdim eden zatin 
italyada ilim hayatinda taninmi§ bir doktor, bir ilim adami olmasi- 
dir. Bu zat Dr. Carmelo Samona'dir. Biz vak'ayi a§agi yukari dok- 
torun anlattigi gibi yaziyoruz: 

1910 senesinin 15 martmda gok sevgili kizim takriben be§ ya§inda 
Alexandrine agir bir hastaligi (meningitis) miiteakip olmu§tii. Deli 
olacak dereceye gelen zevcemle benim iztirabimiz pek derin olmu§tu. 
Kizcagizin oliimiinden iig giin sonra zevcem onu riiyasinda gordii. 
o, tpki sagligmdaki gibi g6runmii§tu Riiyasinda zevceme: «Anne, 
a^lama... seni terketmedim. Ben senden ancak uzakla§tim. Bak, tek- 
rar boyj^, Jfiiisuk olarak gelecegim.» diyor. Ayni zamanda tam te- 
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§ekkul etmi§ bir kii^iik ambriyon gosteriyordu." Ve ilave e^tff^f^ii: 
uDemek sen benim igin yeniden iztirap gekmege ba§liyacaksin.)i 
tig giin sonra riiya yine tekrarlandi. Bu ruyadan bilgi edinen 
zevcenin bir arkada§i, ya inanarak, ya onu teselli etmek maksadiyl<; 
bu riiyanin bir be§aret haberi olabilecegini ve kiigiik kizm tekrar 
diinyaya gelecegini s6ylemi§ ve bu sozlerini teyid etmek igin de 
(Leon Denis) nin reenkarnasyonizmaya dair bir kitabini getirerek 
zevceme g6stermi§ti. Fakat ne riiyalar, ne bu izahlar, ne de 
L. Denis'nin kitabi onun acilarmi yumu§atamadL Kendisi 21 aralik 
909 da bir yalanci gebelik yiiziinden ameliyat gegirmi§ti. O zaman- 
•danberi oldugu gibi, yeni bir validelik imkansizligi iizerindeki inan- 
mazligmda devam etti. Ve o, bir daha gebe kalmiyacagindan hemlii' 
hemen emin bulunuyordu. Kizmin oliimiinden bir ka§ giin sonra bir 
sabah mutadi veghile erkenden agliyarak kalkti ve yukanki inan- 
mazligmda devam ederk §unlari soyledi: «Kiigiicuk melegimin zi- 
yama ait yirtici realiteden ba§ka bir §ey gormiiyorum. Bu kayip, 
g6rmii§ oldugum basit riiyalara bel baglayip iimide du§mekligime 
ve bilhassa bugiinkii fizik durumdan sonra, kiigiik mabudemin ha- 
yata — benim vasitamla diinyada — tekrar ba§liyaca|ma inanmak- 
ligima mani olacak kadar kuvvetli ve azlimanedir.M Tam bu sirada, 
yani zevcem boylece aci aci sizlanip dururken ve ben de onu elim- 
den geldigi kadar teselli etmege 5ali§irken sanki iqeri girmek iste- 
yen birisinin yaptigi gibi odanm kapisma el parmagi mafsaliyle u§ 
kuru ve kuvvetli darbe vuruldu. Bu darbeler ayni ,zamanda odada 
bizimle bulunmakta olan iig kiigiik oglumuz tarafmdan da i§itilmi§- 
ti. Hatta onlar bunu mutad olarak ayni saatlerde gelen hem§irele- 
rimden birisine atfet1^ef!""^e*' « (Catherine hala, giriniz!» diye bagi- 
Jlfgcak l^^iy.1 agtilar. Fakat kiigiik salona agilan bu kapi oniinde kim- 
senin bulunmadigmi ve salonun zulmet ve sessizlik iginde oldugunu 
goriince hem gocuklarin. hem de bizim hayretimiz son dereceye var- 
misti. Hele bu hadisenin, zevcemdeki iimitsizlik ve cesaretsizligi 
son dereceye gelmi§ bulundugu bir anda vukua gelmesi bizi daha 
cok miiteheyyic etmisti. Acaba bu halle zevcemin meyusiyeti ara- 
smda metapsisik bir mui^se^et^ar miydi?.. 

i§te bu aksamdan itibaren tiptolojik^ spiritizme tecriibelerine 
ba§]amaga karar verdik. Ve buna muntazam ve metodik bir surette 
en a§agi iiq ay; zevcem, kaymvaldem, ben ve bazan da iig oglumuz- 
dan iki biiyiigii i§tirak ederek devam ettik. 

ilk celselerden itibaren iki ruh geldi. Bunlardan biri kendisi- 



(1) E^yalara vurulan darbeler vasitasiyle ve alfabe yoliyle ahnan 
tebligat. 
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tiin kizim oldugunu, digeri de 90k sene ievvel 15 ya§inda iken olen 
ve kiigiik Alexandrine'nin rehberi olarak kendisini tanitan kizkar- 
de§im oldugunu soyliiyordu. Alexandrine tipki hayatta oldiigu gibi 
gocuk dili ile konu§uyordu. Digeri ise dogru ve yiiksek bir dille ko- 
ifU§uydrd«^*'Bu sonuncusu soze, ya kii^iik ruhun bazan iyice ifade 
edemedigi ciimleleri izah etmek veyahut kizcagizm soyledigi §ey- 
lerin dogruluguna zevcemi inandirmak iqin kari§iyordu. Ilk celsede 
Alexandrine annesine, riiyasinda goriinen bizzat kendisi oldugunu 
ve bua^an ba§ka daha. miiessir bir vasita ile annesini teselii etmek 
i9in kapiya vuranm da kendisi oldugunu soyledi. Ve ilave etti: «An- 
necigim, artik aglama, giinkii ben senin vasitanla tekrar dogacagim. 
Ve noelden evvel sizlerle beraber olacagim. Sevgili baba, tekrar ge- 
lecegim. Buyiik anne tekrar gelecegim. Diger akrabalara ve Catherine 
halaya soyleyiniz, ben noelden evvel gelmi§ bulunacagim.» O, boy- 
lece kisa geqen hayatinda tanimi§ oldugu biitiin bildiklerine ve ak- 
rabalarina haber gonderiyordu. ^us 
Takriben iiq ay zarfinda elde etmi§ oldugumuz biitiin tebligati 
yazmak uzun siirer. Qiinkii Alexdrine'nin 50k sevdigi kimselere soy- 
ledigi degifik bir kag ba§ka ettigi sey hep 
noelden evvel gelecegine dair olan sabit ve birteviye sozlerdir. No- 
elden evvel gelecegine veyahut daha dogrusu tekrar dogacagma dair 
tebligatmi, kimeseyi unutmaksizm herkese haber verecegimizi te- 
min ederek bir 90k defa bu tekrai^'^fllrrf^lllfe^ !^^lH!l^.*¥^!!5lit'*IJ6 
gayretlerimiz fayda vermedi. O, biitiin tanidiklarinin isimlerini tii- 
ketinceye kadar bu tekrarlarin devaminda israr ediyordu. Bu vak'a, 
oldukga garipti. Denilebilirdi ki, bu hal, kiigiik ruhun bir nevi 
«monoideisme)) ini te§kil ediyordu. Biitiin tebligler hemen hemeh §u 
sozlerle biterdi: «Ben sizi §imdi birakiyorum. Jeanne hala benim uyu- 
mami istiyor.» Ruh, celseleri ba§ladigindanberi bize ancak iiq ay 
■l^lar tebligai^ v^bilefeei^rii ve ondan sonra gittikge maddeye bag- 
lanacagmdan tamamiyle uykuya dalacagini soyliiyordhi. 

10 Nisanda gebe olduguna dair zevcemde ilk §iipheler belirmege 
ba§ladi. Mayisin dordiinde ruhtan bir teblig daha aldik. Burada tek- 
rar diinyaya gelecegini soyliiyof^^*Wftaf 'bu defa sozlerine §unlan 
da ilave etmi§ti: aAnne, sende diger biri daha var!» biz evvela bu 
ciimlenin manasini anlamadik. Ve gocugun yanli§ bir §ey soyledigi- 
ni farzettik. Fakat bu sirada diger ruh (Jeanne Hala) soze kansti. 
Ve §unu soyledi: «Kizcagiz .aldanmiyor. Fakat iyi anlatamiyor. O, 
demek istiyor ki diger bir varlik senin etrafmda dola§iyor. Aziz 
Adel'im. O da diinyaya donmek istiyor. » Bugiinden itibaren 
AlexaridrinelA hfer^4;ebliginde miitema'Hiy^h' -ve ' lfe^«»la kiigiik 'kiz 
karde§le bieraber geleceginden bahsediyofdu. BiT ifad^er zevcemfe 
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cesaret verecegf've onu'teseHi'edeeegi yerde bilakis i®iite §iipheleiiini 
ve kararsizliklarmi arttirmaktan ba§ka bir i§e yaramadi. Hatta bu 
son merakh yeni tebligden sonra o, artik her §eyin biiyiik bir inki- 
sarla neticelenecegini zannetmege ba§ladi. Filhakika butun §imdiye 
kadar verilmi§ tebliglerin dogru olabilmesi igin §u noktalarm i^- 
hakkuk etmesi lazim geliyordu: 

1 — Zevcemin hakikaten gebe olmasi; 

3 — Diinyaya iki tane varligin gelmfesi ki bu, hepsinden daiha 

giiq goriiniiyordu. Zira bu hadise evvelce ne kendisinde 
ne ailesinde, ne de benim tarafimdakilerde vaki olmami§ti 

4 — Dogacak ikizin ne ikisinin de erkek, ne birisinin erkek di- 
gerihin kiz'^blmamasi, iki kizm diinyaya' g^elm'esi l"alzimdi?)'i'''>'t 

Hakikaten aleyhinde bir siirii zid imkanlar mevcut olan bu ka- 
dar muglak bir vak'alar kompleksi hakkmdaki sozlere inaninak gok 
giig bir §eydir. 

Biitiin bu giizel tefe'ullere ragmen zevcem be§inci aya kadar 
daima gozleri ya§li olarak inanmiyan, aci qeken bir haleti ruhiye 
i§inde »ya§adi. , Hatt4.j artik son tebliglerinde , kiigiik ruh annesinin da- 
ha memnun gorunmesi igin §unlari soylemigti: «Anne! goreceksin 
ki eger sen bu kederli fikirlerle ya§amakta devam edersen bizim 
biinyemizin o kadar iyi te§ekkul etmemesine sebebiyet vermi§ ola,- 
caksm.» fakat bu sozler de ona tesir etmedi. Nihayet son celselerden 
birinde zevcem Alexandrine'nin avdetine inanmanm 50k giig oldu- 
gunu giinkii geiecek gocugunun bedeninin kaybolmug gocugunun^ 
kine bepize;ine3inin kolay olmadigmi soyleyince Jeanne'nin ruhu 
hemen §u cevabi verdi: aAdele, bu cihetten tatmin edilmi§ olacak- 
sm. O, tamamiyle birinciye benziyecektir. Hatta pek fazla olmasa 
bile biraz da eskisinden giizel olacaktir.» ^ 

Agustbsa' rastgeleni.-begincinayda, Spadafora'da bulunuyorduk. 
Orada zevcim alim Akusor Dr. Vincent Cordaro tarafmdan muayene 
edildi. Muayeneden sonra doktor kendiliginden §unlari <?oyledi: 
«vKat'i bir §ey soyleyemiyecegim Zira gebeligin bu devresinde he- 
niiz kat'i olarak tesbit edilmemekle beraber diyebilirim , ki .arazm 
heyeti mecmuasi beni bir ikiz gebelik te§hisi koydurmaya sevkedi- 
yor.)) bu sozler, zevcemin iizerinde bir merhem tesirini gosterdi. Onun 
iztirabli ruhunda bir limit a§igi belirmege ba§ladi.- Fakat biraz sonra 
vukua gelen bir hadise onun bu halini tekrar te§vi§ etmekte gegik- 
medi: Heniiz yedinci aya girmi§ti ki beklenilmiyen bir faciah ha- 
ber onu fevkalade sarsti. Ve o kadar miiteessir etti ki bunun neti- 
cesinde kendisinde birdenbire agrilar ba§ladi. Diger bazi arazm , d© 
refakatiyle, be§ giin siireji, bu hal,..bi^^,korkutmaga, .ba§l44i. 
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ana rahmindeki mahlukun veya mahluklarin vakitsiz dogumundan 
endi§e ediyorduk. Zira gebelik heniiz 7 inci ayi doldurmami§ti. Bu 
sirada zecemin maruz kaldigi §iddetli fizik acilar arasinda bir de 
yeni belirmege ba§liyan iimidinin sonmesiyle ne hale girdigini tak- 
dir etmeyi size birakiyorum. Hatta onun bu bozuk haleti ruhiyesi, 
vaziyeti busbiitun vahimle§tiriyordu. Bu miinasebetle Doktor 
Cordaro'ya miiracaat edildi. Her tiirlui jjitizarlara ragmen §uki'olsun 
ki biitiin tehlikeler atlatildi. Zevcem tamamiyle kendine geldi. 
7 inci ay da doldugu iqin Palermo'ya gittik. Orada kendisi me§hur 
Aku§or Giglo tarafindan muayene edildi, doktor gebeligin ikiz ol- 
dugunu soyledi. Boylece tebligatm dikkate deger clan bir kismi 
tahakkuk etmi§ bulunuyordu. Fakat ehemmiyetli olan diger vak'a- 
iarin tahakkuk etmesi lazinxdi. Cinsiyet, iki.kizin ,dogu§u ve kizlar- 
dan birinin. fizik »ve moral bakimdan Alexandrine'e.ibenzemesi bun- 
lar miyanmda idi. 

22 Kasim sabahi co^uk diinyaya geldigi zaman cinsiyet mesele- 
si de hallelmu§tu. Cocuklarm ikisi de kizdi. Fizik ve moral mu§a- 
behetlerin tetkikine gelince: Bunun igin labia tiyle zamana ihti- 
ya^ vardir. Bu, ancak kizcagizlar biiyiidiik^e anla§ilabilecekiir. Bu- 
nunla beraber §urasi tuhaftir ki gimdilik goriinen bazi fizik vasiflar 
avvelcs almani .tebliglere. uygun ■' gikmigtir. Bu hal miitjeakip miiga- 
hedeleri te§vik edici ve tebligatm aynen tahakku^. .e4^|^ij|JjfB. .insani 
inanmaga sevkedici mahiyettedir, 

§u anda ikizler birbirine hie bir noktada benzemiyor. Boylari, 
penkleasl fe if i iii ft A i i gtotaamiylB' rba§kadir. Buna mukabil . kiigiigii 
Alexandrine'nin tam bir kopyasi halindedir. Yani Alexandrine'de ilk 
dogdugu zaman tipki bunun gibi idi. Burada harikulade olan §ey, 
§u uq hususiyetin olen Alexandiine'le. dogan Alexandrine arasmda 
mugtereken mevcut bulunmasidir: jij^yill.lgju^rr, -(i^i f,,,.) 'lirivcj- 

a — Sol gozde Hyperhemie, 

b — Sag kulakta hafif Seborrhe, 
-i( i c -s-! Yiizdeihafefi/bir' tenasiibsiizliik. . , , . 

, ' imza 

Dr. Carmelo Samona 

Bu §ekilde tahakkuk etmi§ riiyalar, o kadar gok ve gegitlidir ki 
ciltler dolusu kitabi doldurabilir. Bu gibi riiyalarda spiritualist go- 
ru§ ve izahlardan ba§kasi tatmin edici olamaz. Onlari ne tesadiifler- 
le, ne sade maddi vibrasyonlarla izah etmek miimkiin degildir. Yu- 
karida riiyaiarm mihanikiyetini soylerken bunlarm vibrasyonlar 
yoliyle oldugunu yazdik. Buna bakan okuyucularimiz arasmda he- 
men tenakuz bulanlar cikacaktir. Fakat biz orada sadece riiyanm 
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mekanizmasini anlattik. Asil sebebi ve bu vibrasyonlarin amilini 
yazmadigimizi du§unecek olurlarsa bize tenakuz izafesinden beri 
kalirlar. Hakikaten riiya hadfseleri maddi kstnurrlar, vibrasyonlar 
yardimiyle vukua geliyor. Dimagdaki vibrasyonlari gramofon pla- 
sma benzetmi§tik. Burada tesbit edilmi§, oyulmu§ ihtizaz dalgalan 
ya bizzat §ahsin irade ve dikkatini oraya tevcih etmesiyle veyahut 
di§aridan ba§ka bir miiessiriSfaili '^llfe-Eisydnlan — *§«tir ' sahasma 
gikacak surette — harekete getirmesiyle me§'ur bir hale gelir. De- 
mek oluyor ki riiyada olsun, manyetizm ve hipnotizme tecriibele- 
rinde olsun ayni mekanizmalarla husule gelen bu i§in kilid nokta- 
SI §uradadir: ' '*SSUk tr* m • i u/Duh 

Bu hadiseler bizzat §ahsin — yani riiya goren veya sipirizma 
tecriibesinde bulunan medyomun — kendi §uur ve tahte§§urunun 
eseri '^i(ifff "rtf^P^fAerm iddia ettikleri gibi ruhlardan mi gel- 
itii§tir. Bu meselenin halli, materyalizme - spiritualizma kavgasinin 
esas konusudur. Bu meseleyi burada bilhassa yukarida misallerini 
verdigimiz riiyalaradn sonra kisaca g6rii§mek yerinde olacaktu:. 
Hadiseleri bir 'fe^l^^ilim kafasi zihniyetiyle miitalea ettigimizr, 
hatta o sahada materyalistlerden daha geni§ ve daha ileri gittigi- 
rtiizi farzederek bu meselenin miinaka§asmi one siireriz. Biitiin bu 
riiyalarda mazide cereyan etmi§ hadiseler materyalist gorii§lerle 
reddedfl^fhWfffHim. Fakat mustakbel hadiselerin daha onced^a 
bildirilmesi ne ile izah edilir. Bu olsa olsa biitiin kainat hadselerinin, 
yani guurlu veya §uursuz her hadisenin muayyen ve onceden tan- 
zim e^ilmi§ bir plan dahilinde cereyan etmekte oldugunu berveghi 
pe§in kabul etmekle miimkiindiir. Bu, tipki donmekte olan bir gar- 
km A dan Z ye kadar olan di§lerinin daha onceden mesela filan 
dakikada m di§inin filan di§le kar§ila§acagmi hesap etmek gibi bir 
geydir* tarn bir determinist g6ru§u^lade eden bu du§iince bizim de 
kanaatlerimize uygundur. Ve esasen biz de bu §ekilde bir isp^ta 
dogru y6nelmi§izdir. ikinci nokta daha miihim ve meselenin can 
alici yeridir. O da; harigten tesir eden bu miiessirin §uurlu olu§u- 
dur. Ruhlarlsi -nasil konusulur bahsimizde anlattigimiz gibi bu mii- 
essirin bir gramofon plagi gibi istikbali yalnizca okumadigi, onun 
hakkmda miinaka§a yaptigi diisiiniiliirse bunun basit bir vibrasyon 
degil fakat §uuilc^%J»%fffe^^%tfitigunu kabul etmekten ba§ka akli 
ve mantiki bir izah yolu yoktur Bu sekilde bir izah biitiin liiyalari 
da igine alir. 

Okuyucularimiz; «mademki riiyalar bazan bizzat §ahsm fiziko 
§imik dui-timunuh ' bii: ' mak'esi' oluyoh Baizah da ruhlardan — yani 
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§uurlu muessirlerden -f^* gelent ; tesiplei-le husule geliyor diye iddia 
olunuyor. Nicin hepsi makul ve bir mana ifade eder tarzda olmu- 
yor?» diyeceklerdir. Pek hakli olan bu sorunun cevabi basittir. Na- 
miitenahi vibrasyonlarin tesirine maruz kalan bir makine hankisine 
cevap verebilir?.. Dikkat ve iradenin uyku esnasinda beyin, .iizsrindeki 
tesirinin kalktigini s6ylemi§tik. Ba§i bo§ kalan butiin vibrasyonlar 
geli§i guzel harici muessirlere agiktir. §ayet bu harici miiessir, §ah- 
siii! dikkat ve iradesinin yapmadigi bu tanzim i§ii» de iizerine alarak 
biitiin dikkatiyle bu her tesire agik beyine muntazam ve §iddetli 
vibrasyonlar gondermek suretiyle maksadmi ve gayesini ona 
hakkederse, bu ikinci neviden bir riiya olur. Medyomlarla tecriibe 
yapan operatorlerin — bir,- vazifeleri de; i§te buradaki gibi bir ^ok 
di§ tesirlere agik kalmi§ siijelerini bu miiessirlerden istediklerine 
kapali bulundurmaga gali§maktan ibarettir. Bunda muvaffak olabil- 
digi nisbette tecriibelerinden iyi neticeler almak; imkanina kavy- 
§urlar. 

Alelade riiyalarm hatiralari silik olur. Ekseriya uykudan uya- 
nilir uyanilmaz unutulur. Bu da vibrasyonlarin geli§i giizel ve kisa 
mudd;e*ier iqini muessif olaibldiklerini daha dogrusu muayyen. bir 
maksat ve gaye ta§imamis olmalarmdan ileri geliyor. Bunun tersine 
olarak tahakkuk yolunda veya di§ alemlerin telkini ile husule gel- 
mi§, hususi mahiyetteki riiyalarda — dikkat edilirse bunlar hemen 
her vakit unutulmayan sekilde ve adeta canli hadiseler §eklinde go- 
riiliirler. Vizyonlar pek parlak ve hatiralari da silinmez cinsten- 
dir, Hatta boyle riiyalar hayat boyunca unutulmazlar. Bu karakter- 
leri de, kendileriii* alelade riiyalardan ayirmiya yariyabilir. 

Ruyalarda, tabircilerin sembol dedikleri bir takim tefsirler de 
miihimdir. Bunu da ilmi doktrinlere tatbik ederek halletmek icap 
eder. Ruhiyatta tedai denilen bir §ey vardir. Bunu basit bir §ekilde 
anlatmak igin feir misal verelim:- 

Bir yaz giinu Ada seyahati yaptik. Orada bir gurup seyrettik. 
O esnada giizel bir motor iginde bir kaq dostumuzla birlikte bulu- 
nuyorduk. Bunlar bir takim hadiselerdir ki yarattiklan, §ekil, ziya, 
seda, his ve duygu vibrasyonlariyle beynimize nak§edildiler. Ara- 
dan zaman gegti. Bir gun yine bir gurup hadisesini gordiik veya 
gurup hakkinda bir soz i§ittik. i§te o zaman bizde miihim bir tesir 
birakmi§ olan adayi ve oradaki gurupu hatirlariz. Gurup hadisesi- 
nin yam ba§mda, onunla birlikte beynimize tesir etmi§ olan vib- 
rasyonlar da bulundugundan — onlarin da bizdeki tesir kiymetleri- 
ne gore — hatirlama hadisesinde yer alirlar. i§te tedai budur. Bina- 
enaleyh mesela bir kirmizi i§ik bir gurup vak'asmi bize hatirlata- 
bilir yahut bir orkestra bu i§i yapabilir. Keza bir boru sesi de orkes- 
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trayi temsil edebilir. Bazi miiessirler §ahsm tahlil kaibliyetlerine, 
kiilturiine tahayyul^'kudretin^ ilh. gore cevaplar bulur. Bir tokr 
makmalc sesinin bizde bir harp sahnesi yaratabildigi gibi, bir or- 
kestrayi da canlandirabilir. Hatta bazi miiellifler bu §ekilde basit 
tecriibelerle §ahsin karakteri hakkinda da soz soylenebilecegini id- 
dia etmi§lerdii'. ' U'ykuda buluna bif insana' onu uyaHdiimiya€ak»«§e- 
kilde, sesler, vibrasyonlar gondermek suretiyle yapilan bu tecriibe- 
lerde §ahsin ne gibi ruyalar gordugu ara§tirilir ve boylece bir huk- 
me varilmaya galigilir. Boyle bir tecriibe §u §ekilde yapilabilir: 
Uykuda bulunan miiteaddit kimsel^re mesela «su» kelimeleri tek- 
rarlanir. Sahislardan kimisi kendisini denizde, kimisi bir nehirde 
goriir. Kimi yagmur altinda bogulur, kimi islik gikaran bir yilanla 

karsiia§if*^iii¥?*^i'basir fsff^i^^mmi^^^^^^tfmim^ 

karakterlerine tedai imkanlarma gore cevaplar alindigi goriiliir. 
Karsilikli olarak birbirine tebdil olunabilecek olan bu tesirler sem- 
bol denen §eyi viicude getirir. Tabircilerin tefsirlerinde dayandik- 
lar^ esasM^^l^ha 'b'a§ka oldugu igin bu tabirnarrieJ€ritt5#|#il#Qise- 
lerin izahinda ciliz, aciz, hatta terstir. Ciinkii onlar, yukarida da 
zikrettigimiz gibi eski ve bugiin kabul edilmesi imkani olmiyacak 
§ekildeki esaslaf^'^ai^nde''yiiftl:ffi^j^*^ Mmm{m^$ ^ri'^ f^-ri^m 
' Onlarca ruh bir cisimi latif imi§ gibi bedenden ayrilir ve sema- 
da pervaz eder. Yahut diinyada maddelerle ha§r ve ne§rolur, sonra 
tekrar bir tabuta girer gibi bedenine girer. Bu fikir eski spiritizme- 
cilerde de goriiliir-" Ohl'^f'Ifk'^frLlWf ittiStleri 'bedehindeh muv^ekfe- 
teft* "^^^ilmig bir §ekilde [seyyalevi bedenli] ruhlar tarafmdan ika 
edildigini zannederlerdi. Halbuki bugiinkii modern tecriibi yollar- 
la izahini daha ilmi bir §ekilde yaptigimiz sipiritualist goriisler 

Bu yeni g6ru§lere gore ruh ve beden miinasebetleri birbiri igin- 
de duran su ve bardak yahut daha dogrusu §i|e ve igindeki hava gi- 
bi bir mijnasebet degiWfi!*> '^'•tM?M'«'il^!iift"* iigifide veya di§inda 
— ruh bahsine bakiniz — olusu mevzubahis olmiyan bir keyfiyettif) 
Ve onun bedenle olan miinasebet ve iltisaki «dikkatini beden iizerin- 
de teksif etmi§ olmak» ile ifade edilir. 
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Yogizm « Yogi" lik demektir. . Sanskrit dilinde a Yogan devir, 
devre, ig daire, yabancilar kabul edilmiyen mahfel, gizliye miiteal- 
lik veya gizli tutulan ilim manalarina gelir. Yogi veya Yogin, Yogo 
ise Yoga lie ugra§an, gizliyi bilen ve sakliyan kimse manasinadir. 
Yoga esaslari sirdir. Aslinda yabancilara if§a edilmez. Spiritualizm 
istilahmda Yoga bir kisim Hint, Tibet, Qin, Japon mutesavvuflari- 
nin ((ilmilediinn i, «ilmibatin)) i, yahut ruh bilgisi ve tatbikatidir. 

Okuyucuya bu fasilda rastliyacagi tefrikine kadar Yogi'yi fa- 
kirizm tatbikatgisi demek olan ((Fakir»; ile. bir tutmasini tavsiye 
edecegiz. Arada itikad ve gaye harig, usul ve i§ verimi bakimindan 
esasli bir fark yoktur. 

Yogi'ler (Yogajdan §unlari anlarlar: 

Bedeni, ruhi miimarese, idman ve riyazet ile viicude ve ruha 
tahakkiim ea^^^l6nfie§l*udat aleminin, be§ duygu diinyasinin di§ina 
9ikmak (Medyomla§mak) ... Adali mesiaden, §ehvetten kagmmaksu- 
retiyle faaliyeti ruhiyeyi arttirmak... Sihhati maneviyat ile duzen- 
liyerek hayati uzatmak, hastaliklari yenmek... Zihni tamamen bo- 
§alMfck, bo§ tutmak suretiyle ruhu dinlendirip kuvvetlendirmek..; 
fBazan miistakil bir sistem halinde, bazan Zihnin tamamen bo§al- 
masmdan sonra] dikkati bir noktada topliyarak ruhu marifet kade- 
melerinde ilerletmek:.. Ve bu kismm en son merhalesi olan ken- 
di ruhunu kavramak, yahut manevi ittihad -ve yusal..,. Ayrica, ayri 
bran§ halinde: normal iistii iktidar, telkin, manyetizm, hipnotizm, 
biiyuleme, goz baglama... Ruh sarho§luklari... 

Manevi ittihad ve vusal her tasavvuf yolunun ba§ gayesidir. 
Fakat Yogilik ile diger tasavvuf yollarmi: Hiristiyan ve Miisliiman 
tasavvufunu, Yahudi kabbalistligini, hatta Hint teozofisini birbirine 
denk tutmamalidir. Yogayi anlamak bizim igin oldukga zordur. 
(Jiinkii bizim anladigimiz manada tasavvuf ile Yoga arasmda a§il- 
maz bir ugurum vardir. Tiirk veya Avrupali tasavvuf dinince ev- 
velemirde cehd-i maneviyi, Tanri agkini, hak sevgisini anlar. 
Halbuki Hindistan, Tibet ve diger uzak Asya memleketlerindeki 
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Yogi tarzi tasavvuf Tanri ile, a§k ile, kudsiyet ile bir guna ili§igi 
olmiyan ruhi bir spordur. Hindular, Tibetliler, Qinliler, Japonlar 
arasmda hig bir dine mensup olmiyarak ya§iyan Yogi'ler ruh ala- 
ninda iri§ilmez gibi goriinen hedeflere ciiretkarane atilan, sampi- 
yonluklar elde etmiye, 5ali§an birer s^ortmendir. Bedeni ve ruhi 
temrin ve idmanlar ile ruhi melekelerini artirmaga gahgirlar. Bu 
temrinler, idmanlar asla ibadet degildir. Yogi kavminin Tannlan 
ile ili§igini kesmi§tir. Gayesi mabuduna varmak, ahlaka kavu§mak 
degil, yalniz kendi ruhunu anlamak, bilmek, kendi ruhundaki mek- 
huz kuvvetleri inkigaf ettirmek, bu sayed© ^kla- hayret veren icraat- 
ta bulunarak kendini mesut hissetmekiir. (Brahma) ve (Buda) din- 
leri saliklerinin imanlari kistas olduguna gore Yogilere miinkirlik 
ish'Sad edebiliriz. Fakait miinkir tabirini memleketimizde kullanilan 
manada kullanmak, Yogilere kalkin nefret \se#4|il^4Miiil^l#rf(da^^ 
edecek §ekilde dinsiz, imansiz demek yanli§ olur. (Yoga) idmancisi 
Tannlan hakikatten uzak bildigi, kendi muhayyilesinin mahsulii 
gordugu igin geride birakmi§, kendi ruhunun derinligine, iginde 
vahdet mi var, kesret mi var, belli olmiyan siikuttan ibaret bo§luga, 
higlige dalmigtir. Fakat halkm itikadma son derece hurmetkardir. 
Brahma — Buda dinlerinin bu nevi miinkirleri Yahudi, Hiristiyan, 
Miisliiman dinleri miinkirleri aksine pek sakin, kendi hali^nde 
kimselerdir. Kimseyi din aleyhine tahrik etmezler. Kafalarmda in- 
kilap planlari yoktur. Muhitlerini diizeltmek, diinyayi kendi fikir- 
I^Pf!leKi^uhifi4lf*^'eli onlardan uzaktu". Onlar yalniz kendi diizen- 
lerine bakarlar. Bu sebepten onlara, ister isek, egoist de diyebiliriz. 
Fakat insaf edelim... 

Yogiligin ba§ §arti evlenmemek, mal, miilk edinmemek, uzun 
Uir inziva 

kitaplari bu tarzda hayatm medihleri ile doludur: Ancak bekar ya- 
§iyanin varligi tamdir. Evlenen yanmla§ir. Bir gocugu olan uq boliik 
olur... Mal, miilk sahibi olan ate§ ile oynar. Hi? bir §eyi olmiyanm 
en biiyiik §eyi vardir: Kaygusuzluk... Cemiyet hayati ruhu soldu- 
rur. Kalabalik hiirriyete zincir vurur... Ruh ancak daglarin, orman- 
larm issizligi iginde melekelefini en iyi inki§af ettirir... Yalnizliga 
ali§anf MM^WIrit^ltl^MWfeiittil^TMi^iiiikum^ tiikt- 
riir, saltanatlara tekme vurur... 

Tavsiyeye uyarak cemiyet baglarini koparmi§ olan Yoginin ka- 
rari muvaffak oluncaya kadar idman yapmak, gali§maktir. Muvaf- 
f ak olursa ku§ ugmaz, kervan gegmez bir yerde ya§amanin acisini cika- 
racak: ^ffitoniri, muha;^yiliesinin 'feetidilitirifl^ i§leAie*ge 'i^§latjfi^hi 
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hayretle gorecek, kendiliginden tefekkiir ve tahayyiil mahsuUerini 
zevk ile seyredecektir. Sonra fikirler, hayaller yava§ yava§ azala- 
cak, bir giin zihin, muhayyile tamamiyle duracak, ruh bombo§ ka- 
acaktir. Yogi bu mu§ahedesi ile harici ve dahili muhitinin mufassal 
ir serabdan bagka bir gey olmadigini anlami§ ise kainat ve ruh hak- 
mda kat'i bir hiikiim verecek duruma girmi§ demektir. Fakat o 
acele etmez. Kat'i fikir ve kanaatini be§ duygu uzuvlarinin yardimi 
olmaksizm duymak, ele, ayaga muhtag olmadan maddeye tesir et- 
mek, i§ yapmak kudretini iktisap etmesi zamanina saklar. Fakat bu 
kudreti bir kere iktisap etti mi, Yoginin §ahsi hiikum ve kanaatinden 
bahsetmek abesle§ir. Qiinkii artik §ahsiyeti kalmami§, Yogi muhi- 
tindeki e§ya ile bir olmugtur. Artik onun benligi yoktur. Yogi'ye 
gore dogrudan dogruya gormenin, anlamanin, mer'i bir vasita ol- 
madan i§ yapmanm manasi budur. 

Tatbikatgi Yogilerin kiliksizliklarma, yahut bellerinden a§ag;i- 
smi orten bir kag kari§ bez pargasmdan ibaret kiliklarina bakarak 
onlari inee fikir Jerden mahrum garmiamalicUr. ^Pnlar. arasmda . f ilor 
zof itlakma cidden seza bir 50k kimseler vardir. Tasavvuf sistem- 
lerinin ekserisi ruhu bir agik denize, §uun ve hadisati ruhiyeyi 0 de- 
nizdeki dalgalara benzetirler. Yogi'ler de boyle dugiiniirler, derler ki: 

— ((Qe§it ge§it yanli§ felsefe ve nazariyattan ibaret fikir dalga- 
lari Yoga idmanlari sayesinde yati§mca ruh ummanmm sathi diiz- 
le§ir. Artik o engin denizin yiizii hiq bir esinti ile kirigmaz. O zaman 
bu diiz satha e§ya oldugu gibi akseder.» 

Bu tegbih Hint, Tibet, gin Yogijij^r^^^^i:^^!^^ ^Ij^e^, ,l5jiljga\i§- 
tur. Onlardan her vakit duyulur. 

Ruhdaki efkar ve hayalat dalgalari artik ruhu kari§tirmaymca 
ruh siikuna varmig. Yogi ruhu ile ba§ba§a kalmi§, muradma ermi§, 
ona imkan alemi kapilarini agmi§tir. Artik Yogi harikalar adamidir. 
Alelade insanlarin imkan ve ihtimal di§inda telakki ettikleri i§leri 
ba§aracaktir. 

Ruhun tam siikun haline Yogi higlik der, ^Bu durumda ruhta hig 
bir hareket, fikir, hayal, duygu yoktur. Yogi muhiti ile birle§erek 
manen yokolmu§tur. Bu sebepten donmug bir haldedir. ^ok uzun 
muddet ayni zaviyette kalabilir. Yogiye gore ruhu tam siikunet 
halinde tutmak, ruhu idrak etmek — higlegmek, gahsiyetten kurtu- 
larak saadetin haddi kusvasina varmaktir. Hiclik durumunu idrak 
eden ruh Yoginin kanaatince reinkarnasyona, tenasuha artik tabi ol- 
maz. Bu cihet gozoniinde tutulursa ruh alaninda pek ciiretkar, spor- 
cu Yoginin reinkarnasyon korkusu ile hali hayatinda higlikten 
ibaret kalmaga cehdettigi anlagilir. Yogi daha biiyiik iztiraplardan 
kur'tulmak igin iztiraplarin, mahrumiyetin her gegidine katlanmak- 

12 
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tadir. Yogilerin en biiyiiklerinden olan (Buda) bile bu zihniyetten 
kurtulamami§, tekrar diinyaya gelip iztirap gekmemek iqin diinyaya 
sirtini 5evirmi§tir. Hiristiyan ve Islam tasavvufu Yogizmden bil- 
hassa bu noktada ayrilir. Hiristiyan ve islam mutasawuflarmca iz- 
tirap pek iyi bir §eydir. Cehennem azabi bile tasfiye edici, iyile§ti- 
ricidir. Felaketin her nev'i Tanrinm bir lutfu sayilir. Onlara taham- 
mul'^etmel? Tannya yakla§maktir'. Tanriya iztiraptan kurtulmak, 
mesut olmak igin degil, sirf a§k saikasiyle kavugmak istenir. Uhrevi 
saadet, cennet ikinci plandadir. 

Yoga talibi gayesine varmak igin muhtelif usuller lie 5ali§ir. Her 
iistad telmizine begendigi usulU tatbik ettirir. Yoga iistadi muallim- 
den ziyade mumeyyizdir. Talebesinin ruhi maceralarmi, tecriibeleri- 
ni dinler. Kafice yeti§medigini goriirse diyecgi: tecriibeye devam 
et, soziinden ibarettir. Bu tavsiyeye ba§ka fikir ve miitalea kari§tir- 
maz. Ehemmiyet verdigi cihet Yoga talibini, miiridmi telkin altm- 
da tutmamak, hergeyi ona kendiliginden buldurmaktir. §ahsi tecru- 
beler neticesi elde edilen ilim ve fazlin ba§kasina faydasi dokunmaz. 
ITerkes fuh hadiselerini bizzat ya§amali, onlari bo§alta bo§alta ru- 
hu kavramalidir. Tatbikini istedigi usul hakkinda verecegi ihzari 
bir kag dersten sonra (Yoga) ustadinm uzun uzadiya soyliyecegi 
soz yoktur. ' " • 

Muhtelif biiyiik iistadlarm ihzari tavsiyelerinden bir kag nu- 
iriune^ veriyoruz: 

1 — «Gegmi§i du§unme... Gelecegi du§unme... Nefsimi mura- 
kabe ediyorum diye de du§unme... Bo§lugu yoklukmu§ gibi tasav- 
vur etme!... Havas ve melekatm vasitasiyle ne intiba alir iserf*^. 
Fakat tahlil etme, ruhunu tamamen kendi haline birak!... Mu§ahe- 
de ettigin e§yaya gore mana ve fikir sahibi olmaktan vazgegerek 
"riihunu yeni dogmu§ bir gocuk ruhu gibi siikun iginde birakir isen, 
F(5^iik*ii'^lr''ahlt?r:!)gf^i^^ Bo§lugu 
anlamak ile dunya baskismdan kurtulmak, hudutsuz saadete kavu§- 
mak ayni zamanda vaki olur.» — (Tibette Qagggnagenpo adli Yoga 
%rikatinin «Giyi Zindi» isimli usul kitabindan). 

2 — oAklini harekete getirme... Tahlillere giri§me... Bir §eyi 
tasawur etme... Hig bir veghile zinini yorma!... Ne tefekkiire. ne 
teemmiile yer ver. Nefsini miirakabe etme!... Ruhunu tabii duru- 
munda bulundur!» — [Sakirdi «Narota)) ya iistad (Tilopa) nin tav- 

^^y^^^^- , ..... .. , , 1 . 

(1) Bu niimuneler (Alexandra David = Neel) in (Meister u. Schiiler — 
iistad ve tilmiz) adli eserinden alinmi§tiT. Bu kadin uzun miiddet Hindistanda 
ve Tibette kalarak Yogiler arasina sokuImu§, onlarin usullerini tetkik etmi§- 
tlr. Eserini almahca^' y^zmi§ ve 1934 senesinde (Leipzig) de t3astiiKii$t«r. 
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3 — «Her tiirlii dalgmlik ve dagmijkligin yoklugu, tarn dikkat, 
biitiin (buda)^ larm tuttugu yoldur. Ruhun siikunetinden anliya- 
-cagm §ey onun asil tabii halinde olmasi, kimildanmamasidir. Bina- 

•'Jiei;^leyii»i@itkfgiarii»ye»de*dikili agagigibi bekle!... ¥ucudunu hareket 
ettirme, ruhunu hareket ettirme!» — (Marmidze, ayni isimdeki 
Yoga tarikati piri) . • . 

m.' 4 — ; Bil ki budalarin yiiriidugii biricik yolun adi devamli tarn 
dikkattir. Vucudunu devamli surette zihnen kontrol et, her taraftan 
yokla... Be§ duygu faaliyetinin koklerini, tesirlerini, tesir sebepleri- 
ni fasilasiz ara§tir... Bedeninin iq, di§ hareketlerini durmadan tet- 

- ' ki li > ^L<i >!/tTi^tfe#*iii&]ll^iitlerini anliyara-k uzviyetinin her pargasma 
mutasarrif, viicudunun hem igine, hem di§ma hakim olasm. Dedigim 
dikkati ihmal edersen yaptigin riyazetler, talim ve temrinler bo§u- 
na gider... Bu bitmez, tiikenmez dikkate odagmik olmamak* hali 
-denir. HgBgii imW 1 1 limi awiWiCbiliik^rni tentel diregidir. — (Nagaryena 
admdaki Yoga iistadi). 

5 — «Telmizin boynuna borg kihnan tahatturdan maksat, ruhi 
tema§alarmda gordiigii e§has ve e§yayi unutmamasmdan, duydugu 
sozleri tekrarlamaSjiii!ii»tilpBettii*)).'«rit-'4Abhidharma isimli Yoga ki- 
tabmdan). 

Yukarda isimleri ge^en ustadlar halen berhayat degildir. Za- 
*'**!*ila*lfe«Nte*«aiB«nii^ aTas'mda uzun asirlar gegmigtir. Bunlarm ' ve 
-diger biiyiik iistadlarm muhtasar talimati §ifahen talebeden talebe- 
ye intikal ederek devrimize kadar gelmi§, bu arada bir kismi ki- 
taplara yazilmi§tir. Bu kitaplarm hig biri matbu degildir. Hindis- 
^ii^r'^^^/san^rit- dilmd^, Tibette olanlar eski Mogol lehgeleri 
iledir. Ha§iyemizde ismi gegen Alexandra David = Neel Sanskrit 
dilindekileri ele gegiremeyince kadmligma ve altmi§a yaklasan ya- 
^ma ragmen, t'eblikeli ve uzun Tibet seyahatini goze almi§, orada 

- 'Lama'lardan. do'stlar, arkada§lar edinmi§, (Delay Lama) nm iti- 
madmi kazanmi§, Tibet kiitiiphanelerini ve esrarmi kendine agtir- 
mi§tir. Hindistanda muvaffak olamamasmm sebebini mumaileyha 

■Jbize'ani^tmiyor.' Fakat ke§fedebiliriz: Brehmenler indinde bil|p»^i- 
lahtir. Bir silah ne kadar gizlenirse icabmda o kadar miiessir olur. 
Bu miilahaza ile onlar bilgilerini ve dolayisiyle kitaplarmi itina ile 
yabancilardan saklarlar. Bu yabanciiar yalniz irk ve din yabanci- 

.lai»;degildiri-. Kendir simflarmdan, brehmeh kastmdan olmiyan'plr- 

(1) Burada (Buda) kelimesi Sanskrit dilindeki delaletlerine uygun ola- 
rak miinewer kimse, kamil insan, tarn adam manasinda kullaniliyor. Budizmin 
vazi'i olan (Siddhartha Gautama) ya miikemmel bir insan sayildigi iq'm ta- 
lebeleri tarafindan (Buda) lakabi verilmistir. Laka'bin uygunlugu zamanla asil 

- ^t^mi fliiutturtnu§tur'.''l • # rii ;il i' l'j" iu i.A t ' •m^SlL 
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lilerden de saklarlar. Avrupali muste§riklerden bazilan eski Hint ki- 
tapilarini'eidfe eii^bilmek igin devlet otoritesinden istifade edemedik- 
leH yerlerdre hirsizliga bile bag vurmu§lardir. 'Mevzubahis kadin e^i. 
kitap tedariki igin uzak, fakat yabancilara kar§i daha miikrim Tibete 
seyahati tercih etmi§... Tibet Yogi'leri ile Hint Yogi'leri arasinda 
biiyiik farklar yoktur. (Yoga) nin biitiin esaslan ba§kaca arzedile- 
cegi veghile Hintlilerin mukaddes kitaplari olan (Veda) lardan 
almmi§tir. Zaten Budizm de Hindu dininden, yani Brahma dininden 
gikmigtir. Her iki tarafin rahib siniflari, Hindistanda brehmenler, Ti- 
Hifet%e 'isamalar, mabudlari inkar eden «dinsiz» Yogileri hatka dinin 
sadik evladlan, kahraman miidafileri, azizleri, evliyalan olarak ta-^ 
nitirlar. 

Yoga taBbi iistad edindigi kimseden usule dair gerekli §eyleri 
' ogrendikten sonra agik tabiatte sakin bir ko§e bularak yerle|ir.«>a 
(Guro) su: iistadi — §eyhi ona mesela Tilopa usulii Yoga tavsiye 
etmi§ ise talib inzivagahma yerle§tiginin ertesi giinii i§e baglar ve 
^tice almadan arkasmi birakmaz: Artik krmildanmaz. Zihnen her- 
hangi bir mesele ile ugra§maz. Nefsini yoklamaz. Gayesini aklindan 
gikanr. Hig bir §ey, ama hig bir §ey dij§iinmez. Hatta kendikendine 
«buraya du§unmemek igin geldim. Du§Unmemeliyim» bile demez. 
Nefesl^riflt idare'<Hre»&uMlir. Mtekiin -meftebeitM^iiiiBrf^iiimege,. 
cigerlerine hava almadan ya§amaga gali§ir. ilk zamanlarda bu im- 
kansizdir. Fakat sonralari ali§ir. Ne suretle ali§ildigmi ilerde gore- 
cegiz. Teneffiise hakim olmladan, «du|unmemek)), yahut bunun ak- 
sine Nagaryuna usuliinde oldugu gibi her mevzuda tarn dikkatle 
du§unceden ibaret kalmak ile Yoga'nm gayesine varilamaz. Ruhi 
temrinler teneffiis idmanlariyle teneffiis hakimiyeti temin edilme- 
..mi§ ise tesirsiz kalir. 

Yoga usullerini ba§lica iig grupta toplamak kabildir: 

1 — Siikuneti mutlaka; 2 — Tarn dikkat; 3 Boglugun idrakin- 
den sonra tarn dikkat. 

'l^deni V^«liili# siikfineti mutlaka, «ruhu ana karnmdaki gocuk 
ruhu gibi tabii vaziyette tutmak)), bir §ey gormemek, duymamak, 
du§unmemek ve kimildanmamak usulii taraftarlarma gore beden 
• ne kadar tazib edilirse ruh o kadar kuwetlenir.» Aglik, uykusuzliik 
'riihun gid^laridir». «Tatil uzva kadar varan hareketsizlik ile ruh 
kamgilanir)). «Bir elin, kolun veya bacagm hareketten kalmasi ru- 
hu kanadlandirirw.,. Bu sebepten bazi Yogiler tatili uzva tevessiil 
ederler. Bunun igifn ^lAlgHtizu^" igleniekten alakbnarcak ise o uzuv 
asla harekt ettirilmez. Mesela bu, elin ba§parmagi veya birkac par- 
magi, yahut biitiin el, kol bacak ise, aylarca ,senelerce, artik hareket 
ettirilmemesine karar verildigi anda hangi vaziyette ise, hep o va- 
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2iyette tutulur. Parmaklarda tirnaklar uzar, boynuz gibi kivrilir, 
koida, bs^akta ^Mele«< dnmitira ligrar, kui&ula§ir, miiiiftyia. Isol^, ba^ 
■cagi gibi olur. Tatili uzuv kararlarinm uzvun en ziyade. yorulacagi 
vaziyette verilmesine dikkat olunur. Bazi Yogiler Brahma veya Buda 
vaziyetinde senelerce oturmayi tercih ederler. Bunlara yiyecek, ige- 
•cek' verens. crlUrsaf }&^lep, igerle^. ^^eren @kna^saNI%prsus}*z-<b@kler^r. 
Hallerinden mu§teki degil, bilakis memnundurlar. Kendilerine aci- 
yanlara giilerler. Sefaletleri ihtar olununca, «siz anlamazsiniz. Biz 
ka§anelerde ya§iyoruz» derler. Bu tarzda gonullii sakat veya temelli 
kaid YogileatifiWIiBtte nadiren, Hindistanda gok rastgelinir. Vaktiyle 
hiristiyanlar arasmda da vardi. Ortagagda Iskenderiyedeki eStun 
azizleri)) me§hurdur. Manastirlardaki gilelerini kafi bulmiyan bazi 
ke§ iigilii^ itlem ^ WM ii i i ei^in?d!eMH kiiiM^sfWa^rh aviiael^i '^^tnniHlM^an 
birine gikarlar, seneiet^e oradan inmezlerdi. Halk bunlara merdi- 
venlerle nevale gikanr, siitunlar altmda dua ederek tepedeki aziz- 
lerden diinyevi - uhrevi meded umardi. Bu azizlerden biri, ki ba§- . 
lleaikkrM^mgll^mmiim^ammg^ tB&tm ^iitonauslSliMioi »oiaiw . 

mu§, hatta «Kibti Kilisesi» nin iddiasma gore leylek gibi ayakta . • 
durmu§tur^ Budistligin yeni zuhur ettigi siralarda agaglarda «tune- 
yenw ne kadar Yogi var ise brehmenler Hindistandan kovmu§lardi. 
iddialarina bakilirsa bunlar (Buda) tarafmi tutmu§lar, rgflnrltifiteiiin 
agag tepelerinde veya agaglara asili kafesler iginde zahiren diinya- 
dan bihaber vaziyette oturduklan halde geceleri oralardan inip cete- 
ler halinde brehmen mabedl^iiie tecaviiz etmi§lerdir. Yogilerden 
kimse §uphelenmediginden uztmaniiiddet bu getelerin n^el^r^s, ba=i 
rindiklan mechul kalmi§, sonra i§ meydana gikmi§. 

Viicude her istediginin verilmemesi, yahut verilememesiyle ru- 
hun ku\i#'tle!ii4ll?^^ai!%M^!^fif'^ olsa gerektir. Herkes 

tecriibe etmi§tir: Karin agken daha iyi du§unulur. Bir gok biiyiik 
siyaset ve i§ adamlari muvaffakiyetlerini gengliklerinde gektikleri 
fakru zarurete borgludurlar. O sayede kabiliyetleri artmi§, azim ve 
iradeleri geli§mi§tir. Lakin mahrumiyetin bir hiidudu vardir. O 'a§f- - 
lirsa viicut mahvolur. Fakat Yogiler boyle bir had tanimaz goziikii- 
yorlar, devamli mahrumiyetlere ragmen olmiiyorlar. Hatta hig gida 
almadan aylarca ya§iyorlar. Bu nasil oluyor, sirdtfr. Hakkmda teazi' 
iaraziyattan ba§ka bilgimiz yoktur. Yogilere sorulursa «ben ciyle is- 
tiyorum)) demekten ba§ka cevap vermezler. ihtimal onlarm da bas- 
ka bir §ey bildigi yoktur. Diger tasavvuf tarikatlari da, i§i Yogiler 

(1) Ptholomeus. 

(1) «DieKathoHschen Missionen», sene 1882. Kipti kilisesi bir kisim 
Misir — • Habe§ yerli hiristiyanlariniri iilise^r.' ,.' .. 
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derecesine gotiirmemekle beraber, maddi mahrumiyetlerle ruh ter- 
biyesine ehemmiyet vermi§ler, viicudun tazibini kemal vasitasi say- 
miglar, bilhassa fazla rahata du§mekten, konfordan sakinmi§lardir. 
Bu son kisimda oldukga haklan vardir: devamli ©larafc konfier. 4f 
de ya§iyanlar ekseriya manevi bir fakirlige du§uyor, ruhen verim- 
siz bir hale geliyorlar. Servet ve saman ve iktidar sahibL kimseler- 
den eski enerjilerini muhafaza edenldnn hususi hayatlarmda muhit-i 
lerinin kistasi ile orta halli bir kimse gibi ya§amaktan oteye geq- • 
miyenler oldugu goriilmektedir. Zengin aile gocuklarinm itidal ile 
ya§amak terbiyesi almadiklari, bolluk ile §imartildiklari takdirde 
orta halli ve bilhdssa^Mki#fiiiif^i^^l#iM#%idaf*^ 
olamamalarmm illetini konforda, fazla rahatta aramalidir. 

Rahatm fazlasi gibi, rahatsizligin da fazlasi muzirdir. Uzuvlarin 
atil birakilmasmdan tasarruf edilen kaba enerjiyi ruhi enerjiye tah- 
vil ederek ruhi melekattan birini ar fefaeigii: .^diyiii kLi ilfl ilL rini Miefw 
lug bir hale getiren Yogiler tahsin edilemez. Ancak bu, kendi ma- 
nevi muhitimizin sesi olup oliim ile hayat arasmda biiyiik bir fark 
gormiyen o insanfara biBnu duyurmanm imkani yoktur'.-'O kadar.ki..* 
Yogizmde yenilikler yapan (Buda) bile onlara soz gegirememi?-,!!!!!!*! 
vamli hareketsizlik ve tatili uzuv suretiyle Yogiligin kendine yara- 
madigini soyledigi halde onun zamanmda ve sonralari budistler ara- 
smda bu nevi Yogiler eh^^Hl^^kiki^wij^^i^ a rf ifNW'xfyf ^$t^n 

Arzettigimiz gibi (Buda) nm kendisi de Yugi idi. Mutedil tasav- 
vuf yollarmi yokladiktan sonra nihayet kaid - oturucu Yogi olmu§, 
hareket etmeden ve bir sey du§iinmeden, keza yemeden, igmeden 
haftalarca bir agag dibinde oturmugtur. Sonra a§likt:diti61mekJt^«i 
desine gelince bu usulun kendisi igin hayirli olmadigini anliyarak 
bir kadmin getirdigi yiyecek ile aglik perhizini bozmu§, diigiinmeyi 
unuttugundan uzun muddet zihnini toplayamanii§tir. Mum^ileyh 
hig* du§anmemek yerine Yogilk4il@fiaili^^^Mca^i#^iM^i#fiiggiir^ 
Uzun muddet yiyip igmemenin, tatili uzvun ve bir yerde temelli 
oturmanm aleyhindedir. Temelli oturmak zaten tatili uzuv demektir. 
Maamafih talebelerine bunlari sarahaten yasak etmemi§tir. Qiinkii 
Kanaatince ruh terbiyesinde umum hakkmda cari bir prensip vazo^-y 
lunamaz. Herkes tekamiiliinii kendine uygun gelen yoldan yapar. 
(Buda) sadece soranlara kendi tecriibelerini anlatmig, kimseyi kendi 
yolunu tutmaga zorlamami§tir. insanlarm hiirriyeti mutlateolabilsey-' 
di, Budanm tezi ruh terbiyesinde onlar igin en hayirli yol olurdu. Ne 
gare ki insan igtimai bir mahluktur. Oyle yaratilmi§tir. Bu sebepten 
umumi terbiye kaidelerine ba§ egmek, ba§kalarina uymak zaruretin- 
dedir. Buda felsefesi birbirleri ile alakasi olmiyarak da§.larda ya§iyan 
miinzeviler hakkmda kabil»^tbiktiB/i?€Kemi'3ii@M@reiilajtl:^»j9u4ie^^^ 
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'Nitekim Budist manastirlarinda bile tatbik edilemiyerek ruh terbi- 
yesinde umuini prensiplere bag vurulmugtur. Buda rahibieri manastir,- 
larda ba§ rahibin ve ayrica bir deynekginin nezareti altmda «Budanin 
sekiz yoluu^ iizerinde tarn dikkatlerini toplarlar. Bu yollar lafzi for- 
miiller haline getirilmi§ ve yapilacak i§ bu formiilleri mirildanmak- 
tan ibaret kalmigtir. Rahibler Buda heykelinin oniinde oturunca bag 
rahib elinde tuttugu kiigiik bir tokmagi duvarda asili bir tef e veya 
gonga vurur, Rahibler «yollar» dan birini mirildanmaga ba^rla^. 
•tMeddi fikir inahalli» ugultu ile, dolar. Sonra ba§ ,rahi^j^^^p|» vu- 
rur. Ugultu durur. Tekrar vurunca, tekrar ba§lar. Vurma adedine 
gore «yol» degigtirilir. deynekgi ayaktadir. Siralari dolagarak rahib- 
lerin agzma bakar. Birinin dikkatini eksilttigini, yani miriltiyi kes- 
tigini anlar ise deynegini var kuwetiyle onun sirtina indirir.,,g|^ 
kesi yolunda serbest birakan Buda'nm «sekiz yolu» na boylece umu- 
mi diizenin miieyyidesi halinde sopa ile bekgilik edilir^ 

Buda, telebeleriyle olan konugmalarinin birinde §6yle demigtir: 
«Qok saglam ve tarn akilli olmiyanlara, fikri bulaniklara teneffus 
riyazetleri yapmalarini ve bu sirada dikkatlerini bir noktaya hasre- 
derek hep onu diigiinmelerini tavsiye edemem. Amma kuvvetliler 
teneffus idmanlari sirasinda bir nokta iizerinde ^^Mli^lSiN^iitijjKr 
lerse hem eski iistadlann yoluna, hem benim yoluma siiluk etmig 
olurlar. Ancak kimseye o veya bu yolu tut diyemem. Benim soziim 
emir degil, sadece bir fikirdir. Asil rey ve karar sizinw. 
^ ff&SiMkmtJm sQEunde teiGina- ai^ ro^amk tMii^itijgi'«p@l iHogai^ 
tatbikini istedigi tam dikkat, §uurlu faaliyeti ruhiye, varlimak is- 
tenen hedefin daima gozoniinde tutulmasi, hatta — bilahare Budayi 
usul bakimmdan istihlaf edecek bazi islam mutasavvuflarmda goEiil- 
diigii kadar bariz olmasa da — manen (^Jfaigcl^ten ibarel^ kalinmasi- 
dir. Eski iistadlar ise teneffus riyazetlerinden bagkasmt ehemmiyet 
vermiyen eski Gurolar, yani Buda zamanmdan evvelki Yoga §eyhle- 
ridir. 

Budaya gore teksifi dikkat ile gegmi§ reincarnation'lari — yani 
Hindu ve Budist itikadma nazaran diinyadaki son dogu§tan evvelki 
dogu§lari, tenasuh seferlerini — hatirlamak miimkiindiir. Buda boy- 
lece vaktiyle, diinyaya geliglerinin birinde keklik oldugunu, tarlalar- 



(1) Bu sekiz yo!a «sekiz merhaleli iktidar yolu» da denir: Dogru an- 
lamak. Dogru hiikum vermek. Dogru soylemek. Dogru hareket etmek. Dogru 
ya§amak. Dogru gah^mak. Dogru dikkat etmek (veya dogru dii^iinme, teem- 
mul, dogru tesbiti fikir). Dogru ruh sarhosluguna tutulmak (Dogru vecd ve 
istigrak). ^ 
i.>, •- C^)* <^Ein Christ erlebt die Probleme der Welt — Bir hu-istiyan diinya 
meselelerini ya§:yca:», G. Adolf Gedat, 1939. 



184 ' ; y y6^ZM I^AKiRiZM 

da ottiigiinu ve keklikligi sirasinda bir orman yanginmdan hayat 
sevgisi ile kurtulacagina inandigi ve kime oldugunu bilmeden yal- 
vardigi iqin sigmdigi kuru galilar oniinde ategi durdurarak yanmak- 
tsiii icurtuldugunu, sevginin, imanm, duanm kuvvet oldugunu soy- 
ler. — «Zira» der «bir tek hedef iizerinde toplanan ruh kuvveti pek 
biiyiiktur. Harikalar ba§anr. Olmiyacak i§leri oldurur. Ustiinde qok 
durulur, du§unulur, devamli olarak biitiin ruh ile istenirse her ha- 
yal gergek olur.» 

Budanm duasi Tannya degildir^. Onu mutlak, yani hiq bir §ey 
ile nisbet kabul etmez, kainati yaratmi§ mi, yaratmami§ mi, dua 
kabul eder mi, etmez mi bilinmez, kabul ettiginden o, Tanri hakkm- 
da daima siikutu ihtiyar etmi§tir. Buda'nm me§hur siikutu budur. 
Duasi sadece kuwetli istekten ibarettir. Ekser Yogilerin Tanri hak- 
kindaki g6ru§leri Budanmkinin aynidir. Gerek o, gerek berikilre 
Tanri ile higligi ruhun hakikati ve ayni §ey sayarlar. Onlara gore 
Tanrinm veya ruhun mahiyeti yiiksek §uur di§inda idraki be§ere sig- 
maz. Yiiksek §uur halinde ise insanlik ve insani irdak bahse degmez. 
Buda ile beraber dii§iinen Yogilerin Yoga'dan bekledikleri gayenin 
on safhalari: reihkariTasyonlartT5^|^i| hayStflari hatirlamak, geli&Cfe- 
gi gormek, zaman ribkasindan kurtularak istenilen yerde fikir sii- 
rati ile gozlikmek, her arzuyu yerine getirmek... son safhalari: koz- 
Kiik marifet ve bunun di§inda hiperkozmik, kainat iistii, ka- 
inat maverasi durumu igin buyiik uyaniklik (Yiiksek suur)*, 
Mutlaki umumi duygu yolu lie idrak neticesinde §ahsiyetten siyri- 
larak umumile§mek, hudutsuzla§arak Mutlaktan, Higlikten ibaret 
kalmak ve dolayisiyle reinkarnasyonlardan sureti kat'iyede kurtul- 
maktir. 

Buda kendini takip etmek istiyenlere tabiat nedir, neden hilkat 
olmugtur. Halik kimdir, tabiat kanunlari ne igin vardir, kainat garki 
nasil doner, neden ya§ariz, ruh nedir, bei^fffHlMi- te§kil eden ve bizi 
dugundiiren nasil bir kuvvettir, akil, irade ve duygu nedir?... ilh gibi 
normal §uur durumundaki zihni be§er ile itiraz gotiirmez bir su- 
rette cevaplandirilmalariiia imkan olmiyan mutlak mahiyetli mese- 
leleri aralarmda bo§una miinaka§a> eteililiii dltl^^ 

(1) Dualar dogrudan dogruya Tannya tevcih edilmezse nasil miistecab 
olur? Yalniz istemkle her seyin olmasi miimkun miidiir?... Mumkiindiir. Hem 
de kitabi dinlere gore de mumkiindiir. Qiinkii insan ruhu ilahi bir soluktur. 
Tanri o soluk ile istedigine nail olmak kudretini insana bah§etm§, hatta miis- 
liiman itikadina gore insani yeryiiziinde kendisinin halifesi, vekili yapmi§tir 
(Kur'ani Kerim, Bakara suresi, «Ben arzda bir h'alife yaratacagim...» ayeti). 
Binaenaleyh insan ruhuriun kudretine payan yoktur. Insan bir giin yildizlara 
bile diinyasindan hiikmedecektir. Ancak.... dua ile Tanrinin ayrica yardimma 
nail olmak yalniz kencKne guveniKl^en' Vfl^e^z'^lSkhk* verilnl!air. ^ 
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leri kat'i sureM'e halletm®k istiyorlarsa Yogi, yani mutasavvif ola- 
rak yiiksek §uur durumu ile mutlakla§maga bakmalarini tavsiye 
etmi§tir. Bazi islam mutasavvuflari da ayni fikirdedir. Biiyiik garp 
filozofu Kant — ki meftunlari pek haksiz olmiyarak «o ancak di- 
gcF filozoflardan sonra okunursa anla§ilir» derler — esas itibariyle 
ayni iddiayi tekrarlami§, ((aklimin erebildiginden ziyade ruhumda 
agikga duydugum igin Tanriya, ahlaka inaniyorum)) demi§tir^ 

Imanin kuwet oldugundan miiminler §uphe etmezler. Zaten 
netayici gozoniindedir. Ancak, Budanm ve diger Yogilerin bahset- 
tigi reincarnation boyle degildir. Oldiikten sonra tekrar, ruh kafice 
terbiye edilmi§ ise, diinyaya gelinecegi hakkinda kat'i bir delil ile- 
ri siiriilemiyor. Delil olarak gosterilen §eylerin hepsini mukabil de- 
liller ile giirutmek miimkiindiir. (Reincarnation) a felsefe bakimin- 
dan imkan varsa da zaruret yoktur. Ruhlarm diinyaya donmelerinden 
maksat terbiye ve tekamiil ise diinya haricindeki ervah aleminde, 
mesela kabir veya misal aleminde ayni maksat husule gelebilir. is-' 
lam mutasavvuflarmm ekserisi bu fikirdedir. Tekamiil igin diinya- 
ya donmege liizum yoktur. Ruhlar asil misal aleminde hatalarmi 
anlarlar ve noksanlarmi tamamlarlar. Sonra kiyametde bilfiil kesi»f- 
madde ile irtibat peyda ederek tekrar uzvi bedenlere sahip olui%r.' 
Ondan sonraki hayatlarmi masebaklari tayin eder. Vaktiyle iyi isler- 
de bulunanlar iyi bir hayata, cennet hayatma, fena i§lerde bulu- 
nanlar fena bir hayata, cehennem hayatma kavu§urlar. ilaM ada- 
letin tecellisi bu suretle olur «Mizan - terazin budur. 

Ruhlari tekrar tekrar diinyaya donmii§ gorenler esas itibariyle 
«Mizan» i gormek istiyorlar. Fakat, fikimizce, iyi, mantiki goremi- 
yorlar. Bu bulanik g6rii§iin asil mesulii brehmenlerdir. Q^iinkii onlar 
kendilerine yeryiizii Tanrilari^ payesini sagliyan kast te§kilatmi 
mazur ve muhik gpstermek igin ilahi adaleti malum §eklinde rein- 
karnasyon ile"'1?;kff'^tmi§lerd#*^Y^yuziinde bir omiir mfiddetind^ 
bir smiftan diger smifa gecmek miimkiin degildir. insan smifi icap- 
larma tahammiil ederek ruhen tekamiil ederse diinyaya ikinci geli- 
§inde bir derece yiiksek smiftan dogar. A§agi bir smiftan dogmu§ 
ise bunun sebebi bir evvelkl hayatindaki kabahatleridir. Binaenaleyh 
tazyika razi olarak sinifi zincirlerini ta§iyacaktir. Brehmenlerden 
maada hig kimse reinkarnasyondan kurtulmak igin ruhunu tasfiye 
etmege, tasavvuf ile i§tigale mezun degildir. 

(1) Die Grossen Denker — ■ Biiyiik miitefekkirler», Will Durant. 

(1) Bu sozii geli$i gilzel soylemi§ bulunmuyoruz. Birehmenleri ve Buda 
rahiblerini halk Tanri sayar. Onlara kar§i gosterilen mutlak itaatip sebebi bu- 
dur.. — «Hindistan ve hiristiyanlik firsati* Beach. 

*(2) «^afk fels^fesinin hikayes:». L.'Ar*B^T ^ i I 
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Buda kastlari ilga etmemi§, sadece etrafina muhtelif kastlardan 
adam toplami§tir. Topladiklannin giizideligine, manen berehmen 
(rahib) dti'Rirriunda olmalanim 50k idikkat»»'etmi!§tif. BiAaeiialeyh 
hiq de demokrat sayilmaz. Miinewer zumrenin halk iizerinde her 
nevi otoritesini kabul etmi§tir. Gerek Buda, gerek diger Yogiler 
Yoga lie medyomla§madan evvl muhitlerinin Teinkarnasyon itika- 
dma bagli kalmig kinfiselerdir? »Budaniii? i3emkar.nasyon hatiralanni 
aynen kabul etmemesi ve reinkarnasyon onu ancak kendine izafetle 
yadolunan Buda karmasi §eklinde varid gormesi sonralaridir. Muma- 
Meybkirk yasmdto once remkariiasoyna'harfiyen inandigmi ve tekrar 
diinyaya gelip azap gekmemek iqin Yogi oldugunu, kendini diinyaya 
geken mal, miilk, kadin, gocuk gibi §eyleri zihninden gikararak yava§ 
yava§ (Nirvana) ya, higlige yiikseldigini ve boylece reinkarnasyon- 
dan kurtMMufMiilirti^ tli ii g i iiily r agn^^ a i ^far gi- veya' -ilillan 

Kardec medyomu, kim olursa olsun zaten reinkarnasyona inanan 
bir kimse normal iistii durumlarin birinde iken deruni mu§ahede, 
ilham, saniha, ruhlann tebligati.. ilh. olarak reincarnation'dan bah- 
sederse bunu tabii halindeki itikadimn tesirine hamletmek . pek ye- 
rinde olur. Tecriibeler itikadin, bilglnin, telkinin psi§ik - ruhi ve- 
rimlere tesir ettigini gostermi§tir. Gerek tasawuf ehlinin, gerek di- 
gep medyomlarm isi uykunun bir nev'idir. 'OykMda nasil dogru gi- 
kan ve gikmryan riiyalar varsa, Yogilerin, mutasawuflarm, diger 
medyomlarm i§lerinde de dogru olanlar ve — onlar sahtekar, yalan- 
ci olmadiklari halde — dogru olmiyanlar vardir. Onlar kadar hassas 
olmiyan kimsele^MiMieriliipiiiite^Aibl»<teli^a^ bilgi, 
inang, soz, vak'a... giinlerce, aylarca, hatta bazen senelerce sonra 
uykuda ruhun zatiilhareke muhayyilesi ile riiya romanlarma inki- 
lab eder. Yogilerin ve diger medyomlarm psi§ik verimelrinden mii- 
him bir kismi buna miisabih §ekilde normal durumdaki ruhi hamu* 
lelerinin tesiri altinda dogmu§tur. Onlarm bu kabilden olan verim- 
lerini tiyatroda bir piyes seyreden ve sonra ba§kasma anlatan bir 
kimsenin mu§ahede&ini#«iiRi«€s*«fe(feftKetebiliriz. O piyes sahneleri sa- 
hih zannedilmi§ ise sahih olarak anlatilm]§tir... Hepsi bu kadar mi?. 
Hayir. Burada psi§ik miidekkiki miihim bir sorgu kar§ismda: 
Manevi hamulelerin medyomulk islerine tesir ettigini tecriibeler 
gostermi? de ruhun manevi hamuleler ile bir takim simboller ter- 
tip ederek uyanik §uura bazi manalar sundugunu g6stermemi§ mi- 
dir?... Bunu da g6stermi§tir: Tamamen hayali, uydurma veya ila- 
veli, pek miibalagali da olsar her rbmanm, piyesih metinde sarahaten 
zikredilmiyen, okuyucunun veya seyircinin karihasma gore zimnen 
anliyacagi bir manasi vardir. Keza bir muharriri vardir. Bu muhar- 
rir psi§ik roman ve piyeslerde medyomun ruhu olabilecegi gibi ba§- 
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ka ruhlar da olabilir*. E§hasin, mevzuun, mevzua ait sozlerin, de- 
korlarm, medyomun miikteseb malumat hazinesinden, itikadmdan, 
dini - felsefi fikirlerinden, goriip gegirdiklerinden... kisa deyim ile 
manevi muhitinden alinmasi fazla ehemmiyeti haiz degildir. i§ ter- 
tibde, tertip ile kadtedilen mana ve maksattadir.^Medycmunt'ruh'i]! 
veya ruhlar o romanlar, sahneler ile medyoma bir gey anlatir. Bu- 
nun ne oldugunu anliyabilmek igin medyomun psi§ik miigahedelerini 
riiya tahlil ve tabir eder gibi tahlrl ve tabir etmek lazimdir. Bu nok- 
tai nazar ile hareket ederek brehmenlerin, budistlerin, spiritleriit 
reincarnation'unu ((tabirn edersek ortada mizandan, ilahi adaletten 
ba§ka bir gey kalmadigini goriir ve medyomlardan duyduklari rein- 
carnation maceralarmi hakikat sananlarm psigik vefimlerin ruya ina- 
hiyetinde olduklarmi, aynen giktiklari sabit olmuyorsa tefsir degil, 
tahlil ve tabir edilmeleri lazim geldigini bilmeyenler oldugunu an- 
lariz. Buda ve diger biiylik Yogiler reincarnation hatiralarinm ayni 
ile geryek c^aktan ii^a'k'^'-ruyai karakterini' agikfetmi§latr,' ' F^e'ai?^ 
nation'u ve diger brehmen, budist doktrinlerini harfi harfine al- 
mamak, simbollere degil, simboller ile ifade edilmek istenen manaya 
bakmak' idstp ettigini soylemiglerdir: ' ' ' " • 

Biitiin psigik verimler hakkmda bazi islam .mutasawuflari, bu. 
ar^^^^^^|i^lgljre^ini Simavi, ayni tezi ileri siirmiigtiir^. 

(1) Medyomun ruhu ifeg^^Hfc^lipjA^>*«#l| gi^l lll fa i^ nereden 
Hepsi bir tek ruhun, ruhu umuminin tezahiirati midir, degil midir? 



15SS§liyor?' 
meselesi 



iizerinde spiritualistler ikiye b61unmu§lerdir, Fakat aradaki ihtilaf zahiridir. 
Ilerde bahsedecegiz. 

(1) Bunlardan *batini» admi alanlar riiya tabiri teknigi ile Kur'ani Ke- 
rimde zahiri mana aramiyacak, her kelimenin batnmda = karnindk laf^flAfS- 
na ile ili§igi olmiyan manalar bularak yalniz onlar ile amel edecek, Kisasi en- 
biyayi vukuati tarihiye degil, vukuati gaiye, yani bir maksat igin tertiplenmi§ 
vakalar sayacak kadar ileri -gitmi?lerdir. Bu suphesiz ifrattir, Qiinkii Kur'ani Ke- 
rim «Ruhiilemin — emniyetli ruh» vasitasiyle Hazreti Muhammed'in ruhuna 
aksettirilmi§ olmasi hasebiyle psi§ik bir verim ise de ba^tan asagi dogru riiya 
karakterindedir. Hiikiimlerinin hepsi §eriat (kanun), fikih (hukuk) §eklinde 
ger5ekle§mi§tir. itikadiyata tealluk eden kisimlar ise bunlann kokleri oldu- 
gundan onlar da ge?ekle$mis durumdadir £una mukabil, meselal' Hintlilerin 
mukaddes kitaplari olan (Veda) lar kismen tahakkuk etmi§, kismen etmemi§- 
tir. Qliinkii metinlerinin tefsirlerine ait olarak elde mevcut kalan kitaplardan 
gikarilan (Manu) kanunlari <;ok yerinin insan tabiatine aykinligi yiiziinden 
tamamen tatbik edileniemi§, tatbik edilenler de bugiinkii Hint kastlanni dogur- 
maktan 'oteye gegmemi§tir. Ancak, kastlarin tatbiki hasbiyle o kisma kbk olaa 
Veda metafizigi de tahakkuk etmi? sayilir. Metafiziklerden hangisinin ilahi 
hakikatleri ihtiva ettigini akil tayin eder, Spiritualizm ba§ka mihenk bulama- 
mi§tir. Binaenaleyh tefsir ve tevil ilmi di?ina ?ikip Kur'ani Kerimden ruya 
tabiri usulii ile mana ^ikarmaga kalkmak dogru degildir. Keza bu, 
diger mukaddes kitaplarin tatbik yeri bulan kisimlan , iizeri«Mfe./de 
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Yogilerin bazilan muhtelif usulleri mezcetmi§lerdir.- Bunlar sii- 
kuneti mutlaka ■ ile bo§lugun idrakini miiteakip her f ikirden tecer- 
riid etmi§ vaziyette olan ruhu birdenbire muayyen bir mevzua sev- 
kederler. Boylece dinlenmi§ olan ruh tarn dikkat ve kuvvet ile o 
mevzuu kavrar: Bu' kasim Yogiler metodlarfei -^Syife Ml^a ederler: 
Ruh siiktineti idrak edihnce ruh kuvveti bir nokta iizerine tavcih 
ve o noktaya tesir ettirilir. Ruhu tahkika talib olanm oniinde kiigiik 
bir parlak kiirre veya gubuk bulunmasi faydahdir. Hakikati ogren- 
mek isteyen bu takdirde O' kiirreye veya* gubuga bakar ve dufince- 
sini o kiirre veya gubuk iizerinde temerkiiz ettirir. Goz vasitadan 
ayrilmamah, zihin ba§ka tarafa kagmamah, fakat dikkat mevzuu 
ile ayni §ey olmak haleti ruhiyesine de 'dugulmenielidir. DuguliifSI" 
cezbe fazla ve tabii hayata avdet zor olur... Dikkat mevzuu parlak 
kiirre veya gubuk yerine bazan Yoginin manevi iistadi kim ise odur: 
Bu iistad Hint yogilerinde Kri§na, diger yogilerde (Buda) dir. 
RuJwn^u usM e ilir /iMlim d€"^pfe^ii^ !g|H|Jferi8k • •kif^^4^#^ ' 'flftffeS* 



Jj^^lamaz. «Tabir» ancak aynen gikmiyan psi§ik verimlerin anahtandir. Ta- 
'^''Mrde lafzin, §eklin ehemmiyeti yoktur. Bunlar simboldiir. (Swedenbor^!;^i'"%B^ 
Tevrat kelimelerinde tatbik ettigi gibi tabir yolu ile e§ekten hakikati ilmiye, 
beygirden hakikati akliye manasi gikarilabilir. Fakat yanlis olur. Bu, riiya ta- 
birlerlnde denizden saadete, kopekten dii§mana, yilandan dosta hiikmetmek' 
gibidir. Bunlar tecrlibe neticesi verilmi; hlikiimler olmakla beraber aynen 
zuhur eden riiytlarda' y^ersiz kaW-Iat.-*'€^!fe1t*Wfai!fiyitli psi§ik '^IWWil^iW tef- 
sii ve tevilin zahiri mana kadrosu i^inde olmasi §arttir. Kur'ani Kerimde Ce- 
nabihakkm Tur daginda Hazreti Musa'ya hitaben «NalinIarini ayagmdan ^i- 
kar» soziinden «diinyevi alakalarindan siynl!» manasina hiikmolunmasi gibi... 
Kur'ani Kerime tabir metodunu tatbik edenlere miisliinian denebilir mi? 
«£hlikal» dan olanlar, yani yalniz soz gergevesi dahilinde kalmayi dogru bu- 
lanlar vaktiyle onlari tekfir etmi§lerdi. Tekfir sebebi soz gergevesini a§malari 
degil, igtihadlarinda samimi olmadiklannm anla§ilmasidiT. Igtihadinda samimi 

»bir .kimse §eT'an tekfir edilemez... Batinilerip lienakklan goktur. Fakat 
onlarin Ehlisalifb seferleri sirasinda batinile§tirmege muvaffak olduklari 
Temple — mabed §uvalyeleri kanali ile o zamanm koyu miiteassib - bakar 
kor garp diinyasma fikir hurriyeti tohumlari serptikleri ve dolayisiyle islam 
alemme kar§i gekilmi§ olan taassub kilicmi zamanla kmmda giiruttukleri de 
unutulmamalidip. - ■ •".••»♦♦ wi W hi n l i ■» 

(Thomas De quincey) ingilizce « Confessions - itiraflar* adli kulliyatmda 
gizli din veya felsefelerinin son merhalesi timsali olan Bahnmet heykelinin 
mabed §ovaliyeleri tarafmdan yabancilarm mahiyetine niifuz edememeleri 
Igin giilijng §ekilde, kegi ba§l yapUdi^ini ve Bahomet ile «Muhammed» e i^aret 
^dildigini, ortagagda yazilmi§ llltJrttfe'*%itaplarda «Muhammed» e BaliifA^ 
dendigini, mabed §ovalyelerinin bu heykele son derece hiirmet ettiklerini, on- 
lardan bir coklarmm «Bahomet - Muhammed* heykeli kar§ismda miisliiman 
akaidini tefekkiir ederek rahib delaleti olmadan tek Tannya kalblerini 
bagladiklarmi yazmaktadir. Bu tarzda ibadet gup^e^iz . jmiisliimanlikj., d^^ldir. 
F^kalfj^na dogru atilmi§ bir asftmdu".' . ••fJi ' ^itmltmi4 r^t>ht^l« hi 
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rine Yogi (Kri§na) mn veya (Buda) nin kiigiik bir boy heykelini 
onune koyar. ' Yi^hut dogrudan dogruya Kri§na*yi, Budayi insan he- 
yetinde zihninde canlandirir. Yahut da onlarin bir soziinii diigiiniir. 
Bu diigunce de tahlil ve tefsirin asla yeri yoktur ve soz bir tek keli- 
meden ibarettir. Bundan otiirii Yogi hududu a§mamak iizere zihnen 

tip^mak tirnagi 'biyiiklugande bir daire tasavviar ve sozii kil gibi 
ince bir yazi ile o daire iginde mevcut farzeder, Artik ondan sonra 
hep 0 yaziya bakar. Ruh ba§ka cihete sapar, ayni muhayyel yazi 
uzerinde mutemerkiz bir halde tutulamaz ise Yogi gozlerini yere 
dikerek ruhunu teskine ^ak§ir. Bir miiddet her tiirlii cehdi, hare- 
keti birakir. Hig bir §ey dii§unmez ve hiq bir §eye dikkat etmez. 
Sonra tekrar ayni i§e ba§lar. Bazan manevi iistadin sozii yerine 

«^prBda»f ^^?«if a manevi iistadaa ruhu dikkat mevzuu intihap edi- 
lir. Bu takdirde manevi iistadm ruhu zihinde bezelye buyiikliigiin- 
de parlak bir nokta halinde tasavvur edilerek temerkiiz hedefi ya- 
pihr. 

-i,T-i i^oga 'UswH^rimn^hepsine §amil olmak iizere ^ cihetler kayda 
§ayandir: Ruhu kendi varligi ile ba§ba§a birakmak igin akla teva- 
riid eden fikirlere yer vermemek, onlari kovmak, daha inta§ halinde 
iken bogmak lazimdir. Aksi takdirde fikirler pek gabuk biiyiir. Zin- 
cirlemesiiie birbiri»i dsgurur. 's^il «ru]»it2 gormege mani olur. Yoga 
iistadlari talebeye ilk derslerde bunu ogretirler. Iradi dii§iincesiz- 
lik zamani yava§ yava§ uzadikga nihayet oyle bir devre varilir ki 

"V^eidMef^iraide >di§mda ziUme Mr takim fikirler gelmege baslar ve 
bunlar zincirleme olarak birbirini kovalar. Bu duruma eri§en kimse 
bir irmak kenarmda suyun akmasmi seyreden kimse gibidir. Kendi 
cehdi olmadan te§ekkiil eden fikirleri seyreder. Bu fikirler dii§man 
<^if[c]!l^Mna>'b^2!t^l^r. Aldatieidiiiari^hakik^i gizlerlef; Hatkikat 
kendiliginden te§ekkiil eden fikirler devresini takip eden fikirsiz- 
likte, ruhi bo§luktadir. Ruhu anJamaga 5ali§ma sirasmda kendili- 
ginden dogan fikirlerin tesiri altmda kalmamak, onlar iizerinde dii- 
§unmtgmek, onlara kar§i aynen kofy^milarmm. harekatma lakaydane 
bakan goban vaziyetinde olmak, aldiklari; §ekiilere ve gittikleri isti- 
kametlere mani olmamak lazimdir. Lakayt goban vaziyetinde sebat 
edilirsfe 'bif giin o -fikrier ' tiikenerek ruhu kendi haline birakacak- 
lardir. Ruh bu safhada siikuna kavu§acak, taciz edilmeden hedefinde 
temerkiiz edebilecektir. — «Ruh su gibidir, ^alkalanmaz ise durulur. 
Muayyen bir kaliba intibak etmege zorlamaz, kendi tabii durumuna 

<iRrakrtirsa«4teFiiiitMeFM4e' mariietin dogduguna §ahit eluniir. Yiik- 
ten kurtarilir. yorgunluga diifiiriilmez, sakin bir irmak suyu gibi 
kendi halinde agir agir akmaga terkedilirse hakikat onun igine qa- 

•ti«ft'.aks5der«< (?Y«0sarustadl»rindkrf'Miift»spa> wAnlaliiiii ki ruh 
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huylu bir hayvandir. Bagli tutulursa on cihete uzanmaga kalkar. 
Ba§i bo§ saliverilirse yerinden kimildanmaz» — Nadanta Yogileri- 
nin-touyuk iistadit^Saraha): • iu .• 

*:* Biiyiik Yogiler rub sahasmda gok ince tetkiJklere giri§mi§lerdir. 
Buiilar sorarlar ve ara§tirirlar: Ruhda hareket eden, faaliyeti ru- 
hiyeyi dogiaranr ve hareket ; etmiyen, faaliyeti ruhiyeyi seyreden 
kimdir, nedir?... Ruh nasil hareketten siikunete ve siikunetten ha- 
rekete geger?... Ruh nasil hareketten siikunete ve siikunetten ha- 
sa ruh bir yandan sakin dururken bir yandan hareket mi eder?... 

-^e^iun iharek@f^i§iii^etii^aiMeki. hareketsizliginden ba§ka mahi- 
yette midir?... Faaliyeti ruhiyenin asasi nedir ve ne gibi haller o 
faaliyeti durdurmaktadir?... 

Boylece sorulan ve ara§tirilan §eylere Hindistanda ve Tibette 
•deruni tema§a, yani ige miiteveccih seyir yolu ile §u cevap verile- 
gelmi§tir: Ruhda hareket eden kisim, hareket etmiyen kisimdan 
ayri degildir... Yoga iistadlari tekrar sorarlar; Kendinde hareket 
§den il^%*Altiyeni*tet*iik»teden ruh tetkik ettiklerinden miistakil mi- 
dir, yoksa hareket eden ile etmiyenin cevheri, ozii, yahut gahsiyeti, 
benligi midir?... Bu sualin cevabi §u merkezdedir: Tetkik eden ile 
tetkik edilen birbirinden ayri iki miistakil varlik degldir. O halde 

•<ayili §^ii^e^4^S§mn'S'W6yiie de degil. Tetkik eden ile tetkii& e4ilene 
ikilik denemedigi gibi birlik de denemez. Bu sebepten o iki tezahii- 
riin mahiyetine «her tiirlii nazariyatm, tahayyiilat ve tasawuratm 
aklm, miihayyilenin di§mda, rrnhmi' obiir yakasmda kalan hedefw 

«4^bir edilmi§tir. O mahiyetin beri yakasmda, aifcil, muhayyile saha- 
smda ruh tarafmdan viicude getirilen eserler, gozoniinde tutulan 
gayeler ne kadar asil ve yiiksek olurlarsa olsunlar gelip gegicidirler... 

^'MitM 'o lMt ^ i H SitA sm^, *fcaa^r^^imizm' 'digmda' bulurian §eye mahi- 
yet, hedef demek pek yaki§ik almiyor. Onu adlandirmak zordur. 
Hele tayin etmek, hudut igine sigdirmak kabil degildir. ^iinkii o 
mutlaktir, tayin ve tahdide sigmaz... iki odun pargasi birbirine siir- 
4tiMI>se(^atefM AIp i iiiiLt hap,> Hangi «fiAfa»hangi pargayi yakmi§tir? Ate§ 
yalniz birinde mi gizli idi? Tetkik eden ile tetkik edilenin birbirine 
siirtiilmesinden, yahut garpigmasmdan dogan zeka, anlayi§, kavra- 
yi§, bulu§, uyduru§ da boyledir? Hem tetkik edende ,yahut kimilda- 
yanda, hem tetkik edilende yahut kimildamiyanda, hem de bu iki 
tezahiirii «ayri varliklarmi§, yahut degilmi§, mahiyetge bilinirmi§, 
yahut bilinmezmi§» diye ayrica tetkik mevzuu yapandadir. 

Yukaridaki • tarz#^|i^i|ifeaa inl <lii ii t iiitl«fet i ia '» kfdiiny aya sirtim ^ do- 
nenin ruhunu yoklamaiF,* ruiMtmun hakikatini aramasiw denir. Yoga 
iistadlari hakikat arayrcisiha ruh tahlilinde miihim olan cihetleri 
gostermege devam ederler: Ruh maddi bir. varlik midir?..^t Maddi 
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ise hangi maddeden yapilmigtir?... §ekil, renk bakimmdan nasil- 
dir?... §ayet yalniz «marifet» ile, yani yakin duygudan ibaret bilgi 
ile kavranan §uurlu kuvvet, yahut §uur kuvveti ise vakit vakit mey- 
dana gikan fikirlerden mi ibarettir?... Eger ruh madde ise o fikirle- 
ri de bir nevi madde saymak miimkiin miidiir, degil midir?... Mad- 
de degilse, mulitelM -yollardan varligmi bildiren o gayri maddi varlik 
nedir?... Onu ne, yahut kim vUcude getirmi§tir?... Maddi olsun, ol- 
masm, var olan ruh miirekkep midir, basit midir?... Basit ise nasil 
oluyor da muhtelif terkipler halinde veya muhtelif tarz ve §ekiller- 
de goziikebiliyor?... Miirekkep ise, nasil oluyor da yalniz teklikten 
ibaret «bo§luk» durumuna getirilebiliyor?... 

Yoga talibi kendisine gosterilen tahlil ve tefrik, terkip ve mezc 
basamaklarma basarak tetkikatmda yiikseldikge anladigma hiikme- 
4er ki: Ruh ne maddidir, he gayri maddidir. O,' mahiyeti itibariyle, 
hakkmda o dur, yahut o degildir, gibi miisbet - menfi bir hiikiim 
verilmesi kabil olan §eyler arasma sokulamaz. Ruh mahiyeten ne 
kesrettir, ne teklikdir. Yahut da ne bogluktur, ne hi§liktir^ Bunlar 
onun beri yakasi insandan tarafa olan yiiziidiir. Bunlar serabdirlar, 
aldatirlar, Aldatmiyan insanm obiir yakasmda, ruhi siikunetin, bo§- 
lugun, higligin arkasmdadir. Onun tarifi, tavsifi yoktur... 

' TaliK bti ' kanaati ile Yogilige pek yakla§mi§, ruhun iki veghe- 
sini, tarif ve tavsife sigan ile sigmiyani kavrami§tir, Kavrayi§i fel- 
sefi olmaktan ziyade hissidir Talibin i§i heniiz bitmemi§tir. O tahlil 
yapmi§ti. Simdi terkipi yapacaktir. Bu sebepten tarif ve tavsifi ka- 
bil olmiyan, mahiy^teri 'riiutlak olan ruhun tezahiiratmdan ibaret 
olduguna bakarak ayirdiklarmi teklik halinde birle§tirir ve vecd 
iginde §6yle soyler: «Onumde, arkamda, altimda, iistiimde, baktigim 
on ruzgar istikametinde, igimde, di§imda, di§imm arkasmda, her 
yerde gordugiim, sezdigim hep (O), hep (O) dur. Artik gizli a§ikar 
oldu. Ben de (O) yum...)) 

Talib artik Yogi olmu§tur. Marifeti onu iistadlar katma gotiiriir. 
Bundan boyle o kimseye bir §ey dani§maz. Ona dani§anlar bulunur. 

Goriiliiyor ki Yogizm tam manasiyle tasavvuftur. Diger tasav- 
vuf sistemlerinden farki kudsiyet tanimamasmdan, vardigi (O) ya 
kar§i hiirmet, muhabbet, a§k duymamasmdan ibarettir. Yani Yogi 
objcktifte ((Ruhu Kiilli)) yi ve siibjektifte nefsini saymaz ve sevmez. 
Diger miitasavvuflar ise «ruhu kuUi)) a§ki ile nefislerini saymamis- 
lar ve sevmemi§lerdir. 



(1) Bo§luk, higlik ile yine bir tarif yapildigma goredir. Boyle bir tarif 
miilahaza edilmezse (Buda) nin yaptigi^jibi ^r^a, mahjyeten bo^l^^ hig- 
liktir denebilir ve bu deyi§ ruh mahiyeten mutlaktir demek ile -bir olur. 
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(Yoga) nm esaslan Yogilerce mukaddes olmamakla beraber 
Hindularm mirkaddfes Mtapfepi olan (Yeda^' lardan, (teha dogrusu 
onlarm Vedanta — Vedalarm gayesi adli tefsirlerinden 9ikarilmi§- 
tir. Qikaran bir ki§i degil, brehmen — budist yiizlerce, binlerce kim- 
sedir. Maamafih praksi bakimmdan zamanimiz (Yoga) smi (§ankara) 
naminda bir zatin kaidelere ba^ladigmi ileri siirenter vardir. Riva- 
yete nazaran (§ankara), (Malabar) li bir brehmendir. Miladi do- 
kuzuncu asrin nihayetlerinde dogmu§tur. Iki ya§inda okuma - yaz- 
liia 6grenmi§, iig ya§inda iken fP»ana)*k6P#1l#iiiti^4«^!'^^i^cB7^ra- 
Izi halka hikaye, menkibe §eklinde anlatan din kitaplarmin bir 90k 
yerlerini kimseden ogrenmedigi halde ilham ile anlatmaga ba§la- 
mi§, biilug gagma Vcirmadan Hindistanm en alim brehmenleri ara- 
sina katilmi§tir. S3ii^'<f«lEa«>4sti^dm^fl^ga>ii]a>fnki§af et#iiN«ik 
Yogilikde herkesi gegmi§tir. Mai§etini dilencilik ile temin eder idi. 
Dilencilik Hindistanda brehmen kastmin imtiyazlarindandir. Hig 
ayip sayilmaz. Brehmenlere isyan eden (Buda) bile tesis ettigi ta- 
rikatte dilenciligi'tfj)lp& etmi§, kibir ve gururunu oldiirmek igin Ra- 
calik tahtindan vazgegerek bizzat dilenci olmu§tur. Yine (Vedan- 
ta) lardan gikarilan (Manu) kanunlarmda — ki kismen Hindu kast- 
larini, mua§eret adabini tayin ve -taaiim eder — dilenciligin usul ve 
erkanma dair bir gok hlikiimler vardir. Dilenciyi bo§ dondiirmek ve 
hakir gormek biiyiik giinahlardan sayilir. islam ruhuna aykiri ol- 
makla beraber bizde de bazi tasavvuf tarikatleri dilencilige yer ver- 
mi§lerdir. Vaktiyle MuhariiemH^iylaEmda avazeleri^ ile Istanbul s©- 
kaklarmi dolduran ve tekkelerinde pi§irecekleri a§ure igin evlerden 
§eker, kuru iiziim, bugday. .ilh. topliyan (goygoycu) lar ile elde teber 
koy - kasaba dola§arak sadaka ile geginen «seyyah dervi§» ler «Ma- 
.nu dilenciligi)) nin memlftj?:i^ti»i^dii^i-,mumessilleri idi. 

§ankaranm (Yogin) olmasi, bu suretle elini - etegini diinyadan 
gekmesi bir kehanetin tesirine atfolunur. Kahinin biri ona otuz iki 
ya§mda olecegini soylemi§, §ankara omriiniin kisaligma miiteessir 
olixiu§, (Yoga) ile hayatmi uzatmak istemi§tir. Fakat Yoga sayesin- 
de hayatm mahiyetini anlaymca oliimden korkmaga bir sebep olma- 
digma hukmetmi§, otuz iki ya§ma basmca diinyada fazla kalmak 
istemiyerek 61mu§tur. Tilmizlerinin kanaatine gore istese imi§, di- 
ger biiyiik (Yovin) l^j^^^, ;,^azilari gibi ilanihaye , ya§ayi^l»|^k- 



(1) Qocuklugumuzda akhmizda kaldigina gore goygoycular sirtlarmda 
torbalar biiyiik evlerin oniinde durarak $oyle bagirirlardi : «Gdkde melekler, 
yerde canlar, hey goygoy canun...*. Bunun iizerine kapilar a^ilir, kilerlerin 



mi§. 
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(Yoga) yi §ank?ara^ tal^ikat bakimmdan iXq biiyiik kisma ayir- 
mi§tir: Raca Yoga, Mantra Yoga, Hatha Yoga. 

Raca yoga, Yogalarin racasi, §ahidir. Onunla hem ruha, hem 
viicude tasarruf olunur. Insan iradesine bir traftan akil ve duygu 
melekesi, bir taraf tan viicudun feer pirgasi — kalb, oiger, bobrek, 
dalak.. ilh. gibi ig uzuvlar dahil — ramolur. «Efendisinin her s6- 
ziinii tutan sadik bir kopek gibi» o iradeye boyun eger. (Raca Yoga) 
esrarma agah olan bir kimse isterse nefes almadan yagar, kalbini 
durdutdulu halde 61me&. 'Kiilagi ile v6ya erkeklik»u<zvu ile siit, §er- 
bet, su iger. Vucudundan gikan bevil, meni gibi mayileri ayni yol- 
dan tekrar viicuduna geker. Boynunu uzatarak beline dolar. Kemik- 
lerini kiisultiir, ftiSfs^IiW-fJ^kfi ayinr, kirar, pargalarmi el dokun- 
durmadan govdesinin herhangi bir tarafm sevkeder. Sonra her §eyi 
bir anda tabii haline getirir. Onun igin kendi viicudunda ve harig- 
te yapilamiyacak hig bir gey yoktur. Yogi zaman bagmi koparmi§- 
tir. Bir anda muhtelif mekanlardS"Mltinabife #a ai p %ifca r. Ate§te 
yanmaz. Bir yeri koparilsa aci duymaz. Kuglar gibi, fakat kanadsiz, 
goklerde dolagir. Bir oliiniin cesedine girerek onu diriltir. Uzaktan 
goriir, igitir. Gelecegi ^ilir. Gegmigi tekrar ya§ar. Beli biikiik ihti- 
yar iken genglegir. Hastahklari yener. Omriinii istaiigi -kadar artti- 
rir... Ustelik ahirete gider, gelir. Tam hakikati idrak eder... 

Bu iddialarm bazilari §iiphesiz dogrudur. ^iinkii zamanimizda 
do|ruluklari tesbit edilmigtir. Bazilari ise zati miigahedelerden iba- 
TO%ld\iguhdaA'1^ti^ifiJiAafi'''veyi''fffli^^ hakkinda ayni usul- 
ler ile kendilerini hazirlamiyanlarm kat'i bir fikirleri olmiyabilir. 
Ahrete gitmek, sonra oradan donmek, tam hakikatin idraki boyle- 
dir. (§ankara) dan t^'kritferi (1400) ^HUfBAfeg ya§ami§ buhman 
ve gegen sahifelerde goriildiigii gibi zamanmin en biiyiik hakim 
Yogisi olan (Buda) yoga ile elde edilen fevkaladeliklerin aslinda 
fevkaladelik veya mucize olmayip tabiat kanunlari dahilinde cere- 
yan ettigini, ancak bu kanunlaira yalniz Stiflferin vSkif oititi'gunu 
soyler. ' 

§ankara hakkinda §6yle bir hikaye anlatilir: Kadinm biri pek 
yakigikli bir delikanli olan (§ankara) ya a§ik olur. Onunla evlen- 
mek ister. §ankara diinyaya sirtini d6nmii§ bir (Yogi) sifati ile ev- 
lenmemege yemin etmi§ oldugundan teklifi kabul etmez. Kadm 
miinaka§aya girigmek istiyerek iki nefse birden zulmettigini soyler. 



(1) Sanskrit, Tibet, sair §ark dilleri isimlerini Avrupalilar nasil telSf- 
fuz ediyorlarsa oyle yazarlar. ^iinkii alfabeleri alfabelerine uymaz. Bu sebepten 
bizcTe 43U ^iih ve kelimeMri IMhMtrfiz elaii ii!||^lizce;lAlmanicav> ^Iransizca ki- 
tdpia^ak^nvttmaTv ile degl, 4iep.'4Een#«.MIiAiz til|UiiW||^ 
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(§ankara) cevap vermeden kagar. Talebeleri ile bir giiii mabede 
yakm bir su ba§mda otururken kadin onun kargisina dikilir ve ta- 
lebelef-i oniinde onm miinazaraya davet eder. (§ankara) bu sefer 
kagamaz. Miinazara ba§lar: 

Kadin: — iktidarini bana goster! 

§ankara: — Bir sdziiin ile §u su akmaz veya agaglari kokiinden 
sokup gotiirecek kadar siiratli ve bol akar. 
Kadin: — Daha ba§ka? 

§ankara: — Elimle havadan §im§ekler toplar, §u dagi bir anda 
yokedebilirim. 



K — 


Daha ba§ka? 


s — 


Denizleri ta§irir, karalara hiicum ettiririm. 


K — 


Daha ba§ka? 


§- 


Ruzgarlara hiikmederim. 


K — 


Bunlari Tanrilar yapar. Sen ne yapabilirsiij. Onu bana 




soyle! 


§- 


Ben de Tanriyim. Ta§idig;im ruh o dur. 


K — 


Fakat herhaide pek toy, bilgisiz, tecriibesiz bir Tanri ol- 




malisin. 


§- 


Ne demek? 


K — 


Hig evlendin mi? 


s — 


Hayir. 


k — 


0 halde hayatin yarismdan fazlasim anlamami§sin. Evli- 




lik sahasinda bombogsun. Sen Tann de|il, heniiz erkek 




bile sayilamazsm. 



(§ankara) verecek cevap bulamamigti. Noksanmi telafi ciheti- 
ne gitmege karar verdi. Fakat cani teninde iken kadma el siirme- 
mege ahdetmi§ oldugundan kendini ilzam eden kadm ile veya ba§- 
kasi ile dogrudan dogruya evlenemez idi. Bunun igin ba§ka bir ga- 
ve aradi ve buldu; ,R^acanin, bin ^m^tiL^aray halki, kadinlari, ag- 
la§iyordu. Kadirilar ertesi giinu cesed il6 birlikte yakilacak idi. 
(§ankara) talebelerini gagirdi. Onlara kendisinin derin bir uyku- 
ya dalacagini, bir seneden ewel uyanmiyacagini soyliyerek bu miid- 
det zarfmda viicudunu iyi muhafaza etmelerini tenbih etti. Sonra 
uyudu. Ruhunu Racanin cesedine gonderdi. Raca dirildi. Matem igin- 
de inleyen saray sevince gark oldu. Racanin karilari (§ankara) nm 
boynuna sarildilar. Racanin cesedindeki artik odur. (§ankara) boy- 
lece onlar ile kendi viicudunu kullanmadan bir sene evlilik hayati 
<siirdu. Kah memnun oldu, kah sikmtisindan ba§ini alip daglara ka- 
gacak raddeye geldi. Kadinlarm tebessumleri kadar viriltilari da 
boldu. Bir sene dolmu§tu. §ankara tekrar kendi viicuduna dondii. 
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Uyandi, noktasmi tamamlami§ti. Cansiz racayi ve canli karilarini 
mukaddes ate§te yaktilr. 

' ' Bu hikayede dikk^imizi • gekmesi laznn gelen cihet ikidir: 

1 — Ruhun tekamiilu igin evlilik hayatmm tadilmasi liizumu, 
binaenaleyh diinya evine girmemek manasmdaki tariki diinyaligm 
nefsulemirde merdudiyeti. 2 — Bir insan ruhunun ba§ka bir insan 
cesedine girerek onu diriltmesi. Yogiler ve diger bir kisim spiritua- 
listler bunun mumkun oldugunu soylerler. (Hazreti tsa) nin oliile- 
ri diriltmesi hiristiyan ve miisliimanlarca inanilmasi lazim bir men- 
kibedif^iiHi9if'lfflii!MI^1illHDU i§i (§ankara) gibi kendi ruhunu 
cesede hulul ettirerek yaptigi iddia edilemez. Qiinkii Lasarus diril- 
digi zaman Hazreti Isa uyumuyordu. Lasarus o hadiseden sonra In- 
cillere nazaran bir 50k sene daha yasami§tir. §u halde arada ma- 
hiyet fai^ft^ ^^^l f ll^j^ '"*^ mtkb •U 1^ ud-nmruniMd oti* 

Mantra Yoga ruh kuweti ile hastalari iyi etmek, majik sozler 
ile ruhu zid kuwetlere galip getirmek bilgisidir. Ba§lica vasitalari 
telkin, manyetizm ve hipnotizmedir. Sihirin envai ve gozbagcilik- 
laif bu bilgiye dahildir. Qok kere hayirdan ziyade §erre alet olur. 
Hastalar iyi edilecek yerde saglam insanlar kotiiriim edilir. Yahut 
mabed hademelerinin hademesi olarak omrii siiresince ruhunu saran 
15i^WilJ<-lmrtiiMi^azf»%ir*baMe esir ' tmulur. Eakin tedavide bazan 
miiessir oldugu ve bir gok kimseleri fena itiyadlardan vaz gegir- 
digi de goriiliir. §u halde iyi veya fena olan aslinda (Mantra Yoga) 
degil, ona verilen istikamettir. Bununla Hatha Yoga arasinda yakin- 
lik vard#.*>^'*^«Trr-<«qM»V ##<<$H «<ribii<HMiii tp^brmv i:i<'«ij ;,vi 7! ::iirt 
Hatha Yogada esas itibariyle tedavi vasitasidir. Fakat majik 
sozlerden ziyade majik maddelere, tilsimlara ehemmiyet verir.-Man- 
yetizme burada yine rol oynar. Yogiler insanlar ve hayvanlardan 
ba§ka camid cisiiii^lf ]lllffly#Kzme etmeyi, yani miknatislamay!> da 
bilirler. Boylece kendileri yerlerinden kimildanmadiklari halde mik- 
natislanan §eylerle hastalara tesire galigirlar. Burada miknatisla- 
niak tabirinden herhangi bir maddeye demiri gekecek kuwet vermek 
anla§ilmamalidir. Maddeye Yoginin seyyalei hayatiye veya asabi- 
yesinin teksifi mevzu bahistir. Miknatislanaeak maddeye Yogi goz- 
lerini diker ve ellerini uzatir. Gozlerinden ve parmak uclarindan 
gikan sej^aleler o maddede t6fedsiif eder. Artik bu madde bir nevi 
akiimulfttor hiikmiindedir. Ba§ka yere gotiiriilurse Yogi orada yok 
iken ihtiva ettigi seyya!eleri hastaya gegirebilir. Akiimiilator - mik- 
sefe olarak ekseriya Sdi su intihap olunur. Hasta sujru iqer. tddiaya 
bakihrsa Yoginin iizerine nazar ettigi ve el tuttugu su 50k derde 
devadir. Bilhassa asab: hallerde tesiri buyiik olur. Hasta uyuyami- 
yorsa suyu igince derin bir uykuya dalar ve rahatla§mi§ bir halde 
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kalkar. Hastaya iyi gelen §eyin ne oldugu katiyetle kestirilemiyor. 
ihtimal miknatisi veya asabi, hayati seyyale, -ihfeiiMQ sadece tielfel»4ir. 
Yahut her ikisidir. Miknatisi veya asabi, yahut hayati seyyale 
adi verilen madde her insanda vardir, herkesten gikar. Yalniz gik- 
ma nisbeti muhtelif, medyomlarda 50k, medyom olmiyanlarda azdir. 
Bu madde 50k hafif olmakla beraber havadan agirdir. Kolayhkla 
tartilabilir. Biiyiikge bir bardak ahnir, hassas bir terazide veznedilir, 
sonra el parmaklari bir araya getirilerek bir miiddet bardak igine 
tutuiur ve< bardak tekrar veznedilicse Jpazan bir gram kadac.agirla§7 
mi§ bulunur. Demekki insandan bardaga bir gey akmigtir^ Bu akan 
§eye hayati, miknatisi seyyale demek, yahut bagka bir isim ver- 
mek ehemmiyeti haiz degildir. Ehemmiyetli olan vakianin kendisi- 
dir. insandan bardaga akan ve bardak bagagagi gevrilince ayne»:su 
gibi bardakta kalmiyan bu §ey ile diger bahislerimizde zikri gegen 
Ektoplazma arasmdaki fark, fikrimizce, isimden ibarettir. Yani bu 
iki' madde ayni §eydir. Yogiler harikulade i§lerim mi^^si, hayati, 
asabi seyyaleleri ile yahut diger adi ile Ektoplazmalari ile bagari- 
yorlar. Nasil?.. Ektoplazmalarini iradelerine tabi kilmanin yollarini 
ke§fetmi§ler... Onlarm yaptiklannm kismen izahi budur. Kismen 
di9»®£Ujs^ i^up^kii @yle. i§leri 4e vea^h ^ib^iuwar iler im^'^dMleTm^fm^ 
Yogilere nazaran camid cisimlere hassa veren yalniz insani Yoga 
kuvveti degildir. Kozmik kuvvetler, yildizlar diinya kuruldugunr 
danberi diinya maddelerine birgok hassalar yagdirirlar. ilaglann 
hastaiarcD ism gieki^^ntxlr<^bebi onlari terkip eden maddelere koz- 
mik kuwetlerin verdigi hassalardir. Hatta Yoga, maddeleri manye- 
tizme etmek kadar maddelerin havasmi bilmek, hangi maddelerin 
hangi hastaliklari onliyecegini ve iyi edecegini tayin etmektir. §u 
halde Hatha Yoga, Yogi tarzinda tedavi fenni ve eczacilik demektir. 
L. A. Beck «§ark felsefesinin hikayesi» nde Hindistanda Rasayana 
adindaki Yoga tarikatinin yerli hekim ve eczacilar loncasi hiikmiin- 
de oiduguau, bu tarikat mensuplarmm tabiat maddelerinin bi^inde 
hayat kuwetini artiracak, her almigta uzviyeti yeniliyecek, boyle- 
ce nihayetsiz bir miiddet igin insani hayatta tutacak fevkalade bir 
hassa bulunduguna inandiklarini soyler. Bunlar o maddeyi aramak- 
ta ve bulanlarin filen hayatlarini uzatarak asirlardanberi yasamak- 
ta olduklanni o kimseler ile konu§an gahitler gostermek suretiyle 
iddia etmekte imigler. L. A. Beck, iddianin hiiccetleri zayif olsa bile 

(1) Istanbul Erkek Lisesi fizik muallimi olup talebeleri tarafmdan ken- 
dilerine yalniz fizik ogrettigi igik degil hayatta i§lerine gok yariyan guzel na- 
sihatleri ile agabeylik, babahk da ettigi i?in gok sevilen merhum Tatar Mah- 
mud Bey bir kisim talebesi oniinde vaktiyle boyle bir tecriibe yapmi§ ve bar- 
dagmi heildkatenfr ia^irla9tigi g6nilmu§tiir.' " - " ' ^" ' ' " i . 



SPiRiTiZM — F AKiRiZM — MANYETiZM 197 

garp ruhiyat ilmi gibi garp tibbinin da §arktan ogrenecegi bazi gey 
l^r olabHecegi fiki-in#6dir. Nltelam, 'zikredecegimtz veghile, Honig 
admda Viyanali bir doktor on dokuzuncu asirda §arktan, bugunkti 
tibba yeni bir istikamet veren eski, fakat degerli malumat lie mem' 
leketine domnii§tur. 

Yfc^ilet'in%ali§ettigiMy'ati£adde'si veya hayat nMs-i-WkyaU 
belki efsanedir. Fakat insanlari bir gayeye tevcih eden, onlan o ga- 
ye istikametinde kamgiliyarak ko§turan bir efsanedir. Bir vakit 
simyakerlerin sim'i altunu da efsane idi. Ortagagda, ondan evvel, 
aitun yap^MkMi§ti. Fakat altun sarho§luguna tutulandara o efsane 
altun aratirken kimyayi buldurdu ve bilahare atom kimyasi ve atom 
fizigi eli ile onlan filen altun imaline gotUrdii. §imdi sun'i altun 
^ok pahfaliya inl^l'oluyOT.' iterde €>ln!iyacaktir;'^Buri!iri gibi-, «Ab-i 
hayat» ihtimal tamamiyle yalan, ancak... altun hirsmdan gok fazla 
hayat hirsma miiptela olan bazi insanlari ebedi denecek kadar uzun 
bir hayat hedefine dogru var kuvvetleriyle ko§turacak bir yalandir. 
insanlar^ bugun ndegilise'Sii$^a«i^iifayali u^zatma 'garelerini- de bular- 
caklardir. Okuyucularimiza pek eski devirlerden kalma aAb-i hayat» 
ve « sun'i altun » efsaneleri ile yiiksek majinin birer ornegi- 
ni de gosteriyoruz. Bu iki efsane tasawuf men§elidir: Maddeye ha- 
kim olan, uzviyeti hasil eden ruhdur. O halde ruh i^^MlMlli^Mfiiil 
ile maddeyi maddeye kalbetmek, hayati temadi ettirmek miimkiin- 
diir. Hig bir §ey yapilamazsa tertip edilen hikayeler ve ileri siiriilen 
iddialarla insaniarm dikkatleri maddenin ve hayatm sirlarini §6z- 
mek noktalarmda temerkiiz ettirilir. Dikkat istek ve istek kuwefr- 
tir. Ruh er-geg hedefine ula§ir. 

Yoga hiinerverleri ruh lediinniyati sahasmda kendilerini ilerle- 
mekten aiikoyan engelleri bertaraf edecek miiessir bir vasita k^fl^ 
fetmiglerdir. Bu vasita teneffiis idmanlaridir. Bu idmanlar Yogiligin 
bag destegidir. Bunlar olmasa, diger .mutasavvuflara kuwet veren 
Tanri agkmdan Yogilerde eser bulunmadigmdan tuttuklari yolda 
ohlar fazla yiiriiyemiyerek goktan duraklarlardfr. TeliefMs" iiteanlari 
ile Yogiler ruhlarina enerji stok ederler. 

Teneffiis idmanlari, ilk yorumda sanilacagi gibi, cigerlere fazla 
oksijen almak degil, bufiun a'ksrne mfimkiin oldugu kadar az oksi- 
jen ile ya§amaktir. Bu idmanlar ewela burun deliklerinden biri ile 
nefes almak ve obiirii ile nefes vermekle ba§lar. Ba§langigta burun 
deliklerini agmak ve kapamak hususunda itiyad hasil oluncaya ka- 
dar ^p^aMbrm yardimmdan istifade edilir. Sonra daMkac^- altBan 
nefes adadi yariya indirilir. Bu temin edilince viicut onun da yarisi 
ile yagamaga ali§tirilir. Dakikada dort - be§ defa\nefes almanm 
nmtad bir hale gelmesiiMien dtibaren -^kr normal" teneffiis adadi 
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bilindigi gibi dakikada orAalama, (16) dir — idmanci da meknuz 
nihi kabiliyetlerin yava§ yava§ meydana gikmaga bagladigi goriiliir. 
Ruh gozii agilir. Altmci duygu veya umumi duygu denen medyom- 
luk duygusu faaliyete geger. Bu duygunun devami istihlak edilen 
oksijen miktari ile makusen miitenasiptir. Ne kadar az hava ile ya- 
§anabilirse o kadar devamli olur. Teneffiis idmanlari viicut iyice 
ali§tirilincaya kadar muhakkak iistadin kontrolu altmda yapilir. Her 
safhanin ayri miktar tarifesi, dozu, usulu ve erkani vardir. td- 
mancinin gayet saglam cigerlere ve damarlara sahip olmasi, akil- 
ca da zayif bulunmamasi §arttir. Bedenen ve ruhen saglam olmiyan- 
lara Yoga iistadlari asla teneffiis idmanlari yaptirmazlar. Qiinkii 
beden saglam degilse idmanci 90k ya§amaz. Akil zayifsa biisbutiin 
i§lemekten kalir. Bu idmanlardan inceliklerini bilmezlerse saglam 
olanlar da fayda yerine biiytik zararlar goriirler. 

Teneffiis idmanlarini Asyada yalniz Yogiler degil, Qin ve Ja- 
pon pehlivanlari da yaparlar. Fakat usuUeri oldukga farklidir. 
Rivayete nazaran Ciyu-Citsu adi verilen Japon giire§ini ilk Japona 
bir ruh ogretmigtir. Bu giiregle teneffiis teknigi arasmda yakm bir 
miiiiasebet vardir. Japon giireggisinin mehareti yalniz gevikliginden, 
viicudun zayif taraflanni bilmesinden ibaret degildir. Onu temyiz 
eden bilhassa siir'ati intikali ve dayanikligidir. Bunlan ona nefes 
idmanlari, soluk hakimiyeti bah§etmi§tir. Ancak..., hiq kimseye bu 
• Mk^nlari tavsiye edemeyiz. Qiinkii hakkmda bilgimiz pek sathidir. 
Uzak §arklilar onun sirnni yabancilara kaptirmami§a benziyorlar. 
Bu hususta Yogileri, Qin ve Japon pehlivanlarini taklid etmek is- 
teyen bir 50k Avrupali ve Amerikalilar feci iztiraplar iginde can 

— FAKtRtZM — 

Fakirizmi Yogizmden ayri bir §ey sananlar bir bakima yanilir- 
lar. Usui ve i§ verimi itibariyle «fakirlik» ile Yogilik arasinda hig 
(fark yoktur. O kadar ki Fakirler ile Yogilerin mahiyeten ayni §ey- 
leri yaptiklan gozoniinde tutularak biri ile digeri kastolunabilir. 
Lakin... Bunlarm bilhassa Hindistanda birbirine son derece dii§man 
iki karargahm toplandiklarini gorenler Fakirleri Yogilere kari§tir- 
mazlar. Bu ayriligin sebebi vicdanidir. Fakirler koyu miislii- 
man ve Hindistanda miisliimanlik camiasmin psi§ik kuwetler 
ile is goren miidafileridir. Yogiler ise Brahman ve Buda din- 
lerine kar§i pek lakayit olduklari halde Hindistanda ferehmen 
sinifmdan olmalari ve mabedferdaW^wirtMiiiifl^sebiyle brehmen- 
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lerin, diger Asya memleketlerinde (Buda> yi biiyiik Yoga iistadlari 
arasmda saymalari hatiri Buda rahiblerinin adamidirlar. Fakirler, 
(Harlan P» Beach) in Ingilizce uHindistan ve hiristiyatilik firsatio 
adli eserinde ileri siirdugii gibi, Yogilerin sirlarina tamamiyle niifuz 
etmigler, onlarm usullerini kavrami§lar, fakat Yoga denizinde ge- 
milerini Yogiler gibi kudsiyetten uzak Higlik, kudsiyetten uzak 
Ruh, kudsiyetten uzak Mutlak limanma degil, «Tanri gem'ine 
pervane ve Tann a§kma kurban* olanlar duragi olan Vahdeti Vii- 
cut mersasina goturmiiglerdir. Onlarm riyazet ve ruhi temrinlerin- 
de maslumanligat'u^iyan Yoga kisimlari, mesela mabud heykeli, 
manevi ustadin hayali, sozii, ruhu iizerinde zihnen miitemerkiz ol- 
mak gibi cihetler kaldirilmi§, bunlar yerine yava§ yava§ ba§ka §ey- 
leri ziMif^elr^iflel^k* ft^iti Tann du§uncesinden ibaret birakmak, 
Tanrinm doksan dokuz ismi iizerine devamli tesbih gekmek, 50k 
orug ve qok namaz ile ruhu terbiye etmek gibi miislumanliga uy- 
gun esaslar ikame edilmigtir. Fakirler ruhi temrinlerini yaparlarken, 
ki artik buna temrin denemiyecektir, giinkii Tanriya ibadet §el6l9Jii 
almi§tir, teneffiislerine hakim olurlar. Yani bu i§teki meleke ve 
kudretlerine gore ibadetleri sirasmda ya hiq nefes almazlar, yahut 
pek az nefes alirlar. Nefes tasarrufu cezbelerini artirir, ilahi a§k ile 
tutu§arak en haf'^ii^i^liraiHia-^buMBUrifEtr. Qnlm- ruh ktwvetine 
tasarrufta Yogileri gegmiglerdir. Fakirler ile Yogiler arasmda ya- 
pilan ruh sava§larmda galebe ekseriya Fakirler tarafmda kalir. Hin- 
distanda Fakir - Yogi kar§ila§malarmm ne kadar ehemmiyeti haiz 
oldugunu anlamak igin (Ahmedi Kadyani) nin tesis ettigi Kadyani 
tarikati ne§riyati takip edilmelidir. Ez kaza bir Fakir ruh sava§mda 
bir Yogiye yenilirse havadis segirdim ate§i gibi biitiin Hindistani 
dolasarak milyonlarca miisliimana gozyagi doktiiriir. Buna mukabil 
milyonlarca Hindu sevince garkolmugtur. Bazan bir tarafm agiri 
kederi obur tarafm a§iri sevinci silahli 5arpi§malara, biiyiik kitallere 
sebebiyet verir. Fakir - Yogi kar§ila§masi alelade spor kar§ila§ma- 
lari nevinden psigik mehfret miisabakasi degil, Hindulik - musli*- 
manlik davasidir. Halkm kanaatine gore imtihan edilen iki taraf 
dininin hakikatidir. 

Kar§ila§ma, kelimenin ilkonce sandiracagi gibi Fakirizm - Yo- 
gizm hiinerlerinin bir meydanda gosterilmesi suretiyle olmaz. Filen 
kar§i kar§iya gelmeden, muhtelif zamanlarda, herkesi alakadar ede- 
cek olan bir hadiseyi vukuundan evvel kegfedip gazetelerle ilan et- 
mek, mezara girip aylarca kalmak, uzaktan manevi kuwetler ile 
tesir etmek gibi harikulade i§ler lie olur. Bir Fakir mezarda alti 
ay yatmig ise, bir Yogi ondan fazla yatmali ki Hindular miisliiman- 
lari yenmi§ sayilsm. Bir Fakir meghur Yogilerden birinin ne vakit 
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olecegini s6ylemi§ ise, mukabele olmak iizere o Yogi de Fakirin ne 
vafcft ©lecegiiyr s%i6iiiiftl».i*#§5sledigl fikmi5«ai magJupttaK". Bir J^- 
kir bir Yogiye seni filan giin filan saatte kendi mescidimde miira- 
kabeye dalarak oldiirecegim. Hak tarafini sen tutuyorsan ayni su- 
retle daha' e^\^l t)eni ordiir diye meydan okumu§ ise, Yogi Fakiri 
mabedinden ajnrilmadan daha ewel oldiirmeli ki Hindular sevinsin, 
miisliimanlar yerinsin. Bu tarzda meydan okumalarmi hemen dai- 
ma Fakirler yapar, Yogiler miidafaada kalir ve maglup olurlar. 
Buritiff seb^bt^lHey^aarok^uyai* tarafm-iaha kuwetH olduiunu bil- 
mesi ve hakikaten kuwetli olmasidir. Fakirler usuUerini Yogiler- 
den almi§lar ise de tekamiil ettirmi§ler, onu Hindistanda miislii- 
manlifin miidafaasmda hakiki bir silah haline getirmi§lerdir. Fa- 
^^l^f ' elinasa idi, muslumanlann sa^&isi herhaMe iiind^^anda gok 
az oiacak, bugiinkii gibi yiiz milyonu a§miyacakti. Qiinkii brehmen- 
ler Yogilerin harikulade icraatini dinleri lehine istismar edegelmi§- 
ler, onlari Brahma' dininin gergekliginin ispatlari darak halka ta- 
nitmi§lardir. Bir Yoginin merdivensiz, ipsiz havaya yiikseldgini go- 
ren bir miislUman §ayet cahil ise, vicdani kiymetler ile bu kabilden 
niimayigler arasmda alaka olmadigmi bilmiyorsa yoginin pe§isira 

putperest olur. Fakat ayni miisliiman kendi dininden olan bir kim- 
senin daha miikemmelini yaptigini goriirse dininde durur ve beri- 
kine sadece giiler. Bazi biiyiik miisluman mutasawuflari bu psiko- 
18|l^e^"hiifuz e^rek'ifindistanda Yogizme kar§i Fakirizmi kurmu§- 
lardir. Lourence Oliphant Fakirizmden bahis Sympneumata adli 
eserinde bi' cihete i§aret eder. Fakirler atesm taassublan ile Hin- 
■distanda hem HindMari, hem Avrupalilari yildirmi§lard]r. Bazi "04- 
liya makberelerinde senenin muayyen giinlerinde tertip edilen ih- 
tifalleri Hindular ve Avrupalilar igin 50k tehlikelidir. Bir Hindu 
veya Avrupali kalabalik arasmda gozlerine ili§irse canmi zor kur- 
il^^^Hfg bir ee«a»WMarf%i!^k^i5^^^spSfessiib ^ok fena bir §eydk. 
Fakat onsuz harp yapilamaz. Harp me§ru ise, yani miidafaa harbi 
ise taassub da me§ru ve makbuldiir. Fakirler Hindistanda zahiri 
savletlerine ragmen miidafaa durumundadirlar. Ciinkii miisliiman- 
laVi Yoga gosteri$l%rlNMNM[MMiingi»l'hesabiiii<^ evvela 
Yogiler kalkmi§tir. Tiirkler Hindistani zaptettikleri vakit aralarm- 
da dervi^ler vardi, fakat Fakirler yoktu. Brehmenler Yogiler mari- 
fietiyle miisliimanligi acze dii§urmek istediler ve kar§ilarmda Fakir- 
leri buldular. Bugiinkii Pakistanm istiklalinde miinevver Hint miis- 
liimanlari kadar, anladigimiz manada miinevver olmiyan, fakat bu- 
na mukabil gidecekleri cenneti gozleri ile gordiikleri igin icabmda 
^^'^^iilittnmril-*"iirtl11ii ^ ilT!--t-^^r~h*i- an lered^Ut' etmip^ 
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90k mut,^3ssib, ak kor halinde miitaassib fakirlere himmet hissesi 
tanimak lazimdir. Hindistanda din ile milliyeti birbirinden ayirmak 
miimkiin degildir. Hintli yok, miisluman Hintli, putperest Hintli var- 
dir. Miisluman Hintlilere herhangi bir §ekilde hakareti reva goren 
kimseler Fakirleri daima kar§ilarinda gorerek derslerini almi§lardir. 
Bu dersleri ta§kinliklarda bulunan resmi makam sahibi Avrupalilara 
da vermekten fedai Fakirler 5ekinmemi§lerdir. Rahib Gedat Hindis- 
tandaki mii§ahedelerini «Bir hiristiyan diinya meselelerini ya§iyor» 
adli eserinde anlatirken ingiliz memurlannin Hindistanda miislii- 
manlara kar§i hususi bir muamele takip ettiklerini, onlann hissiya- 
tina son derece riayetkar davrandiklarini, buna mukabil miisluman 
olmiyan Hintlilere nufus itibariyle miisliimanlarm iig misli olma- 
larma ragmen o kadar ehemmiyet vermediklerini, giinkii eski fa- 
tihlerin ahfadi olan miislumanlarm, bilhassa bunlardan « Fakir » ta- 
-kimmm pek seriiilinfial olmalari hasebiyle gabuk kizip memurlarm 
ba§larma ciddl gaileler agtiklarmi soyliiyor. Bu zatm kanaatine go- 
re Gandi §iddete ba§ vurdugu takdirde ka\TTiinin maglup olacagmi 
bildigi igin miisliimanlar ile ho§ geginmek siyasetini tutmu§tur... 
Gandi siyasetinin kurbani oldu. Dinda§larmdan miisliimanlara kar- 
* §1 §iddet taraftan ©lanlar onu oldiirttii. ^tikbal Fakir - Yogi sava- 
§mm en getinlerini hazirliyor. Kazanan taraf biitiin Hindistani ka- 
zanacaga benziyor... 

Ruh kuweti ile uzaktan adam oldiirme hadiseleri iizerinde 50k 
durulmu§, Fakirlere, Yogilere sorulmu§, faraziye halinde §u netice- 
ye varilmi§tir: Fakir Yr)giye, Yogi Fakire fena temenni, beddiia 
gonderiyor. Fena temenniler, beddualar birbiri ile 5ati§iyor. Hangi 
tarafm ruhi indifalari kuwetli ise galebe 0 tarafta kaliyor. 

Fena temenniler in, beddualar m miiessir oldugu yalniz fakir - 
Yogi miicadelesinde degil, bir 50k kimseler tarafmdan ba§ka yer- 
lerde de tecriibe edilmi§tir. Keza goriilmiigtiir ki beddua, fena te- 
menni haddizatinde iyi bir §ey degildir, ruhu zayiflatir. Bilhassa 
haksiz inkisarlar hedefine isabet edemiyen bomerang^ gibi gittigi 
yerden geri doner, inkisarciya garpar. (Oscar Cchellbach) m «Mein 
Erfolgs-system — Muvaffakiyet sistemim» de dedigi gibi ((Scha- 
denfreude hastaligma tutulanlar, yani ba§kalarmm zarar gorme- 
sinden memnun olanlar sevingleri derecesinde zarara ugradiklarmi 
dikkat ederlerse muhakkak farkederler. (O. Schellbach) muvaffak 
olmak igin ruhu ne suretle hazirlamak lazim geldigine dair bir gok 
irade ve telkini binefsihi ((regete» lerini muhtevi kiymetli bir eser 



(1) Avustralya vah§ilerinin kullandigi bir nevi cirid. 

(2) Almanca; okunu§u §adenfroyde. ' - 
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yazmig, Yogi _ Fakir ve diger tasawuf tarikatleri usullerini asrile§- 

tirmek cihetine gitmigtir. 

Fakirlere gore, azmedilirse, nefesi hige indirmek, bu suretle 
aylarca, hatta senelerce giiriimeden toprak altinda yatmak ve bu 
sirada uzvi faaliyet durdugu, ruhi faaliyet arttigi igin pek mes'uda- 
ne, ideal bir guuralti hayati yagamak, sonra vakti gelince normal 
hayata donmek miimkiindiir. iddialari bog degildir. ^iinkti ihtiyat- 
la, mezara girerek, orada uzun miiddet 'hava ve gida almadan kal- 
ma ksuretiyle mukerreren isbat edilmigtir. 

On dokuzuncu asirda eski §ark tibbini tatkik iqin Viyanadan 
kalkip Istanbul yolu ile Hindistana dogru uzun bir dolagma yapan 
ve neticede Hindistanda hakim clan eski arab usulii tedaviden al- 
digini soyledigi feyiz ile yeni garp tibbmda enjeksiyon tedavisinin 
babasi olan meghur Doktor Honig Fakirlerin bu hali hakkmda §6y- 
le diyor: — wBazi mustehase'kurbagalarm miisait gartlara kavugun- 
ca binlerce sene sonra dirildigi goriilmugtur. Eshabi Kehf veya ine- 
zarlardaki fakirler... ilim gimdilik sebebini bulamasa bile insan ne- 
den 0 kurbagalar gibi olamasm?!... Uzviyet uzviyettir. Bu hususta 
bazi hayvanlarm kig uykusunu ileri suremiyecegim. Qiinkii Fakirler 
uyumuyorlar, oliiyorlar. Uynamiyorlar, diriliyorlar.» 

Dr. Honig Hindistanda rastladigi bir Fakiri ve onun mezar tec- 
riibesini ilim adami goriigii ile bize aniatmaktadir. Okuyucuya bu 
liususta* esQslr-bir fikif \ uMi i MiWu ife rtB i (ifti y iy i iifi ig-) in hikayesini ay- 
nen buraya gegiriyoruz: 

— ecMisafiri bulundugum Racanm sarayma bir Fakir geldi. Bir 
gok kimseler elini opmege kogtu. Kara, kuru, orta yagta, belinden 
yukarisi giplak bir adamdr. Faakat kibaarrnmslumanlarm adeti iizere 
el vermeden selam aliyordu. Ben de yanma gittim. Hal, hatir sor- 
dum. iyi arapga biliyordu. Bir miiddet bu lisanda konugtuk. Ah- 
bap olduk. Kendisine Fakirlerden bahsettim. Giildii. Merak ediyor- 
san sen de olabilirsin, dedi. Ertesi sabah biiyiik bir gosterigte bulun- 
masmi rica ettim. Ricama Raca da igtirak etti. Fakir razi oldu. Bir 
mezar kazdirmiz. Dort ay iginden gikmiyacagim. Daha fazlasma 
vaktim yok dedi. tnanmiyarak ne kadar kalabilirsiniz diye sordum. 
tstedigin kadar, hatta asirlaca cevabmi verdi ve Kur'andaki « Eshabi 
Kehf» kissasmi anlatti. Uzviyet hakkmdaki bilgimize nazaran boy- 
le bir geyin imkansizligmi ileri siirdiim. Dort ay mezarda kaldigimi 
goriirse bilginiz gordugiine ihtimal verecek mi? dedi. Cevap vere- 
medim. Mezar kazilmigti. Fakir hazirligma bagladi: Abdest aldi, 
namaz kildi. Bu ig bitince dilini gostererek bana dedi ki bak sen 
doktorsun, merak edersin. Dilimin altmdaki sinir kesiktir. Bu saye- 
de onu kolayca agzimm iginde km«afskaiefe§, fejrusunu:,tikiyatagim. 
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-Dort.ay sonra •mezarini agildigi vakit agzimi bir gomak ile aq. Dili- 
mi girtlagimdan gek. KoUarimi i§let. Agzima iifle! O zaman yava§ 
yava§ nefes alir, dirilir, kalkarim... Sonra biraz pamuk istiyerek 
kulak ve burun deliklerini tikadi. Mezarin bagina giderken ilave 
etti: Sakin ha pamuklari da gikarmagi unutma!... Ne igin tikiyor- 
sunuz diye sordum. Nefesim durdugu zaman kulak ve burun delik- 
leri agik olursa kulak zarlari patliyabilir. Beynin de zedelenmesi 
miimkiindiir, izalmtmi verdi. O zamanki kanaatime gore Fakir bizi 
aldatacak idi. insan nefessiz yagayamaz, muhakkak oliirdii. Olii ise 
dirilemez idi. Maamafih fikrimi kendime sakliyarak ona sordum: 
Mezan agmazsak ne olur?... 

\ Agmcaya kadar^-kalirim. Bir sene ,be§ sene, yiiz sene, zamanm 
ehemmiyeti yoktur, dedi. Ya hig agan olmazsa?... 

O zaman kiyamet giinii dogrulurum... Senelerce mezarda kalan 
olmu§ mu acaba diye ogrenmek istedim. Fakir §uphesiz §imdi bir 
yalan daha uyduracak idi. Fakat onun yerine Raca soze karigarak 
evet, dedi, babamdan duydum: §ehirde bir gegme yikilmi§, yerine 
yenisini yapmak igin temel egilirken bir Fakir cesedine rastlanmi§. 
Gogsiinde bakir bir levha varmi§. Levhaya Fakirin gomiilme tarihi 
ve nasil diriltilecegi yazili imi§. Babama haber vermigler. Gitmi§. 
Fakirin dirildigini gozii ile g6rmii§. Yatmasi tarihi ile kalkmasi ta- 
rihi arasmda tam yiiz sene zaman gegmi§. Babam anlatir dururdu... 
Rivayet eden bir Raca da ©ka boyle bir hikayeye tabii inanilamaz- 
di. Fakat hemen tekzib etmek de yaki§ik almazdi. Qocuk safligi ile 
pek bo§ §eylere inandigmi Racaya soylemeyi §imdiki Fakirin dort 
ay sonraki halini gozii ile gormesine talik ederek duyduguma 
nezaketen inanmi§ goziiktiim. Fakir mezara atlami§ti. Zahiren son 
defa diinyayi gormek ister gibi ayakta etrafma bakmiyordu. Yamna 
yakla§tim. Her halde, dedim, arkada§larma bakiyorsun. Onlardan 
seni mezarda ya§atacak bir §ey alacaksm. O nedir, bana soyler mi- 
sin?... Fakir bir ara hiddetle yiiziime bakti. Sonra giiliimsedi: Alda- 
niyorsun. Ben hakikaten olecegim. Sen doktorsun, anliyacaksm dedi. 
Dogru soyliiyordu: §ayet oliirse, her halde yalandan olmiyecekti. 
Ben bunu derhal f arkederdim. Fakat ondan sonra nasil dirilecek 
idi? Bu imkansizdir. Fikrimi fakire agtim. O sadece, oldiigiimii 
ve dirildigimi goreceksin dedi. Ba§ka bir §ey soylemedi. Etrafma 
bakmmaga devam ediyordu. Ne bekliyorsun, diye sordum. Seni, 
dedi. Biraz iirktiim: Ben de mi mezara girecegim. Yok canim, dedi, 
bir sey sormak istiyorsun da, onu bekliyorum. Hakikaten bir sualim 
daha vardi: Fakir madem ki dirilecek. O halde mezardan kendi ken- 
dine ciksm. Bizim yardimimizi neden istiyor? Kuvveti mi yetmi- 
yji||E *i01iitMi©li|diaidirilten, birkag adam .kuw.etini de ona verebilir... 
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Agzimi agmak iizere iken o cevabmi yeti§tirdi: Kendi kendime 91k- 
mak niyeti ile mfezara f&tnkazsam q^sm&m. O ^iiyet -file yatarsam 
gikarim. Fakat iizerime ortiilen toprak fazla olmamali. Fazla olursa 
qok sikmti gekerim. Birkag adam kuvvetini kendimde toplamak la- 
zimgelir... Bu cevaptan agikga anladim ki fakir zihinden gegenleri 
harfiyen okuyordti. Bu beni biraz d«§un^ikdu. • 

Fakir « Allah » diyerek mezara uzandi. Dilini kivirip nefes bo- 
rusuna tikadigini yuziinun morarmasindan anladim. Fakat debe- 
lenmiyor, iztirap geker gibi goziikmiiyordu. Bir mliddet bekle(i«M. 
Fsfldtin yii^ morliaktan sanliga doniiyordu, Mezara sarkarak nab- 
zini tuttum: Atmiyordu. Sakin, hakikaten nefessizlikten bogulmasm 
diye endi§e ederek mezarm iqine girdim. O zamana kadar fakirin 
hakikaten olecegine' illlfeiral' ver Miyor, ©/ olsa' olsa mezard« iq • «€uv- 
lan hayatiyetini muhafaza eder bir halde ki§ uykusuna yatan hay- 
vanlar gibi derin bir uykuya dalacak saniyordum. Aldanmi§im. 
Kalp tamamen durmu§tu. Hig garpmiyordu. C4|;erler i§lemez olmu§- 
t<u. Go^iis inip ci4»niyoFdu. Bir a^nsc90ii9ikaMitMKlKi^^ 
turn. Ayna bu^ulanmadi: Soluk gikmiyordu. Maamafih viicut heniiz 
sicakti. Bunun igin askerlere hemen mezan orttiirmiyerek birkag 
saat sonra fa^iri bir daha muayene etmege karar verdim. Fikrimi 
Racaya agtim. Liizum yok ama dedigin olsun dedi. Ak§ama dogru 
fakiri tekrar muayeneden gegirdim. Oliim halleri tamamdi. Uzvi 
hararetten eser kalmamis, viicut sogumu§, katila§mi§ti. 

Artik indimde bir g6steri§ bah^siHa z^avaih -fakir olmugtii. Ar- 
tik Avrupali hiq bir hekim ona olii raporu vermekte tereddiit et- 
mezdi. Ben de boyle yaparak Racaya fakirin kat'iyen oldiigunii 
soyledim. Hatta ilave ettim: Tecriibeye demava imkan kalmadi. Za- 
valli §aka edeyim denken hakikaten oldii. Ba§ka bir yere gomsiin- 
ler... Raca soziime giildii. Oldiigiinde §iiphe yok. Fakat burada go- 
miilecek ve ve dort ay bekelenecek cevabmi verdi. Sonra askerlere 
mezara toprak atmalarini i§aret etti. Askerler fakirin iistiine tah- 
ta koymaga veya hasir atmaga liizum gormeden emri yerin getir- 
diler. Siki§sin diye topraga kiirekler ile de vurdular. 

Zavalli fakir 90k gabuk giiriiyecek diye du§undum ve bu i§e 
'ben'sebebiyet verdigim igift bayagi vicdan azabi duymaga basladim. 
ihtimal fakirden biiyiik bir gosteri§te bulunmasmi istemeseydim, 0 
mezar tecriibesine kalkmiyacakti... Mezar kapanmi§ti. Halk dagildi. 
§ehirden de birgok kimseler seyre gelmi§, saray erkani arkasmda 
bahgeyi doldurmU§tA... Artik olan olmu§tu. Fakir artik dirilemez- 
di. Hele bunu giiriisiin giirumesin, dort ay sonra asla yapamazdi. 
Yaparsa.oldiikten dort ay sonra dirilirse, din kitaplarindan maada 
kiitiiphanemde ne kadar kitap varsa yakmak lazimgelirdi. ^iinkfi 
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onlarda mucizenin yeri yoktur... Raca mezarm iistiine horasan ile 
bir ta§ duvar ordiirdii. Uzerine kendi eliyle i§aretler koydu. Asker- 
lerine mezara' kimseyi yaklagtirmamalsarini siki sikya tenbih etti. 
Bence bu ihtiyata asla liizum yoktu. Fakir 61mu§tu. Mezardan degil 
o, §eytan bile gikamazdi. Fikrimi Racadan saklamadim. O izahat ver- 
di: Fakir kagacak diye degil, ona kimse dokunmasin diye tedbirii 
davranmak istedim. ^iinkii mezari agip fakirin viicudunu pargaliya- 
cak dii§man dinden kimseler olabilir. Emsali 50k goriilmiigtiir. Fa- 
kirin viicudu pargalanirsa ruhu evsiz kalan kimseye doner... 

Bazi geeeler ansizin fakirin mezarma giderek nobetgileri kon- 
trol ettim. Her seferinde tarn bir uyaniklik ile onlari nobet ba§inda 
buldum. Demek fakirin mezarmi kalpten gelen bir arzu ile bekli- 
yorlardi... Dort ay gabuk geqti. Tayin edilen giin civar havaliden 
birjok ayan ve e§raf»geM. Askerler iki tarafli bahgeye dizildi. Me- 
zara ilk agilig kazmasi vuruldu. Ben heyecandan yerimde durami- 
yordum. Yerliler de heyecan iginde idi. Birgoklari fakirin dirilmesi 
igin dua ediyordu. Bazan vaki olurmug: Fakir mezara girer ve me- 
zardan kemikleri gikarilirmig. Bu sefer de boyle olacagmdan §iip- 
hem yoktu. Ancak, Raca ba§ta olmak iizere bizim fakiri taniyanlarm 
dirilecegine dair kuvvetli kanaatleri beni du§unduriiyordu: Hakika- 
ten dirrlirse Viyana Tip Akademisi azasmdan bir doktor raporunun 
canli tekzibi ile kar§ila§acak, hayret mi etsin, mahcup mu olsun; 
§a§iracakti. Fakat basiibadelmevt mukadder ise Avrupali biitiin dok- 
torlarm muhalif raporlari ne hiikiim ifade eder?!... Vaziyet biraz 
sonrai afltla§ifeicak idi. 

Mezari agmakkolay olmadd. Toprak gok siki§mi§ti. Kazicilar 
kazma boylari ilerledikge gayet itinali davraniyorlar, fakirin viicu- 
dunu kazma ile delmemege saligiyorlardi. Nihayet fakirin viicudu 
meydana gikti. Ta§ gibr haskati''kesilmi§ idi. Kondugu vaziyette me- 
zarda yatiyordu. Toprak altinda gogsii biraz ezilmi§e benziyordu. 
Dort asker onu tahta gibi uzunlamasina mezardan gikardi. Bu i§ 
yapilirken fakirin dizligi dagildi. ^iirumu§tii. Hemen yari beline 
bir ortu attilar. Simdi sira bende.idi. Fakirin yamna diz gokiip nab- 
zmi, kalbini yokladim. Hayattan eser yoktu. Cilt buz gibiydi. Goz 
kapaklarmi agtim: Goziime ili§en fersiz gozlerdi. Bu adam muhak- 
hak olu idi. Yalniz her nedense, ihtimal topragm tabiati icabi guru- 
memi§ti. Mesleki kanaatim bu merkezdeydi. Maamafih ((vasiyet)> i 
mucibince hareket ederek agzini agmak istedim. Di§ler kenetlen- 
migti. Nagar, dedigi gibi, bir gomak ile di§lerini araladim. Sonra ge- 
ne&ini biraz ayirdim. iki parmagimi agzi iginde dolagtirarak kivrik 
vaziyette nefes borusu agzmi tikami§ olan dili oldukga miigkiilat ile 
dogrulttum. O da donmu§, sertle§mi§ti. Sonra kulak ve burun delik- 
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lerindeki pamuklari gikardim. Agzina kami§ ile iifledim. KoUarini 
hareket ettirerek, hafifse karnina ve gogsiine basarak sun'i teneffiis 
tatbikatina gegtim. Kollar evvela 50k mukavemet etti. Sonra gev- 
§edi. On dakika da ben yoruldum. Zaten umidim yoktu. Yerimi yerii 
hekimlerden birine biraktim. O, bir miiddet devam etti. Sonra o da 
yoruldu. Yerine ba§kasi geqti Ben saat elimde bekliyordum. Tarn 
elli beginci dakikada derinden gelen bir inilti ile titredim. Bu inilti 
fakirden Qikiyor, gogiis belli belirsiz kalkip iniyordu. Hayretime pa-r 
yan yoktu. Sevincimden agliyacaktim. Bir doktor iflas etmigti ama 
bir olii dirilmi§, ahiretten bir adam d6nmu§tu. Etrafimizdakiler 
derhal vaziyeti farketti. Dirildi, dirildi sesleri merak ile geride ne- 
ticeyi bekliyen halka hakikati bildirdi. Bir tekbir gulgulesi koptu. 
Herkes « Allah » diyor, birgoklari seving gozyagi dokiiyordu. Raca da 
agliyanlar arasinda idi. O ve teb'asinin ekseriyeti musliimandir. Fa- 
kirin nefesleri gogaldi. Siir'atle intizam kesbetti. ^ok gegmeden fa- 
kir aogrularak ayaga kalkti. Dipdiri, pek diri idi. Bir alki§ kasirgasi 
bu hareketini kar§iladi. Benden be§ka herkes «ma§aallah>) diye ba- 
giriyordu. 

Ben de bagirmak isterdim. Lakin, heyecanimin 'goklugundan 
sesim §ikmiyordu. Mucize tanimiyarak bunca sene ya§ami§tim. Fa- 
kat igte mucizeye §ahit oluyordum. Fakir etrafina selam verdi. Hig 
, magrur degildi. Halbuki pek biiyiik gurur gostermek hakki idi. Mey- 
dan muharebelerinin en buyiigiinii kazanmig, olmiigken oliimii yen- 
mi§ti, Fakiri aldik, saraya girdik. Halk saatlerce bahgede kaldi. Fa- 
kirden ayrilmak istemedi. Sonra yavag yavag dagildi. Divanhanede 
sedirlere bagdag kurulunca Raca fakire sordu: Bize ne haberler ge- 
tirdin ya hazret?... Koca salonu derin bir sessizlik kapladi: Fakirin 
verecegi haber muhakkak gikacaktir. O mukadderat kitabini Tanri- 
nin izniyle okumugtur. Yanimda oturan saray imami kulagima boy- 
le fisildadi. Fakat fakir l^konik bir cevap ile tafsilata girigmek is- 
temedi: 

— Hayirlar. Yazilan yazilnugtir... Fakir biraz gorba iqti. Bagka 
bir gey yemiyordu. Yemekten sonra yanina gittim, elini siktim. Beni 
derhal tanidi. Hatta gtilerek «Nasil artik ashabi kehfe inaniyor mu- 
sun? dedi. inanmiyorum, diyemedim. ^iinkii dort ay sonra dirilmek 
ne ise ilmen.dort yiiz sene, dort bin sene sonra dirilmek 0 idi. Uz- 
viyet, hayat ve ruh hakkmda bildiklerimiz, hiq olmazsa ' Hindistan- 
da, bilmediklerimizin yanmda hiq idi. Bunu artik fakirin verdigi 
ders ile iyice anlamigtim. 

Fakir ertesi giinii herkese veda ederek saraydan ayrildi. Veri- 
len kiymetli hediyelerin hiq birini atoamig, birkag avug kavrulmu§ 
arpa tanesi ile gikip gitmigti. Bu adail^btpMiiii idr.» ' ' .iuii <i' 
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(Dr. Honig) in masal degil, hakikaten vaki bir hadiseyi anlat- 
tiginda §uphe yoktur. Onun gibi ciddi birgok kimseler tarafindan 
ayni mealde fakir hikayeleri nakledilegelmi§tir. Manu kanunlarinin 
tarn metnini Sanskrit dilinden on dort biiyiik cilt lie Fransizcaya 
terciime eden (Louis Jacolliots) fakir ve yogilerin bag hayranlari 
arasindadir. Onlarin yaptiklarini sureti mahsusada tedkik etmi§, hiq 
birinde hiyle, hud'a g6rmemi§tir. Fakirler, Yogiler onun gozii oniin- 
de birkag kiginin yerinden kimildatamiyacagi su dolu biiyiik kiip- 
leri el dokundurmadan harekete getirmigler, havada musiki aletleri 
dola§tirmi§lar, onlara kendi kendine garip havalar galdirmiglar, bu 
yetmiyormu§ gibi kendileri de havaya kalkmiglardir. Beyaz karinca 
yuvalarmdan alman toprak ile dolu saksilara ekilen ni§anlanmi§ 
agag tohumlarini bir iki saat iginde biiyiitmii§lerdir. Bu sirada sak- 
silari bir ortii ile ortmek ve ortiiye ellerini uzatarak donmu§ vazi- 
yette dikkatten ibaret kalmaktan bagka bir §ey yapmami§lardir. 
Hezaren degneklere yapraklar gegirmigler, degnekleri yere dikmi§- 
ler, el uzatinca bunlardaki yapraklari a§agi yukari kogturmuglardu". 
Spiritizme celselerinde oldugu gibi sorgulara bu yapraklarin hare- 
ketleri ile cevaplar alinmi§tir. 

Fakirlerin, Yogilerin ifadesine gore cevaplari veren kendileri 
degil, kendi ruhlari ile irtibat peyda eden ba§ka ruhlardir. L. Jaquliot 
boyle rivayet ediyor. Mumaileyh uzun miiddet (§endernagor) da 
hakimlik etmi§, her smif Hint halki ile yakindan temasa gelmigtir. 
Bu sebepten Yoga ehlini iyi tetkik etmek firsatini bulmugtur. (Lui 
Jakolyo) materyalizasyondan da bahsetmekte, bir Yogi ile oturuken 
kargilarmda yerde kiigiik bir bulut hasil oldugunu, yava§ yavag bu 
bulutun kisa boylu zayif bir Hint rahibine tahavviil ettigini, rahibin 
kendilerine giiliimsedigini, sonra kayboldugunu, Yoginin bu zat 
hakkmda ikiyiiz sene evvel (§endernagor) brehmenlerinin bagbu- 
gu idi dedigini anlatmaktadir. 

Yogilerin, fakirlerin miistakil varliklar halinde veya guur altla- 
rmdaki muhtelif gahsiyetler mahiyetinde ruhlar ile temas ve muha- 
bereleri ikinci derecede kalan iglerdendir. Onlarin asil faaliyet saha- 
lari dikkat ve iradedir. Dikkat ve irade ile oliime bile kargi koyduk- 
lari anlagiliyor. (L. A. Beck) in dedigi gibi ruh bilgisinde §ark yetig- 
mi§ bir insan, Garp heniiz bir gocuktur. Onun §arktan heniiz pek 
50k ogrenecegi vardu:. §ark'i yakindan taniyan Garplilar §ark'i bii- 
yiik gormekte ittifak ediyorlar. Yukarida bahsi gegen Dr. Honig bu 
goriig ile §arka tarn manasile kalbini baglamig, §arkta kullanilan ve 
ekseriyeti itibarile eski Arap fenni tedavisinin mali olan bine yakin 
regete ile memleketi olan Avusturyaya dondiikten sonra da Sark'i 
takdirinin niganesi halinde §ark kiyafetini degigtirmemig, Viyana- 
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daki (Schonbriinn) sarayinda tertip edilen kabul resimlerinde san- 
ki Hindistanda Raca sarayinda imi§ gibi hep o kiyaf ette imparatorum 
huzuruna gikmi§tir, Mumaileyhin «Orientalische Heilskunde — 
§ark §ifa Bilgisi» adh eserinin bag sahifesinde Arap yazisi ile §u 
bey it vardir: 

Ve mine§'§arki tala'at bihikmetir'Rahman 
Envariiddin Vjetl'ilpb* vel^'imraJ^^ i 

Terciimesi: Din, ilim ve medeniyet nurlan Tannnm hikmeti ile 
§arktan dogmu§tur ^. 

Kuday 



.11 !<i 



(1) Hig §uphesiz. Fakat halen miisbet ilim ve konfor §arktan ziyade 
Garptadir. Acaba hep boyle mi kalacak?... Garplilarm Sark ve §arklilarm Gar- 
ba temayiilleri ruhlannin ayriliklari icabidir. Her varlik ziddma miincezip olur. 
Bu Taibat kanunudur. Camit cisimlerde miisbet-menfi elektrik ve uzviyet ale- 
iiiinde erkek-di'gl farkm'dan miitevellit cazibe rie? ise irisafii'^ar'idkter ^opftiluklari 
arasmda esasli farklardan dogan 5ekili§ler de odur. Her topluluk kendinde ol- 
miyani arar... Ve boylece her§ey payla§iliT. Koyu Sarkli ile koyu Garpli er- 
geg birbirine akacak iki miihalif ruh hamilidir. Cihan tarihinin ana hatlanni 
§ark ruhunun Garba ve Garp ruhunun §arka aki§lari gizegelmi$tir. Bu aki§lar 

bazan muslihane miinasebetler ile mal ve medeniyet miibadlesi §eklinde, ba- 
zan istila, tahrip ve yagma tarzindadir. Fakat ozii itibarile hep ayni §eydir. 
Uzim fasilalarla istikamet degi§tiren daimi bir aki§... §ark vaktiyie Garbe iis- 
tkdVk etmt$ti. §imdi Gafp bazi sahalarda ona iistadlik ediyer. Bsindah kyy^etle 
istidlal edebiliriz ki §ark bir giin eksigini tamamliyarak yine her sahada iistat 
durumuna girecektir. 
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THEOSOPHiE (TEOZOFi) — ^SAVVUF, tSLAM TASAWUFU. 

Theos Yunancada Tanri, sophie hikmet, marifet, bilgi demektir. 
Theosophie boylece Ma'rifetullah, Hikmeti ilahiye, Tann bilgisi ma- 
nasma gelir. 

Hikmeti ilahiye, Ma'rifetullah tabirleri dilimizde asirla'rdaiiberi 
kullanilagelen birer tasawuf istilahidir ve delalet bakimindan ta- 
sawufun en kisa tarifini verir ^ Biiyiik teozoflardan Lead Beater 
teozofiyi anlatirken egyayi anlamakta alimin normal duygu uzuv- 
larmi cilhaz ve aletler lie takviyeye galigtigmi, t'eoibf&ri'lse ayni §e- 
yi ve fazlasmi birtakim kari§ik cihaz ve aletlerle degil, dogrudan 
dogruya ruhun inceltilmesi, duygunun arttirilmasi ile yapmak iste- 
digini ve yaptigmi, boylece hakikatie§yayi, haliki, Tanriyi, ruhu 
bilmege galigtigmi soyler. Mutasawifm i§i de bunndan ibarettir. 
Cehdi manevi ile kuwetlenen melekati ruhiye teozofun, mutasawi- 
fm bilgi kaynagidir. Biri mesleginden neyi anlarsa, digeri de onu 
anlar. Teozofi veya tasawuf ruh aynasmda kainatm akislerini sey- 
retmek, ige miiteveccih uyaniklikla hayati ve esrarmi yoklamak, ruh 
bilgisinde, Tann duygusunda ilerlemektir. Hakkm, hakikatin tanm- 
masi, insanm manevi kemali hem teozofun, hem mutasawifm ba§ 
gayesidir. §u halde... aradai esasa taalluk etmiyen farkb noktalarl 
dar mana planina hasrederek geni§ mana bakimmdan teozofiyi tasav- 
vuf ile bir tutmak pek dogru olur'. 

(1) Yoga - Yogi tasavvufu-«i«MiiN#ni;^i$ihda-^^^ Hikmeturruh, 
Ma'rifetiirruh §eklinde onur. da tarifi temamdir. Hatta bu suretle Psychologie'- 
nin, yani ruhiyat ilminin de tarifi yapilmis olur. Isin iq-ine psikoloji kari§:!nca 
tarifin tasawuf libasini cok pormege kalkmamalidir. Yoganm ruh hakkindaki 
sorgu ve ara§tirmalari psikoloiinin gorgu .ye J^sW!j^'^\^^^V> Yoga, tasavyuftur. 
Psikoloji ise...- k<Ml%€lMflM'll$iPiilf'kesmipi0!attMi^i^^ ,de- 
gildir. (Yogizm bahsine muracaat). 

(1) Bu dogruluk umumi delalet bakimindan olan doeruluktur. Bir de ke- 
lime i^tikaki bakimindan olan doeruluk vaidir: Ciddi etiidlpr ile mesgul olan 
kimsler vaktiylg Atapg^ ile eski Yunanca arasmda koprii kurarlarken rastla- 
diklafi TheO^^#*S©pll*& Htoslimelerinin birlesik sekli olan Theosophie'yi' tasav- 
vuf sekMnde benimsemislerdir, dersek su iizerine yazi yazmis sayilmayiz. Teos- 
sofi ve tasawuf kelimelerinde iic harfin ayni olmasmdan ileri gelen talaffuz 
benzerligi, mana ve delalet birliei bu noktai nazarimizi desteklemektedir. Ta- 
sawuf kelimesine Arap?a sof (yiin) kelimesinin tefa'ul babma sokulmus §ekH 

M 
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Dar manada teozofi umumi tasavvuf esaslari dahilinde takip 
olunan hususi bir yoldur. Birgok tali kollara ayrilmi§tir. Dogrudan 
dogruya Teozof ismini alan ve bu ismi kendilerine tahsis etmek su- 
retile diger spirtiialistler arasinda ayri bir grup teskil etmek istiyen 
tas'avvut^ §ubesi mensuplarinin anlattiklarina gore' teozof i'nin esasi 
§udur: 

insanlar du§unmege ba§ladiklarindanberi Tanriyi ve ruhu sor- 
mu§lar, Tanriyi ve ruhu bilmege gali§mi§lar, insanin mazisini ve is- 
tikbalini ogrenmek i^in zihin yormu§lardir. O kadar ki bu mesele- 
ler iizerinde munaka§a etmek, hakikati aramak msanligm §iari ha- 
line gelmi§tir. Ancak binlerce senedenebri hakikat olarak ortaya sii- 
riilen fikirler birbirinden okadar ayrilmi§, her kanaat, iman, igtihat 
grupu birbirini okadar giiliing g6stermi§ ve kiigiik du§urmu§tur ki 
birgok kimselerde Tanri-ruh, mazi ve istikbal (ahiret) meseleleri 



halinde, dervi§lerin sian ve?hile yiinliye biiriinmek, tariki diinya libasi giymek 
manasini da vermek, bazilarmca ileri siiruldiigu gibi, elbette mumkiindiir. An- 
cak, eski Yunancada hikmet mefhumunun tefsiri halinde miirakabe, teemmiil, 
ince du§unii§ ve bulu§ manalarina da gelen sophie (sofi) kelimesi varken dervis 
veya tariki diinya ke§i§ ciibbesinin yianiinden tasavvufa intikale ilk planda yer 
yoktur. Araplann tasavvuf medluliine degilse de tasawuf liigatine sahip ol- 
madiklan bir devirde, Milattan qok evvel Atinede umumi meydanlarda luh ve 
kainat mevzuu iizerinde ders veren kimseler hikmet, marifet erbabi manasma 
sophos (sofos) diyie anilirlardi. Pythagoras bu iinvani tevazuunun fazlaligmdan 
kendine qok buldu da kelimenin basma dost, muhip manasma gelen philo (filo) 
ekini getirdi ve boylece philosophos'larm babasi oldu. Filozof: Hikmet, mari- 
fet sahibinin dostu... Tasavvuf belki Teos-sofi'nin Arab §ivesine uydurulmu§ 
§ekli degildir. Fakat her halde diyebilecegimiz kadar galip bir ihtimal ile bu 
sofos kelimesinin tefa'ul kalibmdaki halidir. Sofostan nisbet ifade eden os edati 
kaldinlirsa geriye sof kalir ve tefa'ul babma sokulursa tasavvuf elde edilir. Bu 
tasavvuf artik yiinlule§mek manasma olan ve hikmeti, marifeti ifade etmesi 
tefsir ve tevile kalan tasavvuf degil, dogrudan dogruya hikmete. marifete dela- 
let eden tasavvuftur: Hakim payesine ermek, marifet sahibi olmak... Miitteki, 
zahit veya hakka ergin: arif demek olan sofi de ashnda sofos olacaktir... Me- 
deniyet insaniyetin mii§terek malidir. Vaktiyle §arktan Yunanistana gitmi§ti. 
Oradan tekrar §arka gecti. §arktan tekrar Garbe dondii. Nerede siklet merkezi 
itibarile fazla durursa orasmi §ereflendirir. Hakiki medeniyetin anasi olan ince 
fikir ve duygu hayati, felsefe- tasavvuf, Tiirk-Islam adi ile anilan camiaya men- 
sup milletler arasmda gok durmus, onlarm manevi hayatmm miihim bir kis- 
mmi te§kil etmi§tir. Tiirkler tesavvufi verimleri ile bihakkm ogiinebilirler. in- 
saniyet mektebine milliyeti inkar ile degil, milliyeti kabul ve gelistirerek bas- 
lanir. Milliyete dahil olan unsurlan birkac yabancmm idealine gore degil, her 
milletin kendi tarihi rabita ve kayrtlarma gore tayin etmek lazimdir. Bu ha- 
siyemizi Garp kitaplarmda Yunan harmanisi ile kar§ilarma cikan Teozof adli 
hakikat arayicismi ehemmiyetle karsiladiklari halde onu mutasavvif abasi 
iginde kendi memleketlerinde taniyamiyan yeni teozof ve spritlerimize ithaf 
ediyoruz. 
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iiakkmda asla kat'i bir neticeye varilamaz kanaati hasil olmu§tur. 
Fakat bu du§unce gok yanligtir. Qiinkii te»2sofi o megs^leleri teat'i Jgw 
rette halletmi§, nice keskin zekalarin usulunu bilmedikleri igin goz 
eri§tiremedikleri hakikatlere goz eri§tirmi§tir. Teozofi bu hakikat- 
>il|gll#iieii #bi»#t i td U fU^m 'jltef Xigty ^ ■ ^siyiiir < ^aMk liinl^im 
yaptigi gibi hakikat olarak bildirdigi §eylere kat'iyen inanacaksmtz 
demez. Tecriibe ederseniz siz de ayni neticelere varacaksiniz der. 
Teozofinin istedigi iman degil, devamli etiid, devamli tecriibedir. 
Bundauv^tiirM teozeiiyi din»«£?5i4iifer.> altlanKtar. .IMn her§^i€ten fevvei 
imandir... Ancak ortada ba§ka bir cihet daha vardir: Teozofi din de- 
gilse de dinin destegidir. Oyle ki onun vasitasile din, iman saglam- 
laftinlM-. '^Unkii teozofi bir yandan dini esaslari iecrube mevzmi ya- 
par, bir yandan onlarin felsefesini kurar. Dinler ile ihtilafa dii§mez, 
dinleri izah eder. Maamafih akla, mantiga muhalif bir kisim dini 
akideleri mecburl olarak birakmi§, iiluhiyyetin §ani ile telif edile- 
n«%»e»»iddiaiar .iizeilnde du*mafni§liiF.HfDeozofi' mevzu ©tar^te dinier- 
den akla. mantiga uygun iman esaslarmi alir, tetkik eder, smar, 
sonra hepsini ahenktar bir kill haline getirerek istiyene sunar. Tan- 
riya, ruha miiteallik meselelerin nihai surette halledilebileceginden, 
kl0ltl^^iMifedildi|piilMew«^ harkikatleife vaoMipncbn. 

kat'iyen emin oldugundan sunduklarmm hakikatmda miitereddit de- 
gildir. ((Teozofi biitiin dinleri muhtelif baki§ zaviyelerinden umumi 
hakikatlerin ifadesi sayar. Qiinkii biitiin dinler — akideler iizerinde 
nekadar ihtilafa dii§erlerse dii§siinler — iyi bir insanm haiz olmasi 
lazimgelen vasiflarda, yapmasi ve yapmamasi lazimgelen i§lerde 
birle§erek biitiin insanlara ayni ahlak kaidelerine riayetkar olarak 
ya§amayi emrederler. Ahlak noktasmdan Hinduizmin ogrettigi ne 
ise, Budizmin, Musa ve Zerdii§t dinlerinin, Hiristiyanligm, Muham- 
med geriatinin ogrettigi odur^M... Teozofi esaslari hariciye ince dii- 

(1) Lead Beater, «Theosophie'mn ana hatlari*. §uphesiz katli, zinayi, 
hirsizligi, ru§vet almayi, ru§vet vermeyi, israfi, sefaheti, yalani... her din men 
ve iyilik yapmayi, miitesanit yasamayi, kanaatkar olmayi emreyler. Miislii- 
manlik ayrica biiyiik dinlerde mii^terek olan ahlak kaidelerine bir de «hiir ve 
miistakil ya§amak» maddesi ilave etmi§tir. Bu madde miislijmanligm hulasasi 
hiikmiindedir. (Allah) tan ba§ka mabut: kulluk edecek, tap>acak, boyun egecek 
kimse tanimamanin pratik hayattaki delaletleri arasinda Mehafetiillah ile en 
giizel ifadesini bulan vicdan otoritesi dahilinde her sahada hiirriyet ve istiklal 
on safta yer tutar. Maddeden, maddenin gayrinden, insandan hig bit sure:tle 
put edinmemeyi ideal bir cemiyet nizami halinde aslinda ortaya siiren, mii- 
nevver ziimre hakimiyetini bile yol gostericiler smifi demek olan rahip sinifi- 
ni reddetmek suretile halk iizerinde aslinda ?ok goren tek biiyiik din miislii- 
manliktir. Yiiregine heniiz layiki ile i§lemediginden yalniz Tanri saygisi - vic- 
dan i§igi ile halk kiitleleri §imdiki halde kendi kendine yiiriiyemiyor. Binlerce 
s^ne^daha yiiriiyemiyecektir. Fal^t |^^un^|^ miisliiinanligin toas , hedefidir. 
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guniilmug bir Kainat Kiillii felsefesi halinde goziikebilir. Fakat va- 
kiflari indinde onlar nazariye degil, hakikattir. Qiinkii ilmi metod- 
Icorla tetkik- edilmig, tecrubelerden gegirilmigtir-. Tetkik eden ve si- 
nayanlar bu gibi mevzulari layiki ile yokliyabilmek iqin gerekli olan 
§ekilde kendilerini hazirlamak zahmetine katlananlar, usulii dai- 
resinde ruhlarinin kuvvetlendirerek beg duygu di§mda kalan vib- 
rasyonlan almaga bagkyaalaEji b@lyleea> gahislari zaviyesinden me§- 
hudat aieminin hudutlanni genigletmege muvaffak olanlardir. 
«Teozoflara gore ruhi hazirliklarini tamamliyan hakikat arayicila- 
rinm vardiklari kat'i hakikat iigtiir: < 1 Tanri vardir ve iyidir. Her 
varligin, hayatin halikidir. jgimizde ve digimizdadir, LayemuttiM:* 
Daima iyilik yapar. Gozle goriinmez. Kulak ile igitilmez. Dokunma 
ile duyulmaz. Fakat kendisini duymak istiyen. herkes tarafindan. 
kalb yolu ile duyulup anlagiiafeilir. 2 — l iAitfl M fei vaajftfimiunya' ka- 
yatina miinhasir degildir. Ruhun istikbali mutlu ve muhtegemdir. 
3 — ilahi bir adaleti mutlaka kanunu cihana hakimdir. Oyle ki her 
kes kendi kendisinin hakimidir. Saadet veya felaketini bizzat hazir- 
lar. Miistakbel hayalani, miikafat ve miicazatim serbest rey .ve ira- 
desi ile bizzat tayin eder. Bu iiq hakikate Teozofinin ug temel diregi 
denir» ^. 

Garpli ve §arkli teozoflar arasinda son devrin biiyiik teozofi. 
imamlarindan s'ayilan Lead Beater iiluhiyyet hakkmda gunlari soy^ 
ler : 

— «Tanrmm varligi temel umdelerimizin bagidir. Bu hakikati 
ortaya koydugumuz zaman binefsihi kuvvet ve azamet ifade eden 
Tanri kelimesini hangi manaya aldigimizi kafice izah etmemiz la- 
zimdir. Qiinku gok defa o kelime yanlig anlagilmig ve yanlig kuUa- 
nilmigtir. Buna sebep olan az miitekamil insanlarin cehaletidir. Bi- 
naenaleyh cehaletin sikigtirdigi dar hudutlardan o kelimeyi kurtar- 
maga ve tekrar muhtegem, yiiksek mealinde kullanmaga galigacagiz. 
Bu meal ve manayi aslmda o kelimeye dinlerin kuruculari vermigr 
lerdir. Biz teozoflar bu sebepten tayin ve tahdit kabul etmiyen son- 
suz varlik manasmdaki Tanri ile bu en yiiksek varligm — ki hakkin- 
da zaruri olarak bir sifat ve isim ile yine bir tahdit yapiyoruz, bag- 
ka tiirlii ondan bahsetmek kabil olmuyor — kendini tanitan, bildi-* 
ren, kainatlar yaratan ve idare eden bir Tanri heyetinde tecelli edisi 



(1) Max Miiller, «Theosophie or Psychological Religion*. Mumaileyhe 
gore Teozofi yalniz dinlerdeki esaslarin tahlil ve tetkiki usulii degil, a5mi za- 
manda psikolojiye miistenit bir dindir... Hinduizm ve Budizm dinleiinin reis- 
leri putperestlik §ekilleririi halka *&ifal£a¥ak kendi aratan^iya^^ Witte^s^ik'bl- 
mu§lardir. « 
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arasinda fark gozetmekteyiz. Bizce yalniz bu mahdut tecelli ve te- 
zahiir veghesinden §ahsiyete, evsafa malik Tann tabirine cevaz var- 
dir. tiluhiyyet kendi katmda §ahsiyetin obiir yakasinda, her§eyde 
■ve her§ey di§mdadir. O hakikaten her§eydir ve her§eyin maadasi- 
dir. Sonsuz varhk, kiilli v^i^yj^ilnj^jl^k (^K^Q^y^tJ. y^flik lij^kk^^^^ 
-ancak (O) diyebilirizn ^. 

Teozofinin iiq hakikati ile diger tasavvuf §ubelerinin ayni mev- 
zularda vardiklari hakikatler arasinda esasta fark yok, izahta fark 
vardir. Mesela yine ince ruh felsefesi dahilinde olmakla beraber 
kabbalistlerden bazilari Tevrattaki aHig bir §eye benzetmiyeceksinu 
emri hilafina Tanriyi, bir kisim Hint ve Tibet mutasavvif- 
lari gibi, ruhunu cismaniyetej.j.jemessiil ettirmi§ bir (Biiyiik 
Adem) heyetinde tasavvur ederek mahlukati bunun erkek- 
ligi ve digiligi bir arada bulunduran tenasiil uzvundan turetirler. 
Bazi Hint - Budist mabetlerinde gizlice tenasiil uzuvlarina tapilmasi- 
mn sebebi r rbu r telakkidir.< ,Yakin§arktaki . «Ferce, tapan taifesi» de 
ayni dii§iince ile boyle hareket eder. Dogmatiklikten kurtularak 
Tanriyi ruhu kiilli sifati ile her §ahsin ruhunu te§kil etmi§ bilenleri 
miistesna hiristiyan mutasavviflan Tanriyi eti, kemigi ve kani ile 
txy;. ka^^ndan dogma insan halinde yalniz o insanin, Isanin, §ah7 
sinda yer yuziinde bir miiddet ya§ami§ telakki ederler. Islam muta- 
sawiflarinm birtakimina gore Tann tezahiirati bakimindan, evsafi 
itibariyle (Biiyuk insan) dir. Fakat hig bir vegljile maddi insan §ek- 
linde degildir. §ekliyetten, cismaniyetten mlinezzehtir. Maksat in- 
sandaki akil, §uur, idrak, giizellik, iyilik duygulari gibi yiiksek has- 
letlerin Tanridaki hudutsuz kemaline i§arettir. Ancak kainat Tanri- 
mn.ruhu 41e.J^im oldugundan jnaddesi olan insan da her varlik gibi 
cevheri itibarile o ruhtur. Madde de o ruhtur, Ruhu ilahi her§eyi 
muhittir. ihata ettiklerinin di§inda kendi sonsuz varligi ile bas ba§a, 
yapayalnizdir. 

tt , J. Teozofinin ikinci. hal^ikatinin izahi mutasawiflar arasinda bii- 
yiik ihtilaflara yol agmaz. Fakat iigiincii hakikati boyle degildir. 
Teozoflarm bazilari, hepsi degil, ilahi adaleti mutlaka kanununu 
reincarnation ile, yani tena huylarini ahirete beraber alip gittikleri 
takdirde bir evvelki masiyyet hayatlarmm icaplarmi ya§amak iize- 
re ruhlarin tekrar yer yiiziine donmeleri ile izah ederler. Hiristiyan 
ve msiiluman mutasavviflannin ekserisi manevi ke§iflerinde ilahi 
adaletin -bu tarzda tecellisini mii§aheidefetmedik]^rinden reincarna- 
tion'u (tenasiihii) kat'i surette reddetmi§tir. Biiyiik islam mutasav- 
viflarina gore ilahi adalet (mizan) hem yer yuziinde yer yiizii vasi- 
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talari ile, hem ahirette kabir azabi veya kabir safasi §eklinde, hem. 
de ha§rune§ri miiteakip basiibadelmevt ile Cehennem ve Cennet ha- 
yatlarmda tecelli eder ^ Yer yiiziinde kendi taksirleri haricinde 
(1) Mizan hakkinda Yogizm faslina da bakiniz. 

muztarip, bedbaht ve sef il olanlarm saadet paymi^ Tanri uhrevi ha- 
yatlarmda mahfuz tutmu§tur. Bir yavrunun ana rahnfinde ' aur?yaya 
gozlerini agmadan olmesi veya dogduktan sonra pek az ya§a- 
masi onun ruhunun tekrar diinyaya donmesini icabettirmez. 
Tanri bazi kimseleri diinyada 90k tutmadan kendine geker. Sebebi- 
nf ItefifM-'Mfin*; Ondan sebep sorulamaz. Tanri ef'alini ondan ayri du- 
rumda layiki ile kavriyamayiz. Her sebep bize miinkegif degildir. 
Cehdi fikri ile bulunan sebepler nekadar makul olursa olsun uydur- 
ma ve tasavvufun «rana mU§ahede)) prensibine mugayirdir. 

Hint teozoflari ile yakmdan temas eden miisliiman Hint muta- 
savviflarmdan bazilari ilahi adalet kanunu hakkmda §6yle dii§iin- 
mektedirler: insanlarin biitiin i§leri mukabilini dogurmaz. Oyle i§- 
ler vardir ki insan ne i§ledigini bilmeden veya bildigi halde elinde 
olmadan yapmi§tir. Bu mahiyette olan i§ler ile miistakbel hayatta 
kar§ila§ilmasi lazim gelmez. Bundan ba§ka Tanri her vakit, her an 
faaldir. «Eden bulur kanunu » nu ve diger kanunlari koyduktan son-^ 
ra yaptigi saatin islemesini seyreden saatgi durumunda diinya ve 
ahiret garklarinin i§leyi§ini seyretmekle kalmaz. Miidahalesi de- 
vamli ve daimidir. En ufak §ey ile mahluku olarak tek o varmi§, 
kainat ondan ibaret imi§ gibi pek yakmdan alakadar olur. Emri al- 
tinda bulunan melekler, ruhlar bir hijkiimdann vezirleri ve asker- 
leri gibi degildir. Tanri ile mahlukati arasmda Tanri yoniinden per- 
de yoktur. O, her§eyi yarattigi gibi her^eyi bilir ve dogrudan dog- 
ruya idare eder. TabiaV 'kahVnla'ri/ melekler, ruhlar icraatmin isim- 
lefinden ibaretti'r. Tanrinm dikkat' ve"^lakasi btiyiik, kiigiik her var- 
ligi igine almi§tir. O asil bundan dolayi biiyuktiir. Mahlukatim ken- 
di hallerine birakmaz. Onlari ewelden tayin ettigi gayelere dogru 
yurtitiir. Muhasebe, 'miikafat ve mttiefe^ti snfiafe ef^'^li^i^* Vigrdik- 
lerinin ciiz'i iradelerinden miitevellit i§lerine inhisar ettirmi§tir. 
Ciiz'i iradenin faal olabildigi yerler pek mahdut ve birgok insanlar- 
da o a§agi yukari mefkut oldugundan Cenabi Hakkm adaleti mut- 
laka kanunu ile kendi lerini kendilerine mahkftm ettirecegi kifnse- 
ler pek azdir. Kaza ve kader hadleri - kanunlar Tanrinm mertebei 
ahadiyyeti gibi hakiki manasinda mutlak degildir. Yalniz bizim gii-^ 
Cufhtiz ile degi§mez.''^ni¥^diferse dttnya ve ahiretih seyrihe' bir an- 
da ba§ka bir mecra verebilir. Amellerinin muhassalasma gore §iddet- 
li azap gekmesi lazimgelenleri sirf oyle istedigi igin affeder. Bize 
gore siinnet - adet, kanun - kader §eklinde gozuken Tanri ef'alinin 
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Tanriyi kayit allinda tutacagi iddia edilemez. Ama hakikaten kanun, 
kader ittihaz ettigini bizzat soyledigi §eyler bundan miistesnadir. On- 
lari Tann degi§tirmiyecegini vadettigi igin degi§tirmiyecektir. iyi- 
liklerin, fenaliklaiin ahirette kar§iya gikmasi ve giinahkarlarin 
Tann magfiretine siginmaga mezun olmalan gibi. — (The Moslem 
World — Miisliiman Alemi, No. 3, Vol. XXVII). 

Teozoflara gore hayatiyetine munzam, bir halde nefse, benlige 
(§ahsiyete), bunlara ilaveten nefsi natikaya, ruhu safiye malik olan 
insan birbirinden ayri gibi goziiken bu kadar §eye ragmen tek var- 
lik halinde sayisiz bedenler, viicutlar iginde ya§ar. Bedenler, viicut- 
lar muhtelif kesafet derecelerinde maddedirler. Bunlarm hepsi bir 
arada yeryiizii insanmi te§kil eder. Etrafimizda birbirine niifuz et- 
mi§, biri digerinde dahil bulunmu§ nice alemler silsilesi vardir. iru- 
san bu alemlerden her birine rmahsus ayri viicaitlara,. bedenlere^s^ 
hiptir. O alemleri bu viicutlardan tema§a eder ve bu viicutlar ile 
ya§ar. Yava§ yava§ viicutlarmi kullanmayi ogrenirse iginde ya§adigi 
cok tarafli kainat hakkmda daha miikemmel bir fikir edinir Zikre- 
dijen her biri digerinde mevdiit alemler kainatm Icatlaridir. Katla- 
rm perdeleri kalktikga insan vaktiyle kendisine muammali gelen, 
esrarli goziiken §eyleri anlamaga ba§lar. Viidutlari ile §ahsmi bir 
tutmaktan vazgeger. Viicutlarmi kendisi asla degi§meden giyip qi- 
karabilecegi elbiseler olarak tanir., , ., , 

Teozoflara gore bunlar felsefe nazariyati veya akait degil, ilmi 
hakikatlerdir. Teozofi tahsiline nefislerini hasrederek ruhlarmi ha- 
zirliyanlap sayisiz .tecrybele*le ' bu marifete ererler." Ig ige girmi§ 
alemler muhtelif biinyede tabiat sahalaridir. Kesif maddeden itiba- 
ren bu sahalarm ilki bes duygu alemidir. Teozof buna koyu madde 
sahasi veya plani der ve ecsamm gaziistii halini ve birtakim kesafet 
derecelerijie ayirddgi esirin feir fesrnmi bu plana, dahil sayar. Tabia- 
tm ikinci kademesine mevcudiyetinden tamamen haberdar bulunan 
teozof Ortagag simyagerleri tarafmdan Yildiz Pariltisi Sahasi - As- 
tral Plan adi verilmi§tir. Yildiz pariltisi sahasindan maksat ecsamm 
gazustu hali ' di§ina gikan daha ince §ua hali ve esirin en hafif taba- 
kalaridir. Asri teozofi bu tabiri aynea kabul etmi§tir. 



V (1) li^dient -'sua hali, mdiurs. cranium ilah §uaalari gibi... bu tarzda 
suaalar muhtelif nispette her cisimde vardir. Fakat bu vaziyette ortada cisim, 
madde tarifine uyan bir §ey mevcut olmadigmdan cisimden, maddeden bahset- 
mek abestir. Madde o §ualar ile tedricen kuvvete inkilap ediyor. Biz joikarida 
s^dece en son §ekline gore Teozofiyi huiasaya sah^iyoruz. Teozoflar aralarm- 
(3^ her hususta anla^i; degilLerdir. Cisimlerin gaz iistii halini ortaya siiren 
W. Crookes' tir. Ancak, mutasayvif simyagerlerin ayni seye daha evvelden va- 
kif oldidclari anla§ihyor. . < .. 
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Astral sahasi iginde daha ince maddeden yapilmi§ ba§ka bir sa- 
ha daha vaidir. Adi Mental Plan - §uur planidir. insanin §uuru, akil 
ve zekasi bu alem maddeleri arasmda yer alir. Suur plani iginde ay- 
nca birgok , planlar, alemler, cihanlar tertiplenmi§tir. Bahsedilen 
alemlerin'h'ig biri mekan bakimindan bizden uzakta degildir. Hepsi 
ayni mekana sigmi§, hepsi bizi ku§atmakta bulunmugtur. Diinyamiz 
planmda, ki kesif madde plamdir, ruhumuz beynimizde temerkiiz 
ederek yalniz onunla i§ goriir. Bu sebepten bu vaziyette yanliz ke- 
sif madde alemini miigahede ederiz. Fakat ruhumuzu astral alem 
varliklarmi tanimaga mahsus olan astral viicudumuzdaki astral di- 
magimizda temerkiiz ettirmeyi ogrenirsek istedig;imiz zaman kesif 
madde alemi derhal goziimiizden kaybolur, astral alem bize agilir. 
Kafice hazirlanmi§ isek ayni §eyi mental alem i^in de yapabiliriz. 
Ruhumuz bu takdirde mental vehikeli - binegi ile i§ gorerek men- 
tal alem hakkmda mu§ahedelere miistenit malumat toplar. Hazirligi- 
mizm miikemmelligi nisbetinde mental alemin gizledigi Slemler de 
bize miinke§if olmaga ba§liyacaktir. Zikredilen almlerin maddeleri 
birbirine tahavviil edebilir. Bu maddeler arasmda daima buz, su, 
st' buhail' 'muriasebfeti mevcuttt^^Jiifte^ MffeSf^aS^^^ madde- 
nin bir halidir. A§a§idan yukariya hafifle§ir, yukardan a§agiya agir- 
la§ir, kesafet peyda eder. Fakat cevher itibarile daima ayni §eydir \ 
Gerekli nisbette ihtizaz ederlerse diinya maddeleri astral alem mad- 
Q^ri'^'leilgtrdl alem maddeleri mental alem maddeleri halini alir. 
Ameliye aksi istikamette cereyan ederse mental Mem maddeleri as- 
tral merhale ile kesif madde kainati maddelerine gevrilir. Madde 
ilanihaye yiiriir ve ruh bir noktada durmaz. Bu sebepten §6yle de- 
mek iazimdir: Maddenin bir hali ruh, rilhun bir hali maddedir. Bun- 
dan kolayca istidlal olunabilir ki ruhun derece derece kesif madde 
haline gelmesi, buna mukabil en agu- cismin derece derece hafifle- 
§erek ruhtan ibaret katef^ '^hiimkiindiir. Kainatiri' biitiin varliklari 
boyle viicude gelmi§tir. 

insandaki ruh Tanri ate§inin kivilcimi, Logos'un tezahiirii, iilu- 
hiyyetin nefhasidir ^ insanda §ahsiyet, benlik halinde bir miiddet 
ana kaynaktan ayri durur. Sonra ona riicu eder. tnsanm olmesi §ah- 



Cl) Fakatjbu artik atom degildir. Teozoflarin madde mefhumunda yen 
olmiyan §eylei"fl^1lfll9Jfii'dft§iha"^ g^Klielarr h^ldei- ittiitemadiyen mtddedeh bilh- 
setmeleri maddeyi, kuweti, ruh#tliyiirinden ayirmak istememelerinden itferi 
gelir. Onlar boylece kainatta vahdet tezini ileri surmu§ oluyorlar. 

(1) Bu ciimlede kivilcim ile hindularm mukaddes kitaplan olan (Veda) 
larm. Logos - Ilahi kelam ve nefha ile hem incilin, hem Kur'anm ruh telak- 
kisine i$aret edilmi§tir. Kur'ani Kerme gore ruh Tanrmm bir ertiri," nefhasf'- 
solugudur. Emir: i§, buyruk, soz. ''^ 
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siyetinin kesif maddi bedenden kurtularak astral bedene gekilmesi, 
orada bir miiddet eglendikten sonra ikinci bir oliim ile mental be- 
dene hicreti ve ondan sonra kendindeki agirliklari miitemadiyen 
ata ata ilahi kaynaga dogru yiikselmesi, ruh safiden ibaret kalmaga 
cehdetmesidir. Ruhi safi durumunda artik §ahsiyet, ayrilik, gayri- 
lik mevzuu bahis degildir. Her varliga niifuz eden, kainati muhit 
olan ile bir]e§ilmi§tir. Teozof cehdi manevisi, ahlaki perhiz ve riya- 
zetleri ile ruhunu plandan plana dolagtirir ve tarn manasile istemi§- 
se diinya hayatmdan aynlmadan manen son hedefine vasil olur. 
Vect ve istigrak hallerinde artik onun cismi yer yiiziincie, ruhu 
Tanrisindadir. 

Teozof lari bazi miiellifler §ark ve garp teozof Ian diye iki ayri 
grupta miitalaa etmek isterler. Bizce buna liizum yoktur. Qiinkii 
bir gok hususlarda §ark teozoflari da birbirinden ayrilmi§lardir. Bir- 
le§ilen esaslarda ise garp teozoflari garklilardan farkli dii§iinmezler. 
ittifak edilen esaslar arasinda teozof inin iiq hakikati ile kesif madde 
bedeni, astral beden, mental beden gibi insanm §ahsiyetini muhafaza 
ettigi muddetge muhtelif alemlere muhtelif bedenler ile dahil olmasi 
telakkisi ba§ta gelir. Bu bedenler §arkta tabii ayni isimler ile anil- 
mazlar. Onlara Sanskrit dilinden veya Mogol lehgelerinden adlar 
takilmi§ bulunur: Stula §arira, Linga §arira — Kama Loki, Manu 
§arira... yahut: Ynimcagan, Lardogi, Bardgan Lymgin ilah. gibi... 
'islam tasavvufunda kamis (gomlek, ten kafesi) kesif madde be- 
deni ve bir bakima nefsi emmare veya nefsi levvame astral beden^ 
nefsi natika mental beden mukabilidir, 

Teozoflarm bir kismi astral beden ile ahlak arasmda kesiflik 
cihetinden bir miinasebet bulmaktadir: Qok fena insanlarda astral 
viicut agir, kaba ve kapkaradir. Astral alemine agilmis pencere huk- 
miinde olan astral gozii boyle kimselerde kotii huylar ile astral vii- 
cudun sair taraflari gibi kararmi§ oldugundan ruh diinya planmdan 
ayrildigi vakit astral gozii ile astral alemini zindan gibi karanlik, 
i§kenceli, tahammiilfersa goriir. Fazla azap geker. Astral alemi azap 
geken, inleyen, fenalik yiiklii ruhlar ile doludur. 0 ruhlar ile te- 
masa gegen teozoflar kotiiliik hamulelerinden korunmayi ayrica 
6grenmemi§lerse ruhi seyyahatlerinden biiyiik zararlarla donerler. 
Kara astral viicutlarm zarari yalniz onlara degil herkesedir: Diin- 
yadan ayrilan ruhlar ergeg bir giin astral viicutlarmi da bo§ elbise- 
ler gibi terk ederek mental plana go^erler. Bu «elbise)) ler kesif 
madde viicudundan gok fazla dayaniklidir. Kolay kolay dagilmaz- 
lar. Fena ahlak ile kararmis iseler veba, taun bula§mi§ ig gama§ir- 
lari gibi degdiklerini felaketlerin envama, manevi vebalara, taun- 
lara .^|rftj;m3|^,h^?ij;,j^tffii%ll|^^^^§^^aj^^ 
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astral viicutlarina garparlarsa kotiiliik hamulelerini o viicutlara 
bo§altirlar. Diinyada bitip tukenrriek bilmiyen §enaatlerin bas se- 
bebi bunlardir. Hemcinsini seven insanin ilk vazifesi §ahsan iyi 
ahlak dairesinde ya§ayarak astral viicudunu karartmamak, boylece 
o alemdeki kararmi§ viicutlarin sayismi artirmamaktir. Insan kotii- 
liiklerinden siyrilarak mental plana gegebilir. Fakat o kotiiliikler 
baskalarina zarar vermekte devam ederler. Buna mukabil parlak 
astral bedenler, parlakliklan nisbetinde iyilik, giizel ahlak mikse- 
feleri hiikmiinde olduguftdan'temas ettiklerine insanliga §eref ver^n 
duygular a§ilarlar. Parlak astral bedenlerin miktarmi gogaltmak 
igtimai illetlerin yegane hakiki devasidir. Bunlar olmasaydi, diinya- 
nin hali §imdikinden bin kat beter olurdu. Parlak astral bedenlerin 
kararmi? astral bedenleri kar§ilamalari sayesindedir ki ' diinyada 
bazan rahat bir nefes alinabilmektedir. Astral viicutlarin giizel ah- 
lak ile nurlanmasi nisbetinde diinyanm rahat ve huzura kavu§aca- 
gmi akildan gikarmamali, bunu bir tabiat prensipi, Tanri kanunu 
bilmelidir. 

Yukaridaki fikir (Buda) tarafmdan ileri siiriilen (Karma) dok- 
trininin ba§ka bir ifade ile tekrari gibidir. Karma: §ahsiyetlerin. 
karakterlerin^ fikir, his ve hareketlerin yeni §ahsiyetler, karakter- 
ler, fikir, his ve hareketler dogurmasi akidesidir. Buna tarafdarlari 
sebebiyet kanunu derler. Ruhi - ahlaki enerjinin tahaffuz ve inti- 
kali nazariyesi dense daha dogru olur. Karmayi Buda basit Hindu 
r4mlcarnasy6nu*'f^BliM^W* spirit reinkarnasyonu) §eklinden kurta- 
rarak oldukga makul bir surette izah etmi§tir. Cenup Budizmine go- 
re Budanm karmasmdan anla§ilan §udur: Insanm ruhu miitemadi- 
yen vibrasyonlar ne§reder. Her tiirlii fikirler, duygular, cehidler, 
vibrasyon (ihtizaz - titreme) dir. Vibrasyonlar zail olmaz. Diinya 
maddelerine «kayit)) olunur veya kainatm ba§ka bir tarafmda top- 
lanir. insan oliince §ahsiyeti kalmadigi halde bunlar yerinde durur. 
^ahsi ruh dimagi faaliyetten' ibaret oldug;undari Slmag i§lemeyince 
yok olur. Fakat bu insanda her §eyin yok olmasi degildir. Onun la- 
yemut bir ozii vardir ki anlatilamaz. Hakkmda kitaplar dolusu §ey 
soylense bir §ey s6ylenmi§ degildir. Qiinkii o mutlak oldugundan 
tarif ve tasvire sigmaz.^ Ruhi vibrasyonlar ziya, hararet gibi tabii 



(1) Buda'nin « mutlak >» i veya «higlik» i cenup budistlerine nazaran 
WRah-u Saf i» ' teziftden ibaret^'r. • KibaiiHi^'^ilere ' dfenOp bad j^tteri, WlhasWa Bur- 
ma mintakasi budistleri arasmda ^stlanshaz. Onlar daha ziyade ^ark istikame- 
tinde yayilmi§tir. §imal budistlerine gelince, bunlann ekseriyeti ahirete, insan- 
da oliim ile §ahsiyetin zeval bulmadigma inanir. Lamalarin (Bardo) adini ver- 
dikleri ahjret sekli (Ruh ye Kainat) adli kitabm rpuellifi Dr. Bedri Ruhselman 
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kuvvettirler. Mahvolmazlar; ba§ka bir halde mevcut bulunurlar, 
Asil kaynaklari goktan kurumu§ olsa da giiniin birinde ana rahmine 
dufen hay at tbhumlarina< rniihcezip olarak yeni gahsiyetleri, -karak- 
terleri te§kil ederler. Bu suretle 90cukta temayiilat ve kabiliyet 
halinde ihtimal babasinin, anasmm ona verdikleri ydninda, ihtimal 
yalniz ba§ina bir bagkasinin veya bagkalarinin seciyesi, ahlaki, hu- 
ym, itobiati ya§amagaiiba§iai. Bat§kasllla^a'£t;T§ah'si^etlemnIl9QG1Agunli'- 
kali bir me§alenin elden ele gegmesi veya bir saz telindeki titre- 
menin ayni akorddaki diger bir saz telinde titremeler viicuda ge- 
tirmesi gibidir... Bu sebepten insan miistakbel nesillerin selameti 
narama dginde kim bilir kimin ahlakmin akisleri olan kotUliikleri 
yenmege, kotiiliiklerin ba§i olan benligini hemcinsine dagitmaga, 
hemcinsini sevmege mecburdur. Hemcins sevgisi yava§ yava§ mat- 
liap oldugu veghile benligi oldikiir. insan biF giin biitiin insaniyet* 
ten ibaret kalir. Artik sahsiyeti yoktur. Artik benligi 61mii§tur. Ar- 
tik hudutsuz sevgiden ibaret kaldigi zamanlarda manen «mutlak» 
la§mi§tir. Sevgi vibrasyonlarindan insanlara daima iyilik gelir. 

Karma hakkinda psikoloji §imdilik kat'i bi^ fifeir dermeyan ede- 
bilecek durumda degildir. Seciye ve ahlakta verasetin tesiri kismen 
isbat edilmis ise de (Buda) nin bildirdigi tarzda insanda hig tanm- 
mayan bir yabancmin seciye ve ahlakinin 4a miihim bir rol oyna- 
digi hiiccetleri tarn hig bir misal iie sabit olai3Qami§tir. Fakat ana - 
baba olmasa da devamh olarak temas edilen yabancilrm bilhassa 
gocuklann ahlaki inki§aflarinda iyiye veya fenaya dogru gok miies- 
sir olduklari gortilmektedir. Bizden evvel yeryiiziinde ya§ami§ bu- 
lunan insanlarin manevi muhitleri, igtimai ruhlari dil, din, adet, 
anane — bars, medeniyet halinde igimizde ya§iyor. Bunlar kendile- 
rine kattlklTarlmizla birlikte bizden sonra geleceklerde ya§amaga 
devam edeceklerdir. Bir kitap okudugumuz zaman miiellifinin ki- 
tap sahifeleri iizerinde tesbit edilmi§ bulunan ruhi vibrasyonlari, 
fikirleri ruhumuzda ayni ihtizazlari husule getirmektedir. Bunu, 
miiellif**61*nii§se o kisimlarda igimizde dirilmesi, yafiyorsa o kisim- 
larda igimizde dublmana ugramasi gibi kabul edebiliriz. Karmanm, 
yahut reinkarnasyonun bu gekiine kimsenin bir diyecegi yoktur. 
Ne gare ki karma ile, reinkarnasyon ile kastedilen mana bu degildir. 

Buda, daha dogrusu Buda nam ve hesabma cenup Bu- 
dizmi rahipleri tarafindan karma akidesine kohne Hindu veya asri 
spirit reinkarnasyonu aksine akli her safhasmda isyana zorlamiya- 
d&k bir rfliilayemet verilmi§tir.i «Buda karmasi»> nm nazaisi imklrii, 

2iyor. Lamaizm bazilarmsn zanni gibi miistakil bir din degil, Tibet budistligi 
veya Tibetteki bir kisim budist tasavvufudur. 

(1) «§ark felsefesinin hikayesi», L. A. Beck. 
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ayni insani tekrar tekrar diinyaya getiren Hindu veya spirit rein- 

karnasyonuna nazaran daha fazladir. 

Buda karmasmda da karanlik noktalar §oktur: Vibrasyonlann 
maddelere kaydedildigi nereden biliniyor? Ke§if ve ilham ile ise 
neden bir qok miika§efe erbabi ayni §eyi gormiiyorlar? §u halde 
muka§afe, umumi duygu bakimmdan da reinkarnasyon gibi yalniz 
taraftarlarinin §ahsi mti§ahelerinden ibarettir. Hayat tohumlan 
vibrasyonlan ne suretle maddelerden gozerek kendilerine gekiyer- 
lar? Ayni akorddaki iki saz teli misali kafi bir izah mi? Kafi ise 
hayat tohumlannda yalmz muayyen vibrasyonlan almak iqin ev- 
velden hazirlik yapilmi§ demektir. Boyle bir hazirhk varsa onlarm 
istidat, kabiliyet ve §ahsiytleri fitridir, kendilerinden evvelkilerin 
kopyasi degildir... Bu noktalar aydinlatilsa bile nazari imkan filen 
tahakkuk demek olmadigindan karmayi ayrica isbat etmek lazim 
gelecektir ki reinkarnasyon §eklinden daha makul, mantiki olsa da 
gimdiy ekadar buna kimse muvaffak olamami§, o ancak, reinkar- 
nasyon gibi, inananlanni tatmin etmekte bulunmu§tur. 



Yiiksek riitbeli Brahma - Buda rahiplerinin hemen hepsi teo- 
zoftur (geni§ manasffida). Aralarmda biiyiik bir tesaniit ve i§birli- 
gi vardir. Dini husumetleri halka birakmiflardir. Hindistandan Ti- 
bete, Qine, Japonyaya, oralardan Hindistana mutemet kuryeler 
mu§terek idareye dair §ifahi haberler ta§ir. Bu haberler kiigiik de- 
receli rahiplerden ve halktan daima gizli tutulur. Tibet Lamalan 
ile Brehmenler arasmdaki miinasebet bilhassa gok samimidir. itti- 
faklarmm hedefi yabancilarm dini, felsefi istilalarma mani olarak 
cemaatlerini siziltisiz idare etmektir. Siyasi istilanm indlerinde 
ehemmiyeti yoktur. Korktuklari yabanci fikirlerdir. Onlari kar§ila- 
mak igin miiessir bir gareye ba§ vurmu§lardir: Kendi fikir ve fel- 
sefelerini yabancilar arasmda yaymak. Bu maksatla gok eskiden- 
beri uzak memleketlere misybnerler gondermekte bulunmu§lardir. 
Yahudiligin bozularak Tevrat arkasmda Kabbala ve §ulhanaruh 
esrarmdan ibaret kalmasmda, hiristiyanligm tabii seyrinden ayrila- 
rak bugiinkii §ekillerini almasmda, miisliimanlikta (bazi) tasavvuf 
t£«akatierinin goziikmesinde bu misyonerlerin dogrudan dogruya 
veya dolayisiyle miihim roller oynadiklarmi ileri siirenler vardir. 
Hatta hiristiyanlik hakkinda taninmig Hind bilgisi alimlerinden 
Th. j. Flange pek ileri giderek §u iddiayi ortaya atmiftir: 

■Huristiyanliktaki mukaddes tJgubirlik : Yesu'un hem tan- 
nligi, hem tanri ogullugj^tjj^eijj if"^?W^Wl^SlU^4 JBrtfeil}'^®^' 
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yemin tanri analigi da Hind malidir. Vaftiz, son yaglama, okunmu§ 
§arap ve ekmek ile tann oglunun kaninm igilmesi ve etinin yen- 
mesi ilh. gibi hiristiyanlikta mukaddes sayilan amellerden ra- 
hiplerin ayin elbiselerine, kiyafetlerine, sag tira§larina ve kiliseler- 
de kullanilan e§yaya vanncaya kadar biiyun hiristiyanlik hindu- 
izmin, budizmin «Uzak Garp» tatbikati hukmiindedir, Aradaki ayri 
hklar esasta degil teferruattadir. Akideler mu§terektir, Hiristiyan- 
ligm (Krist) inde Hindistanda biiyiik mabut Brahmanin reinkar- 
nasyonu veya oglu sayilan biiyiik mabut (Kri§na) yi te§his etme- 
mek, tanimamak igin insan gozlerini kapamalidir. Nasiriyeli Yesu'u 
Kri§nala§tiranlar Krist lafzi ile isimde bile fazla bir degi§iklige lii- 
zum g6rmemi§lerdir... 



(1) aChristus ein Inder? — Hrist Hindli midir?»... Hrist veya Krist 
Yesii'a (Hazreti isa'ya) verilen Yunanca lakap^ir, Tann oglu manasina gelir. 
Hiristiyan fKristiyan) Tann oglunun tebaasi demektir. Hiristiyan ilahiyatgi- 
larinin ekseriyeti Kri§nanm Kriste de|il, Kristin Kri§naya ornek oldugu fHc- 
tindedir. Bunlara gore Kri§riaya ait Hind' kitaplari Tcayitlafinin hifistiyanhl^- 
tan evvel mevcudiyeti tarihen sabit degildir. Brehmenler muhtelif devirlerde 
muhtelif dinlerin esaslanni kitaplanna ilave etmi§lerdir. Mabetlerde gizli, niis- 
halan mahdut kitaplan istenildigi gibi dg^itirerek eski niishalan imha etmek, 
yerlerine yenilerini koymak pek kolaydir. Bir ka? asir sonra degi§tirilerek 
yazifanlar da 'eski' goziikiir. rfiridu diriini tKrilerin affasi sayanlar Brehmen 
kastinin sahtekarhgma kapilmi§lardir. . . Hiristiyan teologlannin bir kismi ise 
Kri§na'nin Krist' ten evvel oldugunu kabul ederek rahip siniflari arasinda 
strateji a^iklamalanni zararli goriirler. Bunlar derler ki: Krist, insanlra in- 
sanlik ogretmek igin yere inmis olan Tanndir, Nasiriye'de goziikmeden once 
neden Hindistanda veya ba§ka bir yerde g6zukmemi§ olsun? Hiristiyanlik din 
degil, ideal insanhk, Kristlik — Tann adamliktir. — [«Bir Hiristiyan Diin- 
ya meselelerini ya§iyor», Gedatj. 

Boyle diisiinenler «yeni hiristiyanlar» dir. On dokuzuncu asnn sonlarin- 
dan itibaren eserieri ile dikkati cekmege ba§lami§lardir. Bunlara nazaran ah- 
laka kiymet veren her din insaniyete hizmet etmesi itibariyle hayirli, faydall 
bir miiessese. hatta... asil hiristiyanliktan farksiz hiristiyanliktir. Asyalilar, 
Afrikalilar ba§tan asagi hirisMyan edilseler kalben yine Asyali, Afrikah kala- 
craklar, hiristiyanliga milH dinleri ile beraber gireceklerdir. Nitekim hiristiyan- 
lik Asyadan Avrupaya gegince biitiin Yunan, Roma, Cermen mitolojisi ve o si- 
ralarda Avrupada tutunmu§ bir din halinde bulunan Mitra ibadeti hasebiyle 
Uzak §ark mitolojisi hiristiyanlik kovalanni dolduruvermistir. Halen diinya 
baslica be§ milli din gruouna ayrilmistir: Hiristiyanlik. Miisliimanlik. Yahu- 
dilik, Hinduluk, Budistlik... Yahudilik miistesna, her milli din grupunda bir 
qok milletler vardir. Din gruplan milletlerin miisterek ruhlanni te§kil etti- 
ginden takviye edilmelidir. Boyle hareket edilirse omilletlere ve dolayisiyle 
insanliga h'zmet edilmi? olur. Cihan sulhu ancak bu be§ dine ehemmiyet ve- 
rildi§i taM'rde devamh otabilcektir. Biiyiik dinler arasinda silahli caro'sma- 
lardan artik korkulamaz. Hagli seferleri devri foktan ge?mi§, taraflar birbiri- 
n;n mukaddesatina hiirmet etmeyi ^geregi kadar ogrehmigtir. Diinya efkannm 
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Uzak §ark rahip siniflannm maddi, manevi muzahareti ile ge- 
gen asrm ortalarinda Hindistanda Adyar §ehrinde «Teozof Karde§- 
ler» unvani altinda bir cemiyet kurulmu§tur. Gayesi biitiin diinya- 
yi uzak §ark felsefelerine hayran ederek diinya miinevverlerinin 
giizidelerini yiiksek payeli Brahma, Buda rahiplri gibi du§undiir- 
mektir. Cemiyet Avrupa, Amerika biiyiik §ehirlerinde miiteaddit 
§ubeler (localar) agmi§tir. Bunlarm muhte§em binalari, zengiii kii- 
tiiphaneleri vardir. Londra ve Paris localari fazla faaliyetleri ile 
§6hret almi§lardir. Garp miinevverlerinden bir Qoklarmm Sanskrit 
diline, Hind edebiyatma ve Hindistanda yeti§me filozoflar arasmda 
bilhassa (Buda) ya meftunluklarinm sebebi garpli teozof kardes- 
lerin gayretidir. Bunlar §imdiye kadar garp dillerinde yuze yakm 
biiyiik eser ne§retmi§lerdir. Herkese teozofi fikirlerini kabul ettir- 
mek isterler. Fakat aralarma birader sifati ile ancak ahlak ve ma- 
lumat itibariyle aradiklari evsafta kimseleri kari§tirirlar. Bu bakim- 
dan "Teozof Kardeflerw e bir nevi farmasonluk te§kilati denebilir. 
Hitler'den evyel Leipzig locasi faal ^ teozofi localari arasmda idi. 
Bir Qofe'nfiMelFver Alm-anin Budist t§^i -^iinyasi olarak Tibet ma- 
nastirlarma yerle§mesine tavassut etmi§tir. Iki ne§riyat evine sa- 
hipti. 

« Teozof Karde§ler)) in Brahma -Buda dinleri hesabma yapmak 



vetosu din kavgalanni kolayhkla bastiracak durumdadir... Yeni hiristiyanlar 
ile misyonerler arasmda biiyiik bir ziddiyet vardir. Misyonerler muvaffaki- 
yetsizliklerini gelirlerinin azalmasma atfediyorlar ve azaltma amili olarak da 
yeni hiristiyanlarin Avrupa ve Amerikada «hxristiyan etme» aleyhindeki pro- 
pagandalanni one sUriiyorlar. Berikiler ise i§in hakikatini §oyle tebariiz ettiri- 
yorlar: «§ark milletleri gazetelerimizi okuyor, radyolarimizi idinliyor, sinV 
malarimizi seyrediyor... Sonra soruyor ve diyorlar; Kendi aranizda inanma- 
diginiz bir §eye ne diye bizi inandirmaga aglisiyorsunuz. Hiristiyanlik insan 
sevgisi ise evvela kendi kendinizi bogazlamaktan vazgeginiz. Rahip efendiler 
viir^Jariniza!... Asil i^iniz oralardadir.»... Yeni hiristiyanlari yeni fikirlerine 
CTOiferi bu hakikattir. Ekserisi misyonerlikten yeti§medir. Memleketleri vic- 
dan anar§isi i^inde galkanirken vicdanlari zaten sakin bir halde bulunan kim- 
seler lie me^gul olmanin manasizligini anlatnislardir. 

Yeni hiristiyanlarin dinler hakkindaki dii^iinceleri saf spiritualizmdir. Bu, 
hiristiyanlik aleminde biiyiik bir yenilik olmakla braber tarih sahifelerini 
kari§tirirsak bizim igin o kadar fevkalade sayilmaz: Bugiin iistiinde ya§adigi- 
miz topraklara bizi sahip kilanlar ba§kalarinin gozlerini koyu taassup biirii- 
diigii devirlerde maglop ettikleri milletlere kayitsiz §artsiz vicdan hiirriyeti 
bah§ederken insan topluluklarinin miisalemetle ya§ainalarinda dinler arasi 
i§birliginin ehemmiyetini takdir etmi§ bulunuyorlardi. 

Yeni hiristiyanlik miistakil bir mezhep halinde degildir. Her mezhepten 
hiristiyan rahipleri arasmda o fikri gudenler vardir. Bunlar hangi dinden 
olursa olsun bir memlekette dini kalkinmalardan memnun ve dine aykiri ha- 
reketlerden miikedder olurlar. 
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digini Kadyani te§kilati, fash mahsusunda goriilecegi veghile^ 
kitada miislumanlik hesabina yapmaga tegebbiis ,etml§ ve biiyu^ 
vaffakiyteler elde etmege ba§lami§tir. 



ISLAM TASAVVUFU ' ' " '' 

islam tasavvufundan kitabimizin muhtelif yerlerinde bahsedil- 
mis oldugundan burada bir kag nokta iizerinde durmakla iktifa ede- 
cegiz. 

, 1 — Tasavvufun islam kolu, klasik tasavvuf kollarmm en son- 
rasi ve en miitekamilidir. Fakat bu miikemmeliyet diger sistemler 
suzgegten gegirilerek ona mal edildigi igin degildir. Kur'an ruhu 
icabidir. Islam tasavvufu Kur'ahdan fi§kirmi§tir. Onda diger tasav- 
vuf sistemleri ile intibak eden yerler goze garpiyorsa bu onun 
«yakm bilgi» telakki ettiklerinde yaralmadiginin delilidir. Islam 
mutasavviflari kendilerinden evvelki orneklerden hig istifade et- 
memiflerdir, demiyoruz. Fakat mesleklerinin esasmi Kur'andan al- 
mi§lar, Kur'anda bulmu§lardir. Noksan etiid neticesi islam tasav- 
vufunu kendinden evvelki tasavvuf yollarmm kopyasi sananlar 
Kur'anm mahiyetini kavrayamiyanlardir. Kur'ani Kerim insanm 
tabiattaki mevkiine, ahlaki vazifesine, §ahsi, igtimai hedefine dair 
Muhammedin ruhunda miitecelli ilahi vahiyler serisidir. Cehdi fikri 
ile, tetkik, tetebbu neticesi soylenmemi§, dogmu§tur. Bu itibarla 
pek saf spiritual (ruhani) bir verimdir. Onu tetkik etmek isteyenler 
yalniz zahirine bakar, ruhlari ile de onu anlamaga 9ali§mazlarsa 
hakkmda tarn malumat edinmi§ sayilamazlar. Bu sebepten mCislu- 
manlarm miihim bir kismi, tafsili imana talip olani yalniz distan 
Kur'ana bagliyan ilmi kelam (din felsefesi) ile iktifa etmemi§, duy- 
gularmi artirarak Kur'ani anlamaga, muhteviyatmi igten seyir su- 
retiyle yagama^a te§ebbus etmi§ bulunmaktadir. Bu yola onlari 
sevk eden Kur'anin karakteridir. Tasavvuf miisliimanlar arasmda 
bu sebepten pek gabuk inki§af etmi§tir. 

2 — Kur'an felsefe kitabi olmadigmdan islam tasavvufu aslm- 
da felsefe degil, biitiin ruhu kaplayan imandir. Bundan otiirii islam 
mutasavviflari arasmda sakin olmaktan ziyade cogkun, kendi igine 
g6mulmii§ .bir halde ya§amaktan ziyade atilgan, enerjik idealistler 
az gorulmemistir. Kur'an ate§i ile yurekleri tutu§mu§, Tanri a§ki 
ile benlikleri kavrulmu§ olan bu kimseler, islam tarihinin kaydet- 
tigine gore, kah gazalarda muntazam ordularm oniinde §ehadete su- 
sami§ bir hald^ dogusmiigl'er \(Seyi^^^ Batt^l.^'i^^fi 'Saltik, Ge- 
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yikli Baba gibi), kah yurdlarmi du§man istilasina ugratmamak, ya- 
hut diigman istilasmdan kurtarmak i^in milis kuwetleri ba§inda 
arslanlara pes ettirircesine 5arpi§mi§lar (Kafkasyali Gazi Mansur, 
Gazi Monla ve §eyh §amil, Sudanli Mehdi Mehmet, Fash Emir Ab- 
diilkadir gibi), kah da misyonedik ederek diinyanm muhtehf yerle- 
rinde miisliimanhgi yaymi§lardir (halen miinferiden veya te§kilata 
bagh bir halde Japonyada ve Afrika, Amerika ve Avustralya'da 9a- 
li§anlar gibi*). 

•■ , I , , M " i ' ■ ■ 

(1) Kalblerini Kur'an'a veren Kazan Tiirklerinden bazilari 1917 komii- 
nist ihtilalini miiteakip Japonyaya hicret etmi|, Mikadodan Tokyoda bir cami 
yaptirmak miisaadesini almiglardir. Cami yapilmi§, Kur'an Japoncaya tercii- 
me edilmi§, qok begenilmi§, miisliimanlik Japonyada siiratle yayilmaga ba§- 
lami§tir. O' kadar ki, imparator ailesine.-«nensiflp»;prens'«va prenseslerden bazi- 
lan, Japon diplomat ve generallerinin bir ^ogu miisliimanhgi kabul etmi§- 
dir. §imdi. tasavvufu kuwetli iman manasma alanlann gayretiyle Japonyamn 
bir gok yerinde minareler yiikselmis bulunuycr. Maglobiyetin Japonyada 
miisliimanliga hiz verdigi tahmin olunabilir. 

Amerfka ve Aviistrafyad'a islamiyetin ' intisafini Kadyani te§kftati' iizerine 
almi^tir. Afrikada is yerliler arasinda tamamlanmak uzeredir. Kap mintaka- 
smda hiristiyan ediimi§ «Cali adamlari» arasmda bile miisliimanlar giindengiine 
artmaktadir. Afrikada faaliyette bulunan misyoner mutasavviflarin miihim bir 
kismi ticaret ile i§tigalleri hasebiyle kervanlarmm gittigi yerlere hem din, 
hem de servet ve r-efah gotiirmiislerdir. Diinya islerini terketmek seklinde ta- 
savvuf miisliimanhkga merduttur. MiislUmanligm yayilmasmda namaz menasi- 
kinin miihim bir rol oynadigi anla§iliyor. Namazi ilk defa sejrreden bir qok 
yabancilar onda pek derin manalar bularak ha§yet iginde kaldlklant* • soyle- 
m-^Jerdir. Arnold «inti§an Islam Tarihi* nde bu ciheti ehemmiyetle tebariiz 
eitirmektedir. Dinleri ve ictimai meseleleri yerlerinde tetkik etmek maksa- 
diyle diinyayi dola§mis ve miiteaddit eserleri ile Avrupa ve Amerikada ta- 
ninmi§ olan rahip Gedat Q'm denizinde isleyen vapurlarm birinde liiks mevki 
yolcuiarmdan bir kismmm vapur tayfasi ve arabaya ko^ulan hamallar ile bir 
arada yiizlerce ki§inin gozii oniinde giivertede namaza durdugunu gordiigii 
vakit duydugu heyecani anlatmkla bitiremiyor. Diyor ki: «... Bu namaz ba- 
na cok dokundu. Qok dii§lindiim ve bir lokantada yemek duasi etmekten uta- 
nan dinda§Ianm hesabma bliyiik teessiire diistiim» — [Ein Christ erlebt die 
P'robleme der Welt.']. 

istanbulu gezmege gelen ecnebilerin ilk isi camileri gbrmek ve namazi 
seyretmektir. Muhammedin garph hayranlarmdan Carlyle'in dedigi gibi iman 
ate§i yangm ate§idir. sirayet eder. Sirayet kudretinde miisliimanlik namazi ile 
ba?ta gelir. Namaz kilanlari tasvir eden tablolann Avrupada gok begenilmesi 
yalniz ressamlannin sanat kabiliyetinden ileri gelmez. Namazda seyircilerine 
tesir eden esrarli bir kuvvet yardir — [Unssere Vaeter — Atalarimiz, M. A. 
Schmitz du Mulin]. Bu kuvvete Afrika kabileleri ile Japonlar pek az muka- 
vemet gosterebiliyorlar. Qinlilerin de mukaveme-ti fazla degildir. Qiitikii ora- 
da Miisliimanlarin sayisi resmen elli - altmi§ milyon gosterilse bile seyyah- 
larm tahminine gore goktan yiiz milyonu a§mi?tir. 

Namaz nedir? Milyonlarca* irisanin h6betle§e zilinen 'Tann dii§lincesin- 
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3 — islam felsefesini, ilmi kelami doguran amiller ayni zaman- 
da Tanriya kuwetli imanm, §iddetli incizabm, islam tasawufunun 
akli yoldan izahi demek olan vahdeti viicut felsefesini ve bu felsefe- 
deki «mutlak» doktrinini de dogurmu§tur. 

islam dairesine mensup muka§efe erbabmca her felsefe insan 
zekasmm tertibi oldugundan hig bir felsefe vahiy ve ilham derece- 
sinde hakikatin tecellisi sayilamaz. Bu sebepten hakikati sezen, fa- 
kat delile, hiiccete baglamaga liizum gormeyen duygu adami daima 
filozofa takaddiim etmi§, duymak, iman etmek sormaktan, cevap 
bulmaktan iistUn bulunmu§tur. Vahdeti viicut felsefesi wmutlakn 
doktrini ile birlikte hakikatin kendisi degil, mutasavvifm Tanri 



den ve bedenen miikaddes hareket ve siikiinetlerden ibaret kalmasi ile yer- 
yiiziinde zaman ile birlikte yiiriir bir halde her giin be? kudsiyet dalgasi do- 
la§tirilmasindan maksat nedir? Bu mvtkaddes dalgalar, yahut ulvi duygu vib- 
rasyonlan ile §arkli, garph muka§efe erbabinin arz etxafinda toplandigini sez- 
mekte ittifak ettikleri felaket bulutlarma kar§i bir zirh ku§agi mi te§kil_edil- 
mek isteniyor?. .. Devamh ve birle§ik istekler, hareketler ile eri§ilemiyen 
hangi hedef, hangi ideal vardir? Insanlar arasmda muayyen zamanlarda §a§- 
maz bir intizam ve ittirat ile hep ayni §eyin du§unulmesi, muaj^en soz ve 
hareketlerin tekran hayatin her sahasinda mu§terek du§unu§ ve mu§terek 
hareket edi§ itiyadmi kokle§tirmez mi? Tam manasiyle bir du§unen, bir ha- 
reket eden fertlerden murekkep cemiyetlerde i^timai hastaliklardan, fakr-u 
sefaletten, zuliimden, istismardan, adaletsizlikten. fuhu§tan, sefahatten... bir 
kelime ile ahlaksizliktan eser kalir mi?... Hayat hakiki bir sava§ degil midir 
ve.. utopyalardan sarfinazar realitelere uygun bir goru§le hakiki sava^tan iba- 
ret kalmiyacak midir? O sava^i disiplinli harekete vicdanlannin emri ile ali§- 
mi? olan kimseler «ba§i bozuk» lardan daha iyi kazanmaz mi? Spiritualizm 
kiitle ruhiyati olmak haysiyeti ile de "bu meseleler iizerinde ehcmmiyetle dur- 
maga mecburdur. 

Ge^en asrin sathi gorii^lu bazi humanistleri namazin bir harp hazirligi 
oldugunu, camilerde vaktiyle diinyadan kanli silindirler gegirmi? olan muha- 
riplerin cenk avazeleri, tekbir kumandalari - ile kilindigmi, namaz ile askeri 
zaptu rapt ve intizam arasmda agik bir miiriasebet oldugunu, askerlik nasU 
mezmum ise namazin da oyle mezmum bulundugunu ileri siirmii^ler ve insa- 
niyetperverlerden harbi doguran sebepleri ortadan kaldirmaga <;ali§irlarken bil- 
hassa namazi ve... miisliimanhgi unutmamalarini istemi§lerdir. §uphesiz na- 
maz bir harp hazirligidir. Fakat miidafaa harbine, ruhlara saldiran fenaliklar ile 
miicadeleye hazirliktir. Kur'an taarruz harbini haram ve miiteamz miisliiman- 
lari saki saydigindan humanistlerin endi§esi yersiz ve namaza tarizleri haksiz- 
dir. Harp maneviyati faslimizda bu ciheti tafsil edecegiz. Burada bir cihete daha 
i§ret edelim: Miisliimanlar namazi sirf Tann emri oldugu igin kilarlar ve o- 
nunla vanlmak istenen hedef hakkindaki mutalaalari Tann maksadinin a?ik- 
lanmasi degil, ancak §ahislarin kendi g6ru§Ieri sayarlar. Namaz ve diger kat'i 
farzlarm hakiki sebepleri ancak Cenabi Hakkin malumudur. §u, bu gibi ferdi, 
igtimai bir sebep ve menfaat miilahazasi ile degil, Tann buyrugu olduklari i?in 
onlara ittiba olunur. 
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hakkindaki duygusunun manaya gevrilebilen mikdarinca zahiridir. 
Oyle bir zahir ki, batin hakkinda asla miikemmel bir fikir veremez. 
Qiinkii hudutsuz bir duyguya delaletler bulunur ve o boylece akil 
gergevesine sigdirilirken mecburi olarak bir gok tahditler yapilmi§, 
hakikatte mevcut olmiyan tahill ve terkipler ile ortaya insani bir 
fikir yapisi Qikarilmi§tir. Islam mutasavviflarina gore hakikati 
kavramak igin duymak lazim gelir. Hakikat ancak duyguda, sezi§- 
te, inani§tadir. Marifetten, yakm bilgiden murat budur. Goz ile 
olan tema§a safhalari gibi ruh ile olan tema§a safhalari da hakika- 
tin kendisi olmaktan ziyade golgesidir. Asil hakikat tarif, tasvir, 
tertip, tefrik, taksim kabul etmiyen duygudan ibarettir. Islam mu- 
tasavviflarmm kutuplarmdan imam-i Gazali aklm vahdeti viicut 
felsefesini kurmasi ile ruhun Tanri duygusundan ibaret kalmasi 
arasmdaki biiyiik farki §oyle tebariiz ettirir: «Tasavvufun di§i ile 
igini anlatmak, omriinde a§k gekmiyene a§ki, sarho§ olmiyana sar- 
ho§lugu soz ile anlatmak gibidir. Anadan dogma hangi kor tarif ile 
renkleri bilmi§tir.)) 

Felsefeler yikilabilir. Fakat hakikat bakidir. Bundan dolayi 
islam mutasavviflari adogruyu ancak Allah bilir ve Allah bildirirw 
soziinii dillerinden eksik etmemi§lerdir. Allah imam, onlari sigm- 
digi en metin kaledir. Hig bir hiicum ile sarsilmaz. Allah imanmdan 
ibaret olan miisliimanlik ilmi kelam esaslarmm red ve cerhi ile yi- 
kilamiyacagi gibi Allah a§kmdan ibaret bulunan islam tasavvufu da 
vahdeti viicut felsefesinin red ve cerhi il yikilamaz. Ilmi kelam 
esaslari giiriitiiliirse — ki §imdiye kadar hig bir miinekkide bu na- 
sip olmami§tir — yerlerine derhal yenileri konarak sualsiz imana 
kalblerini agamiyanlara, yahut etrafli bir surette (di§tan) agmak 
isteyenlere yine bir ilmi kelam: din felsefesi sunulur. Vahdeti vii- 
cut felsefesi goktiiriiliirse — ki buna da hig bir muteriz §imdiye ka- 
dar muvaffak olamami§tir — hudutsuz Tanri a§kina ba§ka bir fikir 
yapisi ile remzolunur. 

Materyalist, ruhgu veya higci, her felsefde mii§terek olan bir 
ana hedef vardir. O da hakikati bulmaktir. Her filozof. degi§meyen, 
yenilenmeyen, eskimeyen, modadan, gozden du§meyen, red ve cerh 
edilemiyen, her devirde sabit kalan hakikati arar. E§yanm hakikati, 
tabiatm mahiyeti diye ona der. Tetkik mevzuu hakkmdaki anlayi§- 
larmi, izahlarmi, bulu§larmi hep o ideal hakikat mefhumunu goz- 
oniinde tutarak yapar. Ideal hakikate vardigmi iddia etmiyenin 
felsefesi, kanaati, imam yoktur. Biitiin biiyiik filozoflar yalniz za- 
manlarmi tatmin edecek zanlara degil, hakikatin kendisine varmak 
igin ugra§mi§lar ve vardiklarma inanmi§lardir. Fakat inanmak ba§- 
ka, hakikaten varmak ba§kadir. Felsefelerin tetkiki gostoriyor ki 
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gozler hep ayni ideale miiteveccih oldugu halde elde edilen neti- 
celer grup grup birbirinin ziddidir. ' 

Mesela Heraklit tabiatm hakikati hakkinda «o harekttir, Lo- 
gostur — §uurlu bir varligin soziidiim demi§ ise koyu materyalist 
«hayir, §uurdan mahrum, bizatihi muteharrik madde pargalarmm 
tesadiifi Qarpi§masidirn diye ortaya atilmi§tir. Pozitivist «hakikat 
miisbet ilimlerin bildirdiginden ibarettir. Ahiret yoktur» tezini ileri 
surmu§ ise, spiritualist «te§rih bigagina degmese de olenin ruhu 
ya§amasma devam eder. Ahret vardim iddiasi ile hakkm kendi ta- 
rafinda oldugunda israr etmi§tir... Hakikat birdir, taaddiit etmez. 
§u halde kargilikli iddialardan ancak biri dogru, digeri yanli§tir. 
Fakat hangisi? Hepsi mucip sebep serdinde a§agi yukari ayni dere- 
cede kuvvetli bulunuyor... Bir kisim filozoflar bu neticeye bakarak 
hakikatin bulunmasmdan iimitlerini kesmi§ler, reybi olmu§lardir. 
Onlari bu meslege sevkeden yine ayni fikir, taaddiit etmemesi ge- 
reken, tek, ideal hakikat mefhumudur. Bu mefhum kisbi degil^ fit- 
ridir. insan nesli ile beraber dogmu§, her devirde ona i§ik tutmu§- 
tur. Herkes degi§meyen tek hakikate uzanmaga galigir. Onun miin- 
kiri yoktur. Fakat... O bir ad ile anildigi vakit i§ degi§iyor. Ayni 
"^ey maksud oldugu halde bir 50k kimseler o adi yadirgiyor. Bu hal, 
ileri ya§larina, hatta bazan filozof sifatlarina ragmen bir 90k insan- 
larin ruhan gocuk kaldiklarini, kelime majisinden kurtulamiyarak 
"kelimeler iizerinde oynayip durduklarini gostermektedir. 

islam mutasavvifina gore filozoflar degi§meyen hakikatin izi 
iizerindedirler. Fakat hangisinin ona daha fazla yana§tigi tarafsiz 
iDir gorii§ ile kat'i olarak malum degildir. Qiinkii aralarmdaki yaris 
heniiz bitmemi§tir. Bitecegi de yoktur. Mutlak hakikate varma, de- 
gi§meyeni bulma hususunda felsefe herhalde pek dola§ik bir yol- 
dur. En kisa yol duygudan geger ve dogruca... Allaha gider. Mu- 
kaddes duygulanna dalan miisliimanlar degi§meyen hakikati, mut- 
lak hakikati Tanrmm bir sifati bilirler ve gok kere sifat ile mevsu- 
fu bir sayarak Tanriya Hak Taala ve Cenabi Hak derler. «Hak» dan 
muratlari ozdogruya, zamansiz, mekansiz, daima miiteal, daima 
yiiksek, zeval bulmaz. ebedi dogruya i§arettir. Ona insanlar eri§- 
memi§, O insanlara eri§mi§, kendini sezdirmi§tir. Herkesin gayevi 
hakikatte nizasiz birle§mesi bunun en bariz delilidir. ihtilaflar de- 
g;i§meyen hakikatin varliginda degil ,muhteviyatinda, degi§meyen, 
kta'i, mutlak bilgilerin, fikirlerin, g6rii§lerin tayinindedir. Bu ise 
tamamen ba§ka bir meseledir. Zati hakkm miinaka§asi degil, tecelli- 
sinin miinakagasidir. Sifatta i§tirak, mahiyette i§tiraki tazammun 
etmez. Her dogru olan Tanri degildir. Fakat her dogruda Tanrmin 
hak sifati miitecellidir, Hak, hakikat layezzaldir. Bir devir, bir va- 
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kit ile mukayyet, nisbi, izafi hakikat bo§ sozdiir. Hakikat kayd al- 
tma alinamaz. Aliniyorsa hakikat degil, zandir. Bir devrin, bir vak- 
tin, bir §ahsin veya §ahislarm zanni, bo§ kanaatleri, yanli§laridir. 
Yuvarlak olan arzin orta gag hiristiyanlan arasmda diiz sayilmasi 
gibi.i 

Muhiddin-i Arabi namiitenahi uzayan bir adet silsilesinde ma- 
hiyetini degi§tirmeyen vahidi Cenabi Hakkin riyazi ifadesi sayar. 
Me§hur Ingiliz hakim §airi Bernard Shaw'm «Hak Tanriyi ararken 
Karakizm ba§indan gegenlern isimli eserinde islam mutasavviflari- 
nm degi§meyen vahit ve hak telakkilerinden miilhem bir konusma 
kismi vardir ki tasavvufi karakterini daha ziyade tebariiz ettirmek 
icni serbest bir terclime ile tevsian, fakat esas mealinden ayrilma- 
maga itina ederek buraya gegiriyoruz: 

[Karakiz (akli selime namzet geng zeka): 

— « Kainatm mebdei kendiliginden mevcut ve yaratici bir 

§ey olsa ve biz yapildigimiz topraga dondiigiimiiz vakit buna ben- 
zer bir §ey bizden devam edip gitse gerektir. Qocuklugumdanberi 
adetler iizerinde dii§iiniir ve bir adedine §a§ar dururdum. Qiinkii 
diger adedler sadece birlere ilave edilmi§ birlerden ibarettir. Fakat 
bir nedir?... Bir tiirlii bulup meydana gikaramami§tim. Ancak, bir 
giin golde rastladigim bir riyaziyeci bana nakis (X) m cezir mu- 
rabbai ile taksim kainatm anahtaridir, demi§ti. Bu fikir iizerinde 
durunca biri nihayet kavradim: §imdi biliyorum ki bir kendiligin- 
den gogalan veya gogaltan. ortaya ba§kalarmi gikarmak igin e§e, 
ortaga muhtag olmayan varhktir. Ba§langici ve sonu yoktur... Qiin- 
kii birden bir eksik, bir daha eksik, bir daha eksik diye sayabilir 
ve asla bir ba§langica varamayiz. Keza birden bir fazla, bir daha 
fazla, bir daha fazla diye hesap edebilir ve yine asla bir sona ula§a- 
mayiz. Ebediyeti dii§iinebilmemiz ancak adetler sayesinde miimkiin 
oluyor. Ebediyet, ebediyet... Ne derinlik?!... 

Arap Centlmen (Hazreti Muhammed) — Allah birdir ve ebe- 
didir. Fakat, farketmen lazim gelen bir §ey daha var: Ebediyet yal- 
niz ba§ina higtir. Ebedi bir hakikatin varligmi bilip hak yolunu tut- 
maz, zati hakka, Allaha inanmaz, hakkaniyete bel baglamaz isen 
kuru ebediyet ne i§ine yarar ki...?! 

Karakiz — Ebedi olan ancak adedi hakikattir. Ba§ka her haki- 
kat gocukluk hulyalari gibi zamanla geger gider, yanli§ gikar, bo§ 
olur. Bir, bir daha iki, bir, on daha onbirdir ve daima boyledir. Bu 
sebepten diiguniiyorum ki bir ile Allah ayni §eydir. Yahut adetler- 
de Allaha benzer bir hal vardir. 



(1) Bu ciheti Spiritizm bahslnde tekrar ele alacagiz. 
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Arap Centlmen — Allah ancak kendine benzer. Onun ba§ka 
benzeri yoktur. Maamafih adedi hakikate ebediyet atfedebilirsin. 
Qiinkii temel olan bir, Allahin ba§ sifatidir. Zaman ile birin §umu- 
lii, hakkm mevzuu, diinya bilgi ve hukiimleri degi§ebilir. Fakat 
birin, dogrunun kendisi degi§mez. Yer altindan akan bir su farzet, 
buna bir kuyu aql Gun i§igi kuyudan suya vursun. Bir kisim su 
i§iga girerken bir kisim su i§iktan gikar. Ama i§ik su ile beraber 
akmaz. Yerinde durur... Bir devrin insanlari indinde bir §ey dogru- 
luktan 5ikmi§ ise mutlaka ba§ka bir §ey dogruluga girmi§tir. Bu da 
gikarsa ba§ka bir §ey girecektir. Suya bakanlar suyun aki§ini, i§iga 
bakanlar i§igin sabitligini goriir. Kendisine nisbet edilenlerin tahav- 
viiliine ragmen hak ve hakikat mefhumu daima bakidir. Tahavviil 
zarureti e§yadan degil, hatadan miinbaistir. Dogru bilinen bir §e- 
yin sonradan yanli§hgina hiikmolunmasi bidayeten asil dogrunun 
anla§ilmamasmdan ileri gelir. Allahin hidayeti ile insanlara kainat 
durdukga duracak bazi hakikatler miinkegif olmu§tur, Senin bah- 
settigin adedi hakikat onlardan biridir. Biitiin devirlerin insani kan- 
dil etrafmdaki pervane gibi hakikatin mihrakma niifuz etmege ga- 
li§ir. Niifuz edenler i§iga kavu§an pervane gibi yanip tutu§arak 
Birin masevasindan tecerriit ederler. Ben bire pek ehemmiyet ve- 
ririm. Anliyarak bana tabi olanlar bunca e§yada hep biri gorurler. 
Bir, degi§meyen hakikatin dili, Allahin tekliginin remzi, sayilarm, 
gokiuklarm ba§idir. Gel! Biri, AUahi tani! 

Karakiz — Taniyorum. Fakat... Allah inkar edilemez mi? 

Arap Cntlmen — Edilemez. Mucip bir sebep ileri siirerek Ce- 
*nabi Hakki inkara kalkan farkinda olmadan ikrar eder. ^iinkii ma- 
demki sebep dermeyan ederek hakkin kendi tarafinda oldugunu 
soyliiyor. Hata da etse, yanli§ da soylese, ortada zimnen tanidigi 
bir zati hak yine vardir. Yalniz muhteviyatinda yanilmi§tir. Cenabi 
Hak, hak fikrini insanlara vermekle silinmesi imkansiz bir surette 
onlara damgasmi vurmu§tur. Insan hayvandan bu damga ile tefrik 
olunur. Hak duygusuna malik olmayan insan yoktur. Allahm riya- 
ziyede adi bir, ahlakta adi Haktir. Hak, biitiin insanlari birbirine 
baglayan en kopmaz bagdir. Bir, yegane ebedi kiymet olan Al- 
lahin riyazi ifadesi ve isbati oldugu gibi biitiin insanlarda miisterek 
olan Hak fikri de ahlaki ifadesi ve isbatidir. Bir, haktan ve hak, 
birden ayri degildir. 

Putgu (munkir sanatkar tipi) Karakiza hitaben — Sen araba 
bakma! Bir yiyip igemez, hak ile evlenemezsin. 

Karakiz — Yemek, igmek igin Allah bize ba§ka §eyler vermi§- 
tir. Birbirimiz ile evleniiriz. . 
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Putgu — Pekala... Ye, ig, evlen... Fakat adetlerin resmini ya- 
pamazsm. Bu bana kafi... 

Arap centlmen — Biz miislumanlar yapariz. §u i§aretin delalet 
ettigi yuce varlik sayesinde diinyayi fethedecegiz, diyerek yere 
egildi ve §ehadet parmagi ile kuma hepsinin esasi bir gizgisi olan 
arap rakkamlarmi^ yazdi...» ]. 

Bir ve hak ile kasdolunani boylece tebariiz ettirdikten sonra 
§imdi birin birine ve daha otesine: vahdeti viicut felsefesindeki mut- 
lak doktrinine gegebiliriz. Vahdeti viicut felsefesi Mutlak Akidesi 
ile ba§lar. Bu akide, umumi olarak soyledigimiz gibi, diger tasavvuf 
sistemlerindeki mutlak fikrinin kopyesi degil, tamamiyle Kur'anidir. 
«Kul Hiiv'AUahii ahadw ayetindeki (ahad) kelimesinin manasmdan 
gikarilmi§tir. Ahad oyle bir vahittir ki vahit mefhumu onu anlatma- 
ga kafi gelmez. Ba§ka lisanlarda mukabili yoktur. Bir degil, belki 
birin biri... Fakat bu da degil. Bu sebepten Islam tasawufunda AU 
lah'm hiinhii barisine Kur'ana tevfikan Ahaddiyyet Mertebesi ile 
i§aret olunmu§tur. Bu mertebe mutlak mertebesidir. islam tasavvu- 
funu Tiihfetiilmursile adli eserinde pek giizel karakterize etmi§ olan 
FazluUahiilhindi ahadiyyet mertebesini izah ederken §6yle der: 

— «... Cenabi Vacibiilmevcudun birgok mertebeleri (planlari) 
vardir. Taayyiinsiizliik mertebesinde, kunhii barisi demek olan mer- 
tebei ahadiyyetinde itlaki hakiki ile mutlak olmasi itibarile Hak Te- 
ala her tiirlii nisbet, nuut ve sifattan, hatta mutlak sifatmdan dahi 
miinezzeh ve mukaddestir. Cenabi Miitealin kiinhii barisi murat olu- 
nursa hakkmda ancak Hiive-O denebilir. Yahut hu§uu tarn ile sii- 
kut edilir...». • 

Modern teozoflar kendilerini bir kisim spritlerin aksine ademi 
mahz hiikmiinde olan Aryasamacizm «mutlak)) mdan kurtararak is- 
lami manada bir «mutlak» kabul etmi§lerdir. Asri teozoflardan Lead 
Beater'in mutlak hakkmdaki sozii siinniyiilmezhep mutasavvif Faz- 
lullahiilhindi'nin sozii ile kar§ila§ttrilirsa belirtilmek istenen cihet- 
lerin tertibinde bile tam bir mutabakat goze garpar. FazluUahiilhin- 
di Lead Beater, Mrs. Besant, Sinnet, Naravaka, Rabindrant Tagor^ 
vesaire gibi asri teozoflardan gok evveldir. 

(1) §imdi kullandigimiz garp rakkamlarinin adi mucidi sayilan kavme 
nisbet ile Avrupada «Arap rakkamlari* dir. Biinlar ile eskiden kullandiklarimiz 
arasmdaki fark bir gizgisinin sola veya saga mail olmasina gore siiratle rakkam 
siralayabilmek i?in yapilmasi zaruri kiigiik degi^ikliklerden ibarettir. GarpUlar 
miisliimanhk camiasina dahil olan milletleri Arplarin ilerde geldigi devir- 
lerde Arap ve Tiirklerin biiyuk bir devlet halinde kar§ilanna gikmasmdan iti- 
)>aren uzun asirlar Tiirk adi ile anmi^lardir. 

(1) Me§hur Hind sairi, bir kag sene ewel vefat etmi§tir. Mumaileyhi 
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Tuhfetiilmiirsile'deki tellfise gore Islam tasavvufu Tanriyi Tan- 
ri veghesinden Tanri ve insan veghesinden Tann gibi yalniz iki 
planda degil, yedi planda miitalaa etmi§tir ki geni§ligini gosterir. 
Birinci plan yukarda zikredilen taayyunsiizliik veya ahadiyyet pla- 
nidir. Bu durumuna dair Tann hakkinda hiq bir soz bulunup soy- 
lenemez. Tanrinin Alim, Semi', Basir, Kadir, Halik, Hafiz, Rahim, 
Cebbar^ ilah gibi sifatlari hudutsuzluklarmda mutlak olmakla bera- 
ber taayyiinsiizliik mertebesinde Tann hakkmda kullanilamaz. Qiin- 
kii Kuran-i Kerimde Tanrmin bilciimle sifati zati kibriyasmm mahi- 
yetine nisbet iel degil, tezahiiratma nisbet ile beyan buyurulmugtur. 
§iiun ve hadisati kevniyeyi tetkik edenelr Tanrmm alim, semi', ba- 
sir ilah oldugunu teslimde gecikmezler. Fakat hergeyi muhit ilmin, 
sem'in, basarm ilah masdari hakkmda yine hig bir §ey bilemezler. 
Sifatmdan Tanrmm mahiyetine intikal miimkiin degildir, Boyle bir 
§ey kaba bir kuvvet, mesela miknatisiyet hakkmda bile kabil olmu- 
yor. Miknatisli demirdeki gekme hassasmdan gekiciligin mahiyetine 
kimse niifuz edememigtir. (Elektrik tatbikatmdan elektrigin mahi- 
yetine niifuz edilemedigi gibi). tkinci plan ilk taayyiin veya vahdet 
mertebesidir. Bu mertebede Tann evsaf ve nisbet kabul etmenin ilk 
tezahur veghesi olmak iizere, birine digerinden fazla hususiyet ve 
imtiyaz vermeksizin meknuz alemi emri ve alemi halki^ varliklarmi 
kiilli kudret ve ilmi ile ku§atmi§tir. Ugiincii plan ikinci taayyiin ve- 
ya tezahiir halidir. Buna Vahidiyet veya Hakikati insaniye merte- 
besi denir. Bu mertebede Cenabi Hak hususiyetler tertip etmi§ ve 
gelistirmi§, mekniiz varliklara imtiyazlar vermi§tir. ilmi kiillisi bu 
varliklar zaviyesinden tafsil halindedir. Bu iig mertebenin iigii de 
kadimdir. Yani biri digerinden sonra degildir. Takdim ve tehirler 
aklidir. Ugiincii mertebeye hakikati insaniye denmesinin sebebi za- 
tiyeti ile Cenabi Hakkm her§eyi dii§unmii§, tasarlami§ olmasmdan, 
akli kiilli halinde tecelli etmesindendir. Dordiincii plan mekniiz alemi 
emir varliklarmm olsun sozii ile fiilen viicut bulmasi planidir. Bu- 
na ervah plani da denir. Kevinlerdeki bilciimle miicerret varliklara, 
meleklere, ruhlara, sair §uurlu kuvvetlere delalet eder. Kadim degil 



Hindistanda hindular kendi azizlerinden, musluman!ar miisluman evliyasindan 
sayarlar. Tasavvufi §iirleri iki taraf<;a pek makbuldiir. 

(2) Bazi Spiritler Tanrmin cebbar sifatindan kanuna, kadere uymaga her 
varligi zorliyan manasini gikaramiyarak Tann nasil cebbar olur, diye, sanki 
Cenabi Hakka tiranlik isnat edilmis gibi, Kur'ani tahtieye kalkarlar. Son- 
ra da kanunun cebir oldugunu farketmeden ilahi kanunlardan bahsederler. 

(1) Mevcudat, Kur'ana gore, alemi emir (soz alemi: Melekler, ruhlar, 
sair miicerrdat) ve alemi halk (meshudat veya tanzim edilmij madde alemi) 
varliklari olmak iizere iki biiyiik kisma ayrilir. 
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hadistir. Be§inci plan misal alemi planidir. Alemi halkm birinci ka- 
demesi sayilir. Pargalanmiyan, kopmiyan, yarilmiyan, yirtilmiyan 
latif cisimlere ve latif cisimlerden viicutlara malik ervah kainatini 
§ainil olur. Miicerret ruhlar bu planda hafif maddeler ile irtibat pey- 
da ederek daha a§agi alemlere inmege hazirlanirlar. Altmci plan 
agir cisimler halinde tezahiir planidir. Bu plana dahil olan cisimler 
kopar, pargalanir, dagilir ve sonra bir araya gelebilir. Yedinci mer- 
tebe insan planidir. Vahdet mertebesinden itibaren agagiya dogru 
zikredilen mertebelerin ciimlesini ihtiva eder. insan diye anilan 
mahlukta birbirine dahil kainatlar halinde Tanrinin biitiin tezahiir- 
leri mundemigtir. O, gomlek ustiine gomlekler giymi§ vaziyettedir. 
insan siifli arzularina galebe galar, a§ki safi ile ruhunu kayitlardan 
kurtarir, manen kuwetlenirse Tanri da mii§ahede edip gayei amal 
edindigi miikemmel vasiflara gittikge yakla§ir, gittikge miikemmel 
insanliga dogru yiikselir... Oliim, yer yiizii insaninm agir cismini 
yer yiiziinde birakarak latif cismi ile misal alemine donmesi ve ora- 
dan itibaren asil riicua hazirlanmasidir. Oliimle doniilen misal ale- 
mine ikinci misal alemi veya kabir alemi denir. O alem hayatmi ki- 
yamet ve ondan sonraki safhalar takip edecektir. 

Vahdeti viicut felsefesinin §emasi yalniz yukardaki tertipten 
ibaret degildir. Muhtelif tarikatlarda bu felsefe, esasi degi§memekle 
beraber, muhtelif §ekiller alir. Hatta her mutasavvif onu kendi duy- 
gusuna ve zevkine gore anlatir. Bazan hadlerde ve e§yanin hakika- 
tinde ihtilaflara duguliir. Mesela hakikati insaniye mertebesi bazi 
mutasawiflara gore kadim degil, ervah mertebesi gibi hadistir, Ya- 
ni Tanrinin miiahhar bir tecellisi ile halkolunmu§tur. Keza bir ki- 
sim mutasawiflara nazaran egyanin hakiki varliklari yoktur. Bun- 
lar vahdeti viicudu Spiritiializm'in mahiyeti bahsinde anlattigimiz 
ruh felsefesi halinde ileri siirerler: Hakiki tek varlik ruhu kiillidir. 
Diger varliklar onun tahayyiilleridir. Serab gibi gelip gegerler. Bu 
kisim islam mutasawiflari da ruh felsefesini ba§kalarindan alma- 
mi§lar, anliyabildikleri kadar Kur'andan ve hadislerden gikarmi§lar- 
dir. Miisliimanlarca Kur'an herkesin, her devrin salim fikirlerini 
destekliyen bir kitaptir. Bu cihetten hakikaten mucizedir. Ba§ka 
turlii olsaydi, kiyamete kadar ona inamlmasi mevzuu bahis olamazdi. 

Bundan evvel de soyledigimiz gibi vahdeti viicut felsefesi islam 
tasavvufunun harimi degil, zahiridir. Onun igin Allah a§kindan iba_ 
rettir. Allah ile bir olmak birgok kimselere garip gelebilir. Fakat 
onlar Monla Cami'nin «Giilii du§unen giil olur, biilbiilii dii§iinen biil- 
biil' olur)) sozii iizerinde dururlar ve dikkatlerini tarn manasiyle bir 



(1) Bu safhalar hakkinda evvelce izaht verilmi§lMr. 
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noktaya verdikleri vakit ruhan o noktadan ibaret kaldiklarini tecrii- 
be ile anlarlarsa ((Enel'Hak — Ben hak'im. Manen Hak Tanridan 
ibadet kaldim» diyenlere hak verirler. 

3 — islam tasavvufu iki biiyiik kola ayrilir. Birincisi Siinni ko- 
ludur. Bu kol mensuplari geriat ile tarikati birbirinden ayirmazlar. 
Ahkami §er'iyeye harfiyen riayet ederler. Aralarinda harice kar§i 
gizledikleri hiq bir akide yoktur. Saf miisliimandirlar. ikinci kol 
§ii koludur. (Abdullah ibni Sebe) in iiguncu halife olan Hazreti 
Osman zamaninda ortaya surdiigii imami masum akidesine istinat 
eder. imam masumdan maksat nezahati ahlakiyesi hasebiyle giinah 
i§lemesine, aldanmasma, hata etmesine imkan olmiyan §ef, Eflatun'- 
un <(Devlet» isimli kitabmda hararetle miidafaa ettigi hayirhah dik- 
tatordiir. 'Abdullah ibni Sebe ancak boyle bir zatm Osman devrike§- 
meke§lerine nihayet vererek islamiyeti parlak bir istikbale kavu§ 
turabilecegini iddia etmi§, yer yiiziinde boyle bir kimse bulunami- 
yacagi itirazma da «Bulunur, her devirde zuhur eder. §imdi bile 
aranizda ya§iyor)) cevabmi vererek Hazreti Aliyi gostermiftir. Ali- 
nin ortaya gikarilmasi islamlari ikiye ayirmig, birgok kanli bogug- 
malara yol agmigtir, §ii - siinni davasi eski §iddetini kaybetmekle 
beraber zamanimiza kadar siiriiklenmigtir. Halen irandan ziyade 
Hindistanda oldukga faal bir haldedir. Hindistanda §iilerin mik- 
tari gok az olmakla beraber ticaret ve sanayide, hatta siyasette mii- 
him mevkileri tutmalari onlara hususi bir ehemmiyet atfettirmek- 
tedir. Pakistanda devlet ricalinin bir kismi giidir. §iiligi ya§atan 
§ii ehli kali demek olan ahondlardan ziyade §ii mutasavviflardu:. 
Bunlara gore Abdullah ibni Sebe siinnilerin iddiasi gibi «islamiyete 
fesat kari§tirmak igin sureti zahirede ihtida eden miintakim bir ya- 
hudi»^ degil, Muhammede ve Aliye samimi olarak inanmi§ bir miis- 
liimandir. Muhammed hakayiki Kur'aniyeyi yalniz amcazadesi ve 
damadi Ali'ye agmi§, Ali'ye emanet etmi§tir. Ali de bunlari kendi 
kanmdan gelenlere emanet etmi§tir. Kur'amn ig yiizunu yalniz Ali 
kanmdan olan imamlar bilir ve maiyetlerinden mutemet kimselere 
gizlice bildirir. Ali vasiyeti boyledir. imamlarm sonuncusu olan zat 
diinyanm en ziyade islahata muhtag oldugu bir zamanda meydana 
gikmak iizere kaybolmu§tur. Bir giin goziikecek, diinyayi diizelte- 
cektir. 

Siinni mutasavviflara gore Hazreti Muhammed miisliimanlardan 
hig bir §ey saklamami§ ve dine dair gizli olarak Hazreti Aliye hig 
bir §ey s6ylememi§tir. Boyle bir iddia kat'iyen yalandir. Hazreti 
Musanm Lavi kabilesinden yetmis ihtiyara Tevratm hakikatini bil- 



(1) Taberi ve Ibniilesir tarihleri. 
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dirmesi yalanma nazire olarak kasdi mahsus ile uydurulmugtur. Ali- 
ye siinnilerden fazla mevki veren mutasavviflarin hayati dikkatle 
takip edilirse Aliden devraldiklarini iddia ettikleri sirlarm mahiyeti 
gabuk ania§ilir ve Ali tenzih olunur. ^iinku hayatinin hiq bir saf- 
hasinda Ali onlar gibi hareket etmemigtir: Farzlan ve haramlari 
hiqe saymak, Kur'an ayetlerine tefsir ve tevil ilminde yeri olmiyan 
aykiri manalar vermek, hadisler uydurmak, uydurma olduklari bi- 
linen hadisler ile ihticaca kalkmak, halki aldatmak, istismar etmek, 
dine yahudi, eski Iran ve Hind hurafati kari§tirmak gibi... 

Hazreti Aliyi Tanrila§tiran eski §ia'i galiye mensuplari ile 
<(imami Gaib^ i Ismail adli birinin §ahsinda bulduklarini iddia eden 
eski ismailiye §ubeleri (batmiler) hakkmda yukardaki isnatlar mii- 
balagali degildir. Fakat biitiin §ii mutasavviflara te§mil- olunursa 
ifrata varilir. Bunlar iginde akidelerine samimi olarak sarilanlar, 
onlari Kur'ani, islami bilenler pek goktur. Hatta boylelerine 
Hindistandaki Ismaililer arasinda bile 50k rastlanir. Tanriyi mutlak 
olmasi itibarile dua kabul etmekten miistagni bildiklerini soyleme- 
lerine ve Tanri yerine peygamberlere, velilere, yiiksek ruhlara dua 
etmelernie ragmen §imdiki Ismaililerin Brahma - Budizm dinlerini 
ve Zerdii§t mezheplerini islamiyet ile telife galiian firkalarmi bile 
hiisnii niyetleri zahirken Islam dairesinden gikarmak, goniilden Ke- 
limei §ahadet getiren kimselere ekseriyetin fikrine aykiri ictihadlar- 
da bulunduklari igin sen islam degilsin demek miimkiin degildir. is- 
lamiyetten herkes nasibi kadarmi alacaktir. Dagitmak degil, topla- 
mak lazimdir. 



Kuday 




W Manyetizma, Latince ve Yunanca^ nin «Magnes» kelimesinden 
gelmi§tir. Latinceden Fransizcaya Magnet olarak gegmig ve ondan 
da diger dillere aktarilmi§tir. Magnes'in eski Yunanistanm Lydia ya- 
hut Tessalia eyaletinde bulunan Magnesia ismindeki miknatis ta§- 
larma verilen isimden gelmif olmasi daha 50k muhtemeldir. Sonra- 
Irai miknatisa alem olmu§tur. Fransizcadan dilimize ve diger dillere 
ge9mi§ olan Magnetism := Manyetizm miknayisiyet demektir. Ya- 
ni uiiknatishlik ve miknatista bulunan hassa... Viyanali Doktor® 
Mesmer 1774 de ilk defa olarak kendi hususi usuUerile uyuttugu in- 
sanlarda goriilen uyku haline Manyetizm uykusu admi vermi§tir. 
Bizde ve diger dillerde Manyetizm adiyle tanilan keyfiyet, boylece 
Mesmer'in verdigi isimle biitiin diinyaya tanitilmi§ oluyor. Hatta 
bazi kitaplarda Manyetizm'in, isim babasinin adiyle, yani Mesme- 
rizm olarak miitalaa edildigi goriiliir. 

Mesmer, kendisinde fevkalade bir enerjinin bulundugunu ve 
bununla birgok kimseleri bildigimiz uykuya benzemiyen bir uyku- - 
ya sokabildigini iddia etmi§ti. Bu iddiasi zamanmm kiskang doktor- 
larmi harekete getirmekte gecikmedi. Kendisi §arlatanlikla itham 
ve aforoz edildi. Fakat yaptigi tecriibeler herkesi hayrette biraktigi 
igin az zamanda §6hreti hemen biitiin Avusturya, Almanya ve Fran- 
saya yayildi. 

O, kendisinden gikan bu olaganiistii kuvvetlere Force magne- 
tique Humain = Insan miknatis kuvveti diyordu. Sonralari buna 
«Magnetisme Animale = Hayvani miknatisiyet)) veya «Force Psy- 
chique — Ruhi kuvvet))... ilah adlan da verildi. Bazi insanlardan 
50k fazla miktarda, bazilarmdan da pek az giktigi isbat edildi: 

igi bo§ olarak bir terazide darasi alman bir bardaga, parmak \xq- 
lari a§agi gelmek iizere el daldirilir ve boylece uzun bir miiddet 
beklenirse once miivazenede bulunan bardagm yava§ yava§ agirla§- 
tigi goriilur. Bardagm bulundugu kefe a§agiya iner. iginde gozle 

(1) Magnes kelimesinin aslinin Yunancadan mi, yoksa Latinceden mi 
geldigi belli degildir. Yaptigimiz arastirmada Chambers's twentieth Century 
Dictionary her ikisini gostermketedir. 

(2) Fr^^ric Antoin Mesmer 1733 de dogmus ve 1815 de 61mij§tiir. 
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goriiliir hig bir §ey olmadan agirla§an bu bardak bazi garip hassalari 
haiz olur. Onceleri, Mesmer'in iddiasini guriitmek igin birgok tefsir 
ve tevillerle kabul edilmek istenilmiyen bu Force magnetique = 
Miknatisi kuvvet, hakikatte hig bir gekilde o tefsir ve tevillere siga- 
cak bir nesne olmadi. Muarizlar, elden gikan hararettir! dediler. Fa- 
kat hararet olsaydi bilakis bardagm agirla§masi degil hafiflegmesi 
lazimdi. Qiinkii sicaktan bardagin igindeki hava isinip inbisat etmesi 
ve yiikselmesi icabeder. Boylece genigliyen ve bir kismi bardaktan 
yiiksege gikan hava ile onun hafiflemesi lazimgelirdi. Terle me§bu 
bir hale gelen — Su buharh hava — hikayesi uyduruldu, fakat o da 
tutunamadi. Bardagin iginde biriken bu miknatisi kuvvet, bardak 
ba§a§agi edildigi zaman, kisa bir miiddet sonra bo§ahyor ve teraa 
eski miivazenesine geliyordu. Demek ki bardaktaki §ey havadan 
agirdi. Bazi hassas siijeler bu bardakla kisa bir zaman temas ettiril- 
dikten sonra — ellerini bardagin igine sokarak — uykuya daldiklari 
goriiliiyordu. Bu §ey, balmumunda ve suda eriyebiliyordu. Suda eri- 
tilmi§ bu kuvvet ayni §ekilde Mesmer'in manyetizma yaparken ver- 
digi kuvvete benzer tesirler yapiyordu. Su, siijeye igtirilirse uykuya 
dahyor, yahut agriyan yerine dokiiliirse agri gegiyordu. Bardagin 
iginde uzun zaman muhafaza edilebiliyorsa da bir miiddet sonra 
kayboluyordu. Demek oluyor ki elden gikan gizli kuvvetler maddi 
hirer varliktir. Son zamanlarda bu manyetik kuvvetin mahiyeti an- 
la§ilmi§ ve bunun bir vibrasyon oldugu, dalga uzunluguna kadar tes- 
bit edilmi§tir. Daha onceden, goriicii denilen medyomlar bunu tayf 
renkleri gibi insanlarm — elektrigin sivri uglardan kagmasi gibi — 
burnundan, parmak uglarindan, gozlerinden giktigini; renk renk ol- 
dugunu gormiig ve haber vermi§lerdir. 

insanlardan gikan bu kudret di§arida bazi miihim tesirler yapa- 
bilir. Bazi kimseler bu gikan enerjiyi fazla miktarda teksif ederek, 
onlar vasitasile fiziki, mihaniki hadiseler yaratmak imkanma malik 
oluyorlar. i§te operatorlerle medyom denilen gahislarm yaptiklari 
harikalar hep bu kudretin tesiriyledir. Bedenden di§ari gikan bu 
enerjinin, radyum gibi bazi maddelerden gikan emanasyonlara ben- 
zedifi belki de ayni mahiyette oldugu soylenebilir. Yalniz bir farkla 
ki radyumdan gikan ing'aat ba§i bo§ dagilip gittikleri halde beden- 
den gikanlar istenilen maksada gore tanzim ve tadil edilebiliyorlar. 
Hatta bunlar bir noktada teksif edilmek suretiyle o nbktaya hayret 
verici tesirler yapabiliyorlar. 

Bazi medyomlar bedenlerinden gikan bu emanasyonlari miiba- 
lagali bir §ekilde topliyarak kesif ve elle tutulur, gozle goriiliir bir 
hale sokabiliyorlar^ «Materyalizasyon)> denilen bu hadise ruhlarin 



(1) Bu $ekilde teksif edilnii§ enerjiye Ectoplazm adi da verilir. 
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goriilmesi, bazi garip hadiselerin vukuunu ilmi yoldan izah eder. 
Bunu biraz daha agik izah edelim: 

Radyum bir madendir. Bu maden durdugu yerde kendi biinye- 
sindeki atomlari pargalar. Yani atomlarini te§kil eden elektronlar 
birbirlerine sikica bagli olmadiklarmdan dagilarak bo§luga firlarlar. 
Bu dagiii§ ve firlayi§, ayni zamanda bazi vibrasyonlarm dogmasmi 
da mucip olur. Boylece atomlarm pargalanip dagilmasile — yavag 
yava§ govdesinden maddeler kaybederek — radyum uzun seneler 
sonunda agirligmm yarisina iner. Gozle goriilemedigi halde ancak 
bazi vasitalarla tesbit edilebilen bu hadisenin degi§ik miktarda ol- 
mak iizere diger cisimlerde de vukua geldigi son zamanlarda anla- 
§ilmi§tir. Ayni hadise insan bedeninde de oluyor. Yalniz insandan 
gikan bu gok kiigiik elektron pargalari insan iradesine tabi olarak 
azaltilip gogaltilabildigi gibi istikameti de degi§tirilebiliyor. i§te 
biitiin gizli ilimlerin ve spiritizmanm can alici noktasi buradadir. 

Atomlarda bulunan elektronlar, merkezde bulunan proton etra- 
finda donerler. Bu hareket eger hizlandirilirsa, donen bir tekerlegin 
hizi arttikga iistiindeki gamur pargalarini firlatip ati§i gibi elektron- 
lari etrafa sagtigi du§iinulebilir. Demek oluyor ki bu in§ialar, atom- 
daki vibrasyon hareketinin artmasi neticesinde vukua geliyor. Bir 
kelime ile emanasyon yapan cisimler atomlarinda biiyiik bir hare- 
ket olan cisimlerdir. insanlar da bedenlerinden gikan bu emenas- 
yonlari — atomlarmin hareketine hiz vermek suretile — azaltip go- 
galtabiliyorlar. i§te medyom, operator, spiritizma celselerinin hadi- 
seleri bu yoUa vukua geliyor. Hatta daha derin diigiinerek «telkin» 
in tesirini de bu mekanizma ile izah miimkiindiir. Telkin, sozle 
— yani seda vibrasyonlarile — insan beynine tesir etmek oldugun- 
dan, bu vibrasyonlarm dimag yoliyle telkin yapilan §ahista — yine 
vibrasyonlari arttirmak suretiyle — emanasyonlari gogaltarak i§ gor- 
diigii dugiiniilebilir. 

§ayet bedenden di§ari gikan bu elektron pargaciklari iradi ola- 
rak sevk ve idare edilebildigi du§unulurse mesele hem kolaylikla 
halledilir hem de biitiin hadiselerin izahi kolaylagir. 

Manyetizma ve biraz a§agida izah edilecek olan hipnotizma ha- 
diseleri eskidenberi bilinirdi. Apollon, Seres ve Endore mabetlerinin 
rahipleri bundan istifade etmi§lerdir. O zamanlar, bu gibi hadiseler 
kehanet yapmakta kullanilirdi. Pek dikkatli hirer mii§ahit olan es- 
kiler, bazi hayvanlarin §ikarlari iizerinde hayret verici tesirler ya- 
parak onlari avladiklarina dikkat etmi§lerdir. Mesela gozleri bir yi- 
lanin baki§ina takilan ku§lar, sersemleyip §a§irir ve yilanin agzma 
dii§er. Onun kagip kurtulmak igin yaptigi hareketler; kanat girpi§- 
lari fayda vermez. Bu girpmi§lar onu sanki gizli bir kuvvetle geki- 
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yormu§ gibi dugmaninin agzina sevketmekten ba§ka bir §eye yara- 
maz. Sansarlarm tavuklar uzerinde, §ahinlerin kiigiik ku§lar, yila- 
nm kurbaga, tazmm tav§an iizerindeki tesirleri hep boyledir. Misir- 
lilar. Asurlar, Romalilar ve bilhassa Hintlilerce manyetizma ve hip- 
notizma tarihten eski zamanlardanberi bilinir ve kuUanilirdi. Fakat 
sonralan gerek Hiristiyanligin gerek diger dinlerin bunlari menet- 
mesile yava§ yava§ unutuldu. Ve ancak din adamlannin bir aleti 
olarak devam etti. Manyetizmayi ilk defa ilmi bir §ekilde tekrar di- 
rilten Viyanali Doktor Mesmer oldu. Onu Puisegeure, rahip Faria, 
H. Durville ve diger alimler takip ettiler. Nihayet 1842 de Man§es- 
terli Doktor J. Braid gok parlak cisimlere baktirilan bazi hassas in- 
sanlarin ayni gekilde uyuduklarmi goriip hipnotizmayi tarif etme- 
sile tekrar canlandi. Onu da me§hur akil doktoru Jean Martin Char- 
cot (1825-1893), Doktor Charles Robert Richet (1850-1935) S Bern- 
heim, Liebeault, Paul Clemant Jagot ve digerleri takip ettiler. tki 
ayri yoldan ayni neticeleri husule getiren Manyetizma ve Hipnotiz- 
ma bu suretle diinya fikir hayatma sunulmu§ oluyor. Bugiin diinya- 
nm her yerinde tatbik edilen tecriibelerde bu usuller kullanilir. 
Maamafih ne yalniz, saf halde manyetizma ne de hipnotizma ile her 
tecriibeci muvaffak olamiyor. Qiinkii birincisinde yani manyetizma- 
da muvaffak olabilmek igin §ahsm her§eyden evvel gok kuvvetli 
bir manyetizor olmasi lazim. Manyetizorliik ise, Tabiat vergisidir. 
Bir miknatis yiikii i§idir. Her hevesli buna istedigi kadar malik ola- 
maz. Her ne kadar bazi miimareseler, tecriibeler ve gali§malarla bu 
kuvveti biraz arttirmak ve onu iyi kullanabilmek melekesi elde edi- 
lebilirse de dogu§tan bu kudretleri bol bol yiiklii olarak gelen bir 
§ahisla mukayese edilemez. Manyetizmada operatorliigiin mihenk'i 
yine tecriibedir. Ne kadar gok kimseyi ve ne kadar gabuk zamanda 
uyutabilirsek okadar fazla operator olmak §ansma malikiz. Bu tec- 
riibelerde hassas stijelere rastlanirsa muvaffak olmak imkani cok- 
tur. Olmadigi takdirde iyi netice almmcaya kadar degi§ik §ahislar 
uzerinde tecriibelere devam olunur. Hipnotizmaya gelince: 

Bunda manyetizma gibi hususi bir kudret ve kabiliyet meselesi 
mevzuu bahis degildir. Qiinkii hipnotizmada sun'i uyku §u iki esas 
iizerine dayanir: 1 — Siijenin dikkatini bir noktaya teksif etmek, 
2 — Telkin. Bu iki vetire de esas itibarile ayni gay eye miiteveccih- 
tir. Yani sahsi muayyen bir fikir uzerinde yormak. Boylece kuvvet- 
lerini harcatmak yani de§arj olmasmi saglamaktir. Insanm, diger 



(1) Richet Hipnotizmden ziyade Manyetizm ile ugra§mi§tir. Yaptigi tec- 
riibelerde kan§ik bir usul kullanmi§tir. Daha ileride bu hususta izahat veril- 
tni^tir. 
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biitiin fikir ve diigiince tesirlerinden kurtulabilmesi igin yapacagi 
igten gayretler biiyiik bir enerji sarfmi mucip olur, Telkin 
de yukarida mekanizmasini izah ettigimiz yoUarla bu tesiri 
arttirir. Boylece §ahis eger hassas^ve bu enerji kaybina tahammiil 
edemiyecek bir durumda ise hemen sun'i uykuya varir. Bu netice- 
nin elde edilmesi igin operatoriin kendi kudretlerinden medyoma 
verecegi bir §ey yoktur. Onun igin operatoriin i§i kolaydir. O, yalniz 
medyomu telkinleri vasitasiyle istedigi gayeye ulagtirmaya galigir, 
tabii bunun igin derin bir bilgisi olmasi §arttir. Enerji kaybmin med- 
yomun sinir sistemleri iizerinde yapabilecegi (choc) tesirlerini her 
an igin kar§ihyacak tedbirleri almasini bilmelidir. Onun igin de hip- 
notizmada en iyi muvaffak olanlar hekimler olmugtur. 

Hipnotizma kelimesi Yunanca (Hypnos = Uyku) dan ahnmi§ 
tir. Bunu ilkonce Ingiliz cerrahlarmdan Doktor James Braid^ ki 
lanmi§tir. Onun igin Hipnotizma 'y a Braydizm de denir. Zamanina 
kadar Spiritizmacilarm uyutmakta kullandiklari manyetik usuller 
revagta idi. Braid, Mesmer'in yaptigi i§leri aynen fakat daha ba§ka 
.yollarla elde etmege muvaffak oldugu igin manyetizmayi tamamen 
inkar etmege kalkti. Sujelerde goriilen trans, uyku, somnambiilizma, 
katalepsi hellerini hipnotizmanm tesirine atfetti. Bir ara gok §id- 
detli clan (manyetizam - hipnotizma) kavgalari sonralari unutuldu 
hatta birbirine kari§tirildi. Oyle ki birgoklari bugiin bile manyetiz- 
ma, hipnotizma, spiritizma, sobnambiilizma kelimelerini hep birbi- 
rine kari§tirirlar. Eski kitaplar tetkik edildigi zaman bunu gormek 
miimkiindiir. (Ruhlarla konugulabilir mi?) bahsimizde manyetizma 
ve hipnotizmanm mihanikiyeti ve farklari hakkinda bazi malumat 
verilmi§ti. Burada bunlarin nasil tatbik edildigi, tedavide biinlardan 
ne §ekilde istifade edilebilecegi goriilecektir. §imdi manyetizmanin 
tatbik usullerini gorelim: 

Manyetizma iig maksatla tatbik edilir: 1 — Ruhlarla miinase- 
bete gegmek. 2 — Hadisati ruhiyeyi tetkik etmek igin ilmi tecrii- 
beler yapmak. 3 — Tedavi. 

1 — Ruhlarla konu§mak igin yapilan maynetizma. 

Bu maksat igin, siije denilen medyomu uyutmak ve bu suretle 
onu ruh alemiyle miinasebete gegirmek lazimdir. Normal durumda 
bulunan §ahislar, ruh aleminin vibrasyonlarma kar§i notr bir du- 
rumdadir. Goz, kulak., ilah yoliyle gelen sonsuz vibrasyonlardan 
ba§ka giinliik du§uncelerin tesiriyle dikkatleri me§guldiir. Bu kadar 
kari§ik tesir arasinda olmii§ varliklardan gelebilecek tesirlere kapi- 
larmi kilitlemi§tir. Bu hal onlarm ruh aleminden vibrasyonlar al- 



(1) J. Braid 1795 de Manchester'de dogmu§ ve 1860 da 61mu§tur. 
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masma miisait degildir. Ruhlardan gelecek vibrasyonlari aln^ak igin 
biran igin de olsa di§ tesirleri, kaba maddi vibrasyonlari bertaraf et- 
mek lazim. insanlarin bazan bir an iginde kendilerinden geyerek 
— yani ilmi tabiriyie, izolman yaparak — bazi mutat olmiyan vib- 
rasyonlari alabildikleri goriilur. igte fikir intikali = Transmission 
de la Pans^ denilen hadiseler bu 90k kisa kendinden gegig anlarmda 
vukua gelir. Hissi kablelvuku da yine boyle kisa izolmanlar esnasin- 
da^ vukua gelmektedir, Bu hususta ruhlarla nasil konu§ulur bahsi- 
mizde biraz izahat vermigtik. Sahsin dikkat ve §uuru uyanik bulun- 
dugu zamanlar — hadisati takip etmekteki dikkati ve alakasi nisbe- 
tinde — hemen devamli bir §ekilde faaliyettedir. Dikkat ve §uurun 
hadisatla olan bu devamli ilgisi, me§gul bulundugu i§ten ba§ka ha- 
diselerle alakalanmasmi zorla§tirir. Bu sebepten, ruh alemiyle mii- 
nasebete gegmek igin §ahsin dikkat ve alakasini, §uurunu muvakkat 
bir zaman igin diinyamn vibrasyonlarindan ayirmak gerekir. Bunu 
temin etmek igin en uygun vasita, gahsi diinya vibrasyonlarindan 
yalniz operatoriin — yani manyetizma yaparak uyutan §ahis — ki- 
lere bagli kalmak iizere, ruh aleminden gelecek tesirlere agik bu- 
lundurmak lazim ve kafidir. Dikkat ve §uurun diinyamn sonsuz 
vibrasyonlarindan uzak tutulmasile diger alemlerden gelebilecek 
tesirleri almaya hazir ve agik bulunmasi ancak onun manyetik ve- 
ya hipnotik uyku ile uyutmakla miimkiindiir. Maamafih bu bazan 
miisait kimselerde otomatikman yani kendi kendine de olabilir. Bir 
an iginde dalan ve eskilerin «Beynennevm ve yakaza» dedikleri za- 
manda kendiliginden olabilir. 

Manyetizma yapmak igin kontakt denilen temasm vukuu §art- 
tir. Qiinkii yukarilarda da dedigimiz gibi, manyetizma; §ahista man- 
yetik kudretlerin arttirilmasile, §arj yapmakla elde edilir. Herkeste 
bulunan fakat ba§ka ba§ka degerde olan bu kudretler kontakt vasi- 
tasile^ goktan aza dogru akar. Akkiimiilatorlerdeki gibi... 

Boylece enerjisi yiiksek olan fertten, az olana bir miktar enerii 
geger. Birisi enerjisinden kaybederken digeri kazanir. Ve normal 
yiikiinden fazla manyetik enerji yiikii alir. Fakat burada veren, kay- 
bettigi enerjiye ragmen buna mukavemet eder. i§te bu gahislara 
operator deriz. Manyetik enerji yiikiinden miihim bir kismini kay- 
bettigi halde uyku haline girmiyen bu mukavemetli §ahis, bilakis 
enerjisinin ufak degigmelerine, azalip gogalmalarina kar§i mukave- 
met edemeyip uyuyan hassas kimselerle temasa gelince onlaii uyu- 
turlar. Bu ikinci §ahis da medyom olmu§ olur. t§te manyetizmada 

(1) izolman bazan insanin kendi dikkat ve §uurunu ic duynlarina gevir- 
mesi seklinde tecelli eder. 

(2) ileriye bakiniz. 
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esas budur. Temas edilecek yerde pas denilen sivama veya sivaz- 
lamalarla da bu i§ yapilabilir. Keza manyetize edilmi§ bazi cisimlerle 
temasa gelmek de ayni neticeyi dogurur. 

Manyetizma, birgok usullerle tatbik edilmektedir. Hemen her 
operator kendine mahsus bir usul tutturmu§ gibidir. Fakat tatbik 
edilen manevralar bakimmdan bunlarin en me§hurlarmdan birka- 
5ini siraliyalim: 

Burada ba§ta Mesmer olmak iizere Charles Richet, Kessmann, 
Mutain usullerini zikredebiliriz: 
A — Mesmer usulu: 

Siije rahat bir koltukta oturtulur. EUeri, ayaklari, viicudu ser- 
best ve kendisini uykuda rahatsiz etmiyecek vaziyette bulunur. Ba§i 
ne gok dik ne de arkaya devrilmig bir halde olmamali. Oda gok sa- 
kin ve tenha olmali. Tecriibede 3-4 ki§iden fazla bulunmamasma, he- 
le giiriiltii yapilmamasma bilhassa dikkat etmeli. Tecriibe ba§ladik- 
tan sonra hiq bir hareket ve giiriiltii yapilmamalidir. Boyle sakin 
ve sessiz bir odada uyku uyumaga hazirlanmig bir insan gibi endi- 
gesiz, heyecansiz bir halde siijeyi oturttuktan sonra operator, siije- 
nin kar§isinda, ayni seviyede oturmah. I§iklar kisilip — siijenin goz- 
leri oniine gelmemek ve yanlarda veya tercihan ba§min gerisinde 
bulunmak iizere — oda log bir halde bulundurulmali. Operator sii- 
jenin bas parmaklarmi kendi ba§ parmagiyle §ahadet parmagmin 
arasma almali. Oyle ki ba§ parmaklarm ig yiizleri birbirine tama- 
men intibak etsin. Operator 30-40 santimi gegmemek iizere siijeye 
yakla§ip, gozlerini medyomun kaglarmm ortasmda bir noktaya dik- 
meli. Bu §ekilde gozler kirpilmadan siije operatoriin gozlerinin igi- 
ne bakmali. Medyomun hassasiyetine gore 5 dakikadan yanm saate 
kadar boylece sessiz ve hareketsiz beklenirse, siije yava§ yava§ goz- 
lerini kapar. Bazilari operatoriin jriiziiniin biiyiidiigiinii, gozlerinin 
korkung bir §ekil aldigmi ve nihayet kafanm golgesinin sislegerek 
kayboldugunu soylerler. Medyomun goz kapaklari yorulup kapan- 
maya ba§ladi mi operator sag elini medyomun elinden kaldirarak 
avug ici aim kavramak iizere medyomun ba§ma tatbik eder. Bu §e- 
kilde 10-15 dakika bekler. Bu sirada medyom gozlerini tamamen ka- 
par. Operator, gozler kapandiktan sonra alna tatbik ettigi sag eli ile 
sol elini yava§ga geker. Ayaga kalkarak hazirol vaziyetinde durur. 
Adaleleri gergin bir halde iki kol yandan yukari dogru kaldirilir. 
Bu esnada parmaklar kapanmak suretiyle el yumruk vaziyetine ge- 
tirilir. Ve yukarida yumruk haline getirilen gerkin koUar yava§ ya- 
va§ onden a§agi dogru indirilir. Yumruklar siijenin aim hizasma 
— almdan 2-3 santim agikta olmak iizere — gelince parmaklar ger- 
gin bir halde agilir. Birbirine miivazi bir §ekilde pek yava§ bir tem- 
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po — bir, iki dakikada almdan karina kadar inmek iizere — ile ve 
viicuda temas etmeden eller ve koUar a§agi dogru indirilir. Yani pas- 
lar yapilir. Bu paslar (sivama, sivazlama) devam ettikge medyom da- 
ha derin bir uykuya girer. Bu §ekilde paslar devam ettikge siije som- 
nambiil ve katalepsi hallerine getirilebilir'. Boylece uyku haline gi- 
ren siijenin elleri kaldirilip birakilirsa cansiz gibi du§er. Eller soguk 
ve hareketsizdir. Siijeye sual sorulursa onceleri pek derinden ve 
yava§ bir sesle cevap verir. Teneffiis sathi fakat yava§tir. Kalp ati§- 
larinda muhim bir degi§iklik yoktur. Siije etrafmda gegen hadiseler- 
den tamamen habersizdir. Celsede bulunan diger §ahislarin konu§- 
malarini hatta bagirmalarini kati'yen i§itemez. Refleks hareketleri 
ya kaybolmu§ veya gok hafiflemi§tir. Cilt, ince zarlar — muhati gi- 
§a — hissizdir. Batirilan igneyi, dokundurulan ate§i hissetmez. Siije 
arzusiyle hig bir hareket yapamaz: koUarini kaldiramaz, ayagini ha- 
reket ettiremez. Kapali olan goz kapaklari — operator emir vermezse 
veyahut siije katalepsi veya siibnambol haline gelmezse — agilamaz. 
Boyle adeta yari canli olan siije hig bir harici tesirden, giiriiltiiden 
miiteessir olmadigi halde operatoriin emirlerini ekseriya harfiyen 
icra eder. Ba§kalarinin bagirarak soyledikleri halde i§itmedigi soz- 
leri operator fisildasa bile duyar. Hatta bazi hassas siijeler bu za- 
manda operatoriin zihnen yaptigi telkinleri de duyar ve icra eder. 
Boyleleri «Fikir intikali = Transmsision de la Pan9e» yoliyle ope- 
ratoriin aklmdan gegen §eyleri kitap okur gibi okur. Medyomlugun 
nadir bir §ekli olan bu keyfiyet bazi medyomlara miimareseler yap- 
tirmak suretiyle sonradan da kazandirilabilir. 

Manyetizme yapilmak suretiyle uyutulan siijelerde bu saydik- 
larimiz ilk safhayi yani «§arm» halini gosterir. Sun'i uyku ister 
manyetizma, ister hipnotizma yapilmak suretiyle vukua getirilsin 
bu ilk safha hemen hepsinde goriiliir. Medyomlarin iginde ilk celse- 
lerde somnambiil veya katalepsi devresine girebilecek kadar hassa- 
sini bulmak mii§kiildiir. 

Klasik olarak bu birinci devreyi — yani §armi — ikinci devre 
takip eder. Ikinci somnambiil devresini katalepsi devresi yani iigiin- 
cu devre takip eder. Bundan ilerisi Letarji devresidir ki bu devreyi 
gormek herkese nasip olmaz. Esasen medyomun ileri derece — adeta 
oliime yakm — gokmesile husule gelen bu devre ne spiritizma ba- 
kimindan ne de tecrube bakimmdan hatta ne de tedavi cihetinden 
ehemmiyeti olmiyan bir devre oldugu igin bu devreyi elde etmege 
gali§mak dogru olmaz. Ayrica tehlikelidir de. Sirasi gelince bu hu- 
susta biraz daha tafsilat verecegiz. 



(1) ileride, karma usulle sun'i uyku bahsine bakiniz. 
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Devrelerin Sarmdan — Somnambiil, Somnambiilden — Letar- 
jiye gegisi de umumi bir kaide degildir. Bazan Sarmdan dogrudan 
dogruya Katalepsiye ve ondan sonra Samnambiile gegildigi vakidir. 
Keza bazan ilk §arm devresi de ya silik geger yahut atliyarak dog- 
ruca Somnambiile, yahut Katalepsiye girilebilir. Onun igin devrele- 
rin birbirinden farkini iyi kavramak, siijenin hangi devre, hangi saf- 
nada uyudugunu ve bu safhalardan ne §ekilde istifade edilebilecegini 
bilmek lazimdir. Okuyucularima bu hususta a§agida qok istifade ede- 
ceklerini umdugum bir tablo takdim ettim. Bu tablo daima gozoniin- 
de bulundurulmalidir. Sun'i uykunun bu devreleri ve devrelerin bi- 
rinden digerine nasil gegilecegi hakkinda Karma usuUer bendinde 
yeter malumat verildi. Yalniz, maksat ve gayesi ruhlarla konu§mak 
olan kimselerin §arm halinden azami derecede istifade edebilecek- 
lerini, bundan ilerisinin britakim kari§ik, giig ve yorucu manevra- 
lara liizumsuz heyecanlara ve korkulara sebep olmasi ihtimaline 
mebni, o devrelerden uzak kalmalarmi tavsiye ederiz. Hele hekim 
olmiyanlar bu gibi vaziyetlerde mes'ul bir duruma da diigebilecek- 
lerini hatirdan gikarmamalidirlar. 

ister manyetik veya hipnotik usulle uyutulan, ister «ruhi infi- 
sa]» yoliyle yapilan tecriibelerde medyom §arm denilen birinci saf- 
haya veyahut izolman haline girince ruhlarla muhabere yapmak igin 
siijeyi (ruh alemine) sokmalidir. Bunun igin siijeye [Yava§ yava§ 
yiikseliyorsunuz... ruh ve beden miinasebetleriniz gev§iyor... kendi- 
nizde bir hafiflik hissediyorsunuz... yiikseliyorsunuz, miitemadiyen 
yiikseliyor... rahat, sakin bir uyku iginde, gittikeg daha derinlegen 
bir uyku iginde bedeninizden uzakla§iyorsunuz... yiikseliyorsunuz..] 
gibi telkinlerle siije ruh alemine sevkedilir. Bu telkinler esnasmda 
dikkat edilecek nokta §udur: Siijeye arasira [Nasilsmiz?.. Kendinizi 
nasil hissediyorsunuz?.. Rahatsmiz... Sakin ve miisterih bir halde 
yiikseliyorsunuz.] gibi sualler sorarak, durumunu ogrenmelidir. Sii- 
je §ayet [Sikiliyorum... Nefes alamiyorum... Gozlerim kama§iyor... 
Ba§im agriyor... Rahatsizim] gibi rahat olmadigmi ifade eden soz- 
ler soylerse tecriibeye israrla devam etmemelidir. Hatta daha iyisi 
siije, biraz daha a§agi plana indirilerek bir miiddet oraya ali§masi, 
o plana intibak etmesi temin edilir. Qiinkii medyomun rahatsizlik 
hissetmesi ekseriya ani olarak takatinin son haddine kadar yiiksel- 
digini ve giktigi planlarin vibrasyonlarma birdenbire intibak ede- 
medigini gosterir. Bir miiddet daha a§agi planlarda dola§tirildiktan 
sonra tekrar yiikseltilir. §ayet yine rahatsizlik hissederse o giinliik 
tecriibeye nihayet verilerek siije indirilir ve uyandirilir. Miiteakip 
seansta daha yiiksege gikilarak bu suretle (tedrig) kaidesine nyula- 
rak medyom fazla hirpalanmaktan korunur. Bu §ekilde yiikselmekte 
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olan medyom ilk siralarda bulutlan a§tigmi, daha sonralari karan- 
liklarda yiikseldiklerini soylerler. Biraz sonra bu yiikselme devatn 
ettikge karanligin dagildigi ve kirmizi, ye§il, mor... v.s. renkli saha- 
lar gorundiigii, sonunda da parlak, 50k parlak sahalara gelindigi go- 
riiliir. Biiralara gelince, medyoma, etrafinda kendisiyle goru§mek is- 
tiyen bir varlik goriip gormedigi sorulur. Ilk rastgeldigi hayale ya- 
na§masi ve onunla konugmasi soylenir. 

Bazan medyomlar kendi tanidigi oliilere ait hayaller goriirler. 
Bunlar iginde (baba, anne, karde§, yakm akraba veya eg dost) ola- 
bildigi gibi hig tanmmiyan yahut gok eskiden tanilip unutulmug- 
olanlar bulunabilir. Bazan da mecliste bulunanlara, operators ait 
kimseler gelir. Ekseriya da bunlarm hig birisi degildir. Ve meghul 
bir §ahis olabilir. Bu goriinen hayal eger her celsede karguniza gi- 
karsa, tecriibelerde daha ihtiyath bulunmak gerekir. Opsession bah- 
sinde anlatacagimiz sebeplerd^fi dolayi boyle sik rastlanan ruhlann, 
bulundugu alemdeki durumunu iyice tayin etmelidir. Bunun hii- 
viyeti, §ahsiyeti, diinyada ya§adigi devirlere ait, oliimiine ait hadi- 
seler etrafhca sorulur. Boylece onun hakiki bir ruh olup olmadigi 
tesbit edilir. Sozlerinde zapturabt, mantik, dogiiiluk, iyikalplilik. 
aranir. ^uuraltindan gelmedigine kanaat getirildikten ve medyomun 
imajinasyon mahsulii olmadigma dair kuvvetli deliller bulunduktan 
sonra, §ayet bunun iyi bir ruh olduguna kanaat getirilirse tecriibe- 
lerde onunla muhabere etmekten korkmamalidir. 

Gelen ruhun degeri ve her vakit medyoma gorunmesinden mak- 
sat ve gayesi ne oldugu da tayin edilmelidir. Burada operatore bii- 
yiik ve mes'uliyetli vazifeler terettiip ediyor demektir: 

Ruhun, sorulan suallere basit, alelade cevaplar vermesi; nezih 
bir §ekilde konugmasi, yiiksek ilmi hakikatlerden dem vurmasi mii- 
himdir. Bazan yiiksek fazilet ve ahlak kaidelerinden, nasihatlerden^ 
biitiin celse miidavimlerinin hu§u ve saygi hissi duyduklari olur. Bu: 
derece yiiksek ruhlara tesadiif edildi mi ekseriya operatoriin vazife- 
si gok kolayla§ir. Qiinkii sevk ve idare inisiyatifi artik ruha devre- 
dilmi§tir. Celselere galiz kiifiirler, kotii laflarla i§tirak eden varlik- 
lar ekseriya opsedor (opsesyon yapan ruh), bir varliga delalet eder. 
Bu gibi hallerde operator, biitiin bir dikkat kesilmek iztirarindadir. 
Bunlari hemen celselerden uzakla§tirmak dogru bir hareket degil- 
dir. Qiinkii bu ruhlar da ekseriya iztirap geken varliklardir. Onlari 
ir§at etmek, iztiraplarmm azaltilabilmesi igin ne yolda hareket et- 
meleri gerektigini gostermek bir vazifedir. Hem de hayirli ve fazi- 
letkar bir vazife... Onlara bu iztiraplarmdan kurtulmak igin, kotii 
hisleri birakmasi, herkese kar§i mii§fik, merhametli olmasi telkin 
edilmelidir. Bunlari yapabildigi nisbette kendisinin de iztiraplarm- 
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dan kurtulacagi temin edilmelidir. Goriiliiyor ki biitun yiik bu gibi 
celselerde operatore tevecciih eder. Biitun yukariki mulahazalar goz- 
oniinde bulundurulmak suretiyle, operatoriin gorgii, bilgi ve zekasi- 
nin, dikkat ve itidalinin yardimiyle ruhlarla muhabere celseleri boy- 
lece iyi bir §ekilde nihayetlendirilebilir. Umumi hatlariyle gizdigi- 
miz bu §ema altinda, manyetizma usullerinin hemen hepsinde tat- 
bik edilen bu ameliyelerle maksat temin edilmig olur. 
B — Mutain usulii: 

Yukaridaki gibi siije oturtulur ve elleri tutulur. Sonra ayaga 
kalkinca koUari alin hizasinda tutacak yerde ba§in iistunde bir miid- 
det tutulur. Ug be§ dakika sonra kulaklar hizasina getirilir ve orada 
da 3-5 dakika beklenir, sonra omuzlar hizasina, oradan dirseklere 
getirilir. Bu hareketler beg on defa tekrarlanir. Boylece siije uyutu- 
lur. Uyuduktan sonra sualler sorularak miinasebet tesis olunur. 

C — Kessmann usulii : 

Bu da yukaridaki usuUer gibi ba§lar. Fakat siijeye onceden goz- 
lerini kapamasi tenbih edilir. Kessmann paslari bagtan ziyade gogse 
tatbik eder. Ve boylece uykuyu derinle§tirir. Sonra sol elini siijenin 
baginin iistiine koyar. Sag eli ile siijenin sol elini tutar ve gobeginin 
iistiine — (gersuf nahiyesine — getirip karni tazyik eder. Bu hare- 
ketleri 10-15 defa tekrarlamakla uyku derinlegir. 

D — Doktor Ch. Richet usulii: 

Bu Mesmer'in tatbik ettigi usuliin hemen aynidir. Yalniz paslari 
bagtan ayaklara kadar agir agir tatbik eder. Richet hipnotizma ile de 
meggul olmugtur. Fakat bunu manyetizmaya tercih edilir bulmamig- 
tir. 



Manyetizma tatbikatinda daima gozoniinde bulundurulmasi ge- 
reken bazi noktalar vardir. insan bedenini bir elektrik akkiimiilat(> 
riine benzetebiliriz. Bu elektrikiyet daha ziyade bir elektroeman = 
miknatisi elektrik vaziyetindedir. Bedeni tam tepesinden ve orta- 
sindan ikiye ayirirsak sag taraf (-[-) sol taraf ( — ) elektrik ile yiik- 
liidiir. Her uzuvda yine boyle ortasindan boliiniirse bunun di§ — es- 
ki tabirle vahgi tarafta kalan — kismi (-f ) iq kismi (— ) elektrikiyle 
yiiklii olur^. §u hale gore bagm burnun ortasindan itibaren sagi 
(H-) solu (— ) dir. Govdenin sagi (+) solu (— ) ... Eller ve ayaklar- 
dan sag taraf takiler (+), sol ( — ) dir. Keza el ayasi on taraf a gelmek 
iizere bir kol miitalaa edilirse onu da ortadan yani omuz ba§indan 
orta parmagm nihayetine kadar olan kisimdan ikiye ayirirsak di§ - 



(1) Viicudun on kismi (+) arkasi ( — ). 
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vah§i, uzak kisim (+) ; ig - iinsi, yakin kisim - taraf (— ) olur. Ayni 
suretle on + arka — dir. Elektrikte birbirine benziyen cinsten elek- 
trigin birbirini kogduklarini, tersine olarak benzemiyenlerin birbi- 
rini gektikleri hatirianirsa vucuttaki bu yayili§in da tarn o kaideye 
uygun olarak diizenlendigi goriilur. Viicuda yayi]ini§ olan bu elek- 
trik, kemmiyet itibarile de degi§iktir. 

Yine yukarida ba§, gozler, kann ve bilhassa ellerde miknatisi. 
kuvvetin gok oldugunu ve buralardan digariya kudret aktigini i§a- 
ret etmigtik. Ellerdeki bu kudret gok eski zamanlardanberi bilini- 
yordu. Elin bir §ifa verici gibi kuUanildigi eski eserlerde yazilidir. 
Birgok keramet sahibi sayilan zatlarin ellerinin bu §ifa verici tesir- 
lerile hastalari iyi ettiklerini igitmiyen yoktur. Bugiin de manyati- 
zorler bazi iztiraplarm teskini ve tedavisi igin bu el temaslari veya 
paslarina gok kiymet verirler. Bizzat tecriibe ederek sihhatine ka- 
naat getirdigimiz bu hadiseyi meraklilarina hararetle tavsiye ederiz. 
Yalniz tatbikatta yanli§liga yer vermemelidir. Zira, bu takdirde 
fay da yerine zarar da verilebilir. ^iinkii her iki el ayni tesire malik 
degildir. Sag taraf m (+) sol taraf in ise ( — ) elektrik hamulesini ha- 
vi oldugu ve ayri cins elektrikiyeti haiz olan kisimlarm birbiriyle 
temasi miinebbih bilakis ayni cins elektrik yiiklii kisimlarin birbi- 
riyle temasi miisekkin tesir husule getirir. Bunu bildikten sonra ya- 
pilacak i§e gore hareket edilir. Mesela viicudun agnlarmi teskin et- 
mek igin agrili yerin elektrik yiikiinu gozoniine getirmek lazim. Yal- 
niz §unu da bilmelidir ki hastaliklarin bazilarinda bu yiik artar, ba- 
zilarinda ise gok azalir. Umumiyetle agrili kisimlarda azalmi§tir. 
§u hale gore agrili yere ayni cinsten elektrikli el tatbik edilir. Me- 
sela yarim ba§ agrisinda eger sag taraf agriyorsa sag el tatbik edilir. 
Aim agrilarinda keza sag el, sol yarim ba§ agrisiyle kiigiik kafa ag- 
rilarinda sol eli tatbik etmelidir... ilah. 

Sag elin alma konmasiyle §u hadiseler — tabii hassas insanlar- 
da — goriiliir: 

a _ Uzvi faaliyet artar, b — Hararet yiikselir, c — Adalele- 
rin kuvveti artar, d — Kalb daha kuvvetli ve hizli atar, e — Ne- 
fes alma derinlegir. 

Bu tesirler dolayisile siije ba§inda bir sicaklik, agirlik, gogsiin- 
de bir tazyik, helecan duyar. Adalelerin ve sinirlerin gerilmesi, sii- 
jeye ayni cinsten bir enerjinin eklenmi§ oldugunu gosterir. Bu tesi- 
rin devami bu hassas §ahista sun'i uyku, daha dogrusu manyetik uy- 
kuyu husule getirir. 

Sol el alma konacak olursa, yukarikilerin aksi hadiseler goriiliir. 
Yani; uzvi faaliyet azalir. Bedenin harareti dii§er. Nefes ve kalb 
garpintilari hafifler ve yava§lar. • 
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Siijede dugkiinluk, halsizlik goriiliir. Bu sebepten bir rahathk 
'serinlik ve ho§ bir rehavet hissedilir. Eger sag el tatbik edilerek sii- 
jede uyku hali husule getirilmi§ ise sol elin tatbik edilmesile bu te- 
sirler giderilmi§ olur. 

Bu tesirlerden istifade ederek bazi tecriibeciler sag eli medyom- 
un tepesine koymakla onu uyutabiliyorlar. Uyandirmak igin de sol 
eli tatbik ediyorlar. Hatta qok hassas siijelerde bu neticeleri dogru- 
dan dogruya temas etmeden 15-30 santim veya daha uzaktan da llde 
edebiliyorlar. 

Biitiin bu soylediklerimiz tatbik edilerek sun'i uykuya sokulan 
§ahsita uykunun. degi§ik §ekiller gosterdigi goriiliir. ispiritizme ha- 
diselerini bir mektep kuracak §ekilde ilmi yollardan tetkik ederek 
ciltlerle eser yazmi§ olan Allan Kardec sun'i uykuyu gruplara ayir- 
mi§ ve bunlari siralar takip edilerek tetkike arzetmi§tir. Fakat bu 
siralar her zaman ve her siijede takip edilemiyor. Mesela sun'i uy- 
kunun ilk safhasmda hafif bir uyku hali goriiliir. Manyetik tesir 
devam ettirildigi takdirde uykunun ikinci safhasi yani somnambiil 
hali gelir, paslara devam edilirse bu hali yani somnambiilii, daha 
derin bir uyku ve iigiincii safha sayilan Katalepsi hali takip eder. 
Paslara yine devam edilirse — pek nadir vak'alarda — 4 iincii safha 
yani Letarji hali goriilebilir. Maamafih hemen §unu da ilave ede- 
lim: bu sayilan safhalar her zaman ayni sirayi takip etmezler. Bazi 
siijeler ilk safha yani ciCharme» i atliyarak Somnambiil haline ge- 
lirler, Bazilari bilakis ilk hamlede Katalepsi haline girerler. Boyle 
degi§ik safhalar kar§ismda operatoriin gok sogukkanh, bilgili ve 
temkinli olmasi §arttir. Sun'i uyku hallerinin bu degi§ik siralari ta- 
kip etmeleri en biiyiik giigliigii meydana getirirler. Ve yine bu se- 
beptendir ki sun'i uyku ile me§gul olacaklar alelade heveskarlar ol- 
mamalidir. Her ne kadar ilk tecriibelerde miihim hadiseler goriil- 
mezse de tecriibeler ilerledikge medyomlar daha gabuk uykuya girer 
ve daha geg uyanirlar. Agir aksidanlar sik ve yorucu teciiibelerden 
sonra daha qok goriiliir. Onun igin de celseleri haftada bir ve niha- 
yet iki defadan fazla yapmamalidir. Daima tedricen daha derin uy- 
ku hallerine gitmelidir. Sun'i uykuyu manyetizma yoliyle elde et- 
mek igin operatorde manyetik kudretin gok olmasi zaruridir demi§- 
tik. Bu kudret herkeste kolay kolay bulunamadigi igin birgoklarinm 
manyetizma yapiyorum dedikleri §ey hakikatte manyetizma degil- 
dir. Ancak compose — karigik bir usuldiir. Ve Hipnotizma bahsi- 
mizden sonra o da anlatilacaktir. 
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MANYETiZMA VE fflPNOTIZMA NEBIR ? 



Hipnotizma nasil yapilir? 

Braid bir operator - doktor oldugu igin kendi usuliyle uyuttugu 
hastalar iizerinde cerrahi ameliyatlar bile yapmi§tir. Bir hastasinm 
giiriik di§ini gikarmi§, bir digerinin parmagini kesmi§tir. Bu ameli- 
yeleri yaparken hiq bir ilag ve narkotik vasita kullanmami§, sadece 
sun'i uyku ile sujeyi uyutmu§tur. Braid bu uykuyn siijeye kristal 
bir yuvarlak, bazan biiyiik bir pirlanta yiiziik gostermekle elde et- 
mi§tir. Ona gore herkes hemen ilk tecriibede uyuyamaz. Bazilari iig 
be§ tecriibeden sonra, digerleri daha gok tecriibelerden sonra uyur- 
lar. Bu uyku bazilarmda gok derin bazilarinda hafif ve sathi olabilir. 
Braid'in yolunda yiiriiyenlerden bir kismi Hipnotizma uykusunu 
bazi igtimai sahalarda da tatbik etmeyi denediler. Mesela Liebeault 
kotii ahlakli, kotii adetli kimselerde bu ahlak ve adetlerin degi§ti- 
rildigini ve sahiplerinin iyi bir insan olarak clmiyete iade edildikleri- 
ni birgok misalleriyle isbat ettiler. Bu kabil i§ler igin sun'i uyku 
esnasinda §ahsa telkinler yapildigmi Have etmege liizum yoktur. i§te 
asil miiessir olan keyfiyet de uyku esnasmdaki bu telkindir. Yalniz 
i;elkin de gok miihiin olan §u nokta ehemmiyetle gozoniinde bulun- 
durulmalidir: 

aHig bir kimseye akil ve §uurunun kabul edemiyecegi bir §ey 
yapturilamaz!*) Mesela faziletli bir insan ne kadar zorlansa, bir §ey 
galmaya ikna edilemez, namuslu bir insan da kotiiliige zorlanamaz. 
§ayet bu §ekilde telkinler yapilacak olursa siije isyan eder ve uya- 
qiir. Medyomun telkin edilen bir §eyi yapabilmesi igin o §eyi makul 
gormesi, kabul etmesi lazimdir. Su halde onu ikna etmege, yaptiri- 
ttacak §eyin iyi bir §ey olduguna onu inandirmaya gali§mak lazimdir. 
Bunu yapmak igin de ondaki itiraz etmek meylini ksildirmalidir. 

Uyku, bu hususta kiymetli bir yardimci olur. Riiyada goriilen 
mantiksizliklar, zihin tarafmdan itirazsiz kabul edilir. Onun igin 
sun'i uykuda da telkin vasitasile red ve itirazi kolayca yenmek miim- 
kiin olur. 

i§te Hipnotizmada da sun'i uykuya girmi§ §ahislar iizerinde, 
onun itirazmi mucip olmadan telkinler yaparak arzu edilen netice- 
lere siiriiklemekle i§e ba§lanir. Hipnotizma da, Manyetizma gibi iig 
maksatla tatbik edilir. Ya ruhlarla konu§mak, ya ilmi tecriibeler 
yapmak, yahut da tedavi igin... Biz daha a§agida bunlardan bahse- 
decegiz. §imdi Hipnotizma hangi usullerle yapilir onu gorelim: 

A — Dr. Braid usulii : 

Bunun igin kristal siirahi kapaklarinin yuvarlagi hassas siijeye 
gosterilir. Yuvarlak, siijenin iki goziiniin arasina ve ka§lari hizasma 
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gelmek iizere takriben 20 santim uzaktan tutulur. Ve gozlerini bun- 
dan hiq ayirmamasi ve kirpmameisi tenbih edilir. Vak'asma gore 
be§ on dakikadan yarrni saate kadar bir miiddet sonra eger §ahis 
uyumaga kabiliyetli bir siije ise evvela gozleri kapanir, sonra bir 
uyku i^ine gomiiliir. Bu tecriibe ayakta veya oturarak yapilir. A- 
yakta yapiliyorsa gozler kapanacagi sirada hemen oturabilmesi ve 
diigmemesi igin tertibat ahnayi unutmcimalidir. Siije uyumaga ba§- 
ladiktan sonra uyku derinlegtirmek istenirse yiiksek sesli bir di- 
yapazon kulaklarinin yanma getirilir veya bir gong evvela hafifge 
sonralari daha §iddetli vurulur. Boylece siije yukarida soyledigimiz 
1 — Sarm, 2 — Somnambiil, 3 — Katalepsi, 4 — Letarji safha- 
larina — §ayet hassas ve iyi bir medyom ise — girebilir. Uykuya 
girdigi sirada «§Lmdi uyuyorsunuz!)), «Daha derin uyuyorsunuzla, 
«^ok derin uyuyorsunuz. », «Viicudunuz kaskati kesildi!)), "Hig ha- 
reket edemiyecek bir haldesiniz!», «Gozleriniz yava§ yavag agiliyor. 
Fakat siz uyumakta devam ediyorsunuz^.», «Dikkatinizi... iizerinde 
teksif ediniz!)) gibi telkinlerle uykunun derinlik dereceleri idare edi* 
lebilir. Ayni §ekilde takip edilen maksada gore telkinler yapilir. 
Mesela tedavi etmek istedigimiz bir sarhog ise eline bir bardak su 
veririz. Ve bunun miikemmel bir raki oldugu ve bir yudum tatmasi 
emredilir. Siije bir yudum suyu agzma almca: aOh ne giizel, hakika- 
ten giizel bir raki...)) diyecektir. Demedigi takdirde biitiin ikna ka- 
biliyetimizi kuUanarak onu kandirmanm yolunu bulmaliyiz. O, bu 
suyu raki olarak kabul etti mi i§ yolundadir. Artik bu rakinm mi- 
dede bulanti yaptigini, mideyi yaktigini, sinirleri bozdugunu... da- 
ha ilerliyerek rakmin kerih bir §ey oldugunu, artik onu her goriigte 
midesinin bulanacagi, ondan nefret ettigi ilah... §eklinde telkinler 
yapilir. Yalniz gegen hadiseleri uyandiktan sonra kat'iyen hatirla- 
mamasi da telkin olunmalidir ki uyanmca bunun uyku esnasmda 
kendisine kabul ettirilmi§ arizi ve ehemmiyetsiz bir fikir oldugunu 
sanmasm. 

B — Pickmann usulii- : 

Pickmann uyutacagi siijenin kar§isina ve sol tarafina gegiyor. 
Kendisinin sol elinde ta§idigi iri ve kiymetli pirlanta yiiziigii siije- 
nin gozlerine tutuyor. Ve sag elini de medyomun sirtma ve iki kii- 
rek kemiginin arasina koyuyor. Her ikisi de ayakta olduklari halde 
be§ on dakika bekliyorlar. Bir miiddet sonra medyom gozleri kapa- 
niyor ve sallanmaya ba§liyor. Boylece uyku husule getirilmi§ olu- 

(1) Somnambiil halinde gozler kapali olabildigi gibi aqik da olabilir. 

(2) Bu zatm bir vakitler istanbulda Fransiz Tiyatrosunda bazi tecrlibe- 
ler yaptigmi merhum hocamiz Doktor Besim Omer'in kitabmdan ogrendik. 



250 MANYETiZMA VE HIPNOTIZMA NEDIR ? 

yor. Bazan miicerrip sag elini sirta dayayacagi ylrde enseye ve bele 
dogru yukaridan a§agi paslar yapiyor. Paslar yapilirken parmaklar 
gergin ve birbirlerine miivazi §ekilde — sanki heniiz agilmi§ bir bo- 
ru gigegi gibi — olmali. Omuzdan parmak uglarina kadar adaleler 
sert ve gergin bulunmaii. Zihnen de kar§ismdakini uyutmak igin 
keskin baki§larla gizli fakat amirane fikir dalgalari gondermelidir. 

C — Louis usulii : 

Louis sun'i olarak uyumasi ihtimali olan, fakat iizerinde tecrii- ^ 
be yapilmami§ acemi insanlari kolayca uyutabilmek igin gok kolay 
bir usul bulmu§tur. Aynadan yapilmi§ ve bir mihver etrafinda dur- 
madan donen bir yuvarlak - (doner ayna) — yapmi§tir. Siijeyi ra- 
hat bir §ekilde bir koltuga oturttuktan sonra gozlerinin kar§isinda 
bu doner aynayi i§letiyor ve §ahsi kisa bir zamanda uyutuyordu. 
Merhum Doktor Besim Omer Pa§a, Doktor Louis'in Pariste, Charite 
hastahanesindeki kliniginde talebeye ders verirken yaptigi tecriibe- 
leri bizzat gordugunii kitabmda nakleder. Hatta, sun'i uyku igin ya- 
pilacak ameliyeleri talebeye §u §ekilde siraladigini yazar: 

1 — Deriye yapilan tahri§ler ve tenbihler... bilhassa histeri do- 
guran — Hysterogene — noktalar lizerine yapilanlar. 

2 — Goze yapilan tenbihler. Baki§ma, goze giddetli i§ik tutma, 

3 — Goz iizerine §iddetle basmak, 

4 — Kulak sinirlerine yapilan tesirler. Saat, diyapazon, zil, gan 
vesaire gibi, 

5 — Telkinler. 

6 — Hayati cereyanlar. (Manyetik tesirler.) (117). 
D — Fournier usulii : 

Bir alet fabrikasinin sahibi olan «Fournier» yukarida soyledigi- 
miz Doktor Louis'in aynasina benziyen bir yuvarlak firildak yap- 
mi§tir. Bu yuvarlagm bir tarafinda -igine kloroform veya eter ko- 
nabilen bir §i§e oturtmu§tur. Alet donerken ayni zamanda kloroform 
da sagacagmdan bu maddenin uyutucu tesirinin de inzimamiyle sii- 
jeleri daha gabuk uyutmak imkanini dii§unmu§tur. Filhakika histe- 
rik ve hassas siijeler iizerinde yapilan tecriibelerde bu usuliin gok 
iyi neticeler verdigi s6ylenmi§tir. 

E — Jagot usulu : 

Jagot'ya gore, eskiden kullanilan Hipnotizma usulleri tehlike- 
liydi. Qiinkii ani ve giddetli sadmelerle siijeyi mutazarrir ediyordu. 
Fakat §imdi kullanilan usuller tedrici ve hafif oldugundan pek teh- 
likesi yoktur. Pek nadir olarak anormal haller harig, siijeye kat'i 
bir hakimiyet bile yoktur. Esasen verilen bir telkinin miiessir ola- 
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bilmesi igin tabii temayiillere uymasi hig olmazsa zit bir vaziyet 
dogurmamasi lazimdir. Jagot'ya gore yiiz ki§ide onu «tam» olarak 
uyutulabilir. Yine bu yiiz ki§iden kirki kismen uyutulabilir. Diger 
yiizde altmi§ ise uyumuyorlar. Jagot, Emile Coue gibi Hipnotizma- 
da telkinlere ehemmiyet veriyor. Filhakika o da siijeyi uyutmak 
igin gozlerinin oniine parlak bir cisim koymayi tavsiye ediyor. Fa- 
kat bu, sirf siijenin fikirlerini dagitmamasi, bir noktaya teksif et- 
mesi igindir. Bu suretle siijenin telkinlere miisait bir duruma girdi- 
gini soyliiyor. Jagot da siijesini evvela ayakta tutuyor. Ona uyuta- 
cagini telkin ediyor. Ve gozlerinden biraz uzakta parlak bir kristal 
yuvarlak gosteriyor. «§imdi ellerinizin parmaklari biikiiliiyor... goz 
kapaklariniz agirla§iyor... kapaniyor... uyuyorsunuz...a gibi telkin- 
ler yapiyor. Bu telkinlere mukavemet edemiyen siije yava§ yava§ 
sallanmiya ba§laymca, dii§memesi igin onu tutuyor ve oturtuyor. 
Telkinlere bir miiddet daha devam edince siijenin uyudugunu soy- 
liiyor. 



Biitiin bu hipnotik usuUerde siijeler tatbik edilen uyutma tarzi- 
na gore kisa veya uzunca bir zaman sonra gozlerini kapar ve uyku- 
ya dalarlar. Gozlerin kapanmasmi hemen uyku zannetmek hatali- 
dir. Hafif bir dalginlik, agirlik hali de bunu yapabilir. Onun igin 
siijenin hakikaten uyuyup uyumadigini kontrol etmek lazimdir. Sii- 
jeye bazi hareketler yaptirmak, «G6zlerinizi aginin diyerek agip aqa- 
madigina bakmak, hareketlerinde normal bir insan gibi mi yoksa 
halsiz, cansiz mi hareket ettigi kontrol edilir. Sozlerinin §iddetine 
bakilir. Ilk safhada bunlar zayif ve isteksiz olur. Daha sonralari 
hiq bir hareket yapamaz. ilk zamanlar celsede bulunan diger zeva- 
tin sesleri, di§aridan gelebilen, mesela otomobil, saticilarm bagri§- 
malari, saatlerin tikirtisi vesaire duyulabildigi halde sonralari bun- 
lar*i§itilmez olur. Boylece medyomun uyduguna kanaat getirilir. Ba- 
zan bu siijelerde wAnesthesie" hali yani hissizlik de olur. Boyleleri- 
nin eline batirilan igneler, viicuduna degdirilen sigara ate§i, burnu- 
na tutulan amonyak gibi keskin kokular hiQ bir tesir yapmaz. Uy- 
kunun derinligini gosteren bu hal uykunun iigiincii safhasi olan 
Katalepsi halinde mutlaka, birinci ve ikinci safhalarda yani Charme 
ve Somnambule hallerinde ekseriya goriiliir. Letarji yani uykunun 
en derin ve nadiren elde edilebilen safhasi derin bir koma iginde bu- 
lunan, Katalepsi halinden daha korkutucu hal ancak istisnai vak'a- 
larda ve pek miihim kontroller ve kuvvetli y_eti§mi§ operatorlerin 
huzuriyle yapilabilir. Biitun bu uyku safhalarinda bugiin kullanilan 
usuller, ne daha yukanlarda soyledigimiz saf Manyetik ne de saf 
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Hipnotik usuller degildir. Simdiki tecriibeciler ekseriya bu usulle- 
rin kari§tirilmi§ §eklini «Combinet» metodlari tercih ettikleri gorii- 
liiyor. Maamafih bunda birkag amilin tesiri olsa gerek. 

Evvela yalniz Manyetik usullerle uyku temin etmek iqin §u bir- 
kag vasfin bulunmasi elzemdir: 

1 — Uyutulacak §ahsin manyetik sUje olmasi. 

2 — Tecriibeyi yapacak operatoriin gok kuwetli bir manyetizor 
olmasi. 

3 — Siikunetle gali§ilabilecek yer ve zaman. 

Medyomun manyetik bir siije olup olmadigmi ancak tecriibe 
yapmakla ogrenebiliriz. Bunun igin en iyisi Manyetizma (yukanda 
soyledigimiz Mesmer usuliyle) yapmak suretile siijenin Manyetiz- 
ma yoliyle uyutulabilip uyutulamiyacagi kontrol edilir. Maamafih 
bazan haftada iki iig defa yapilmak iizere tecriibenin tekrarlanmasi 
icabeder. Boyle 3-4 tecriibede menfi netice almdi mi siijenin manye- 
tik kabiliyeti olmadigma hiikmolunur, Yahut da operatoriin kafi 
derecede siijeyi i§ba haline getirecek kadar manyetik emanasyonlar 
veremedigi anla§ilir. Eger oplrator daha ewelce birgok §ahislari 
kisa bir zamanda uyutabilecek kadar manyetik emanasyona malik 
ise 0 halde siije hassas degildir. Siijeyi degi§tirmek lazimdir. ^ 

Tecriibenin yapildigi yer de miihimdir. Her zaman ayni yerde 
tecriibe yapilmasi faydalidir. Yer degi§tirilmesi hallerinde bazan 
iyi netice alinmadigi, ancak birkag tecriibe sonra yine eskisi gibi 
muvafafkiyet elde edilebildigi vakidir. Keza tecriibede her vakit 
ayni §ahislarin (mii§ahit ve asistan olarak) bulunmasi da liizumlu- 
dur. §ahislarda olan degi§meler de tecriibeye tesir eder'. Bir de 
miihim olarak insanlardan gikan bu emanasyonlarm zaman zaman 
azalip gogaldigini, yukarilarda soylemiktik. Tabii olarak bu azalma 
cogalma keyfiyeti giiniin 24 saatinde §u Miinhani ile g6sterilmi§tir: 




3 6 s » ^ /» If A' 

Sun'i uykuda derinlik safhalariyla bunlara giri§ ve giki? igin 
gereken manevralar 



(1) Her ^ahistan emanasyon giktigini ve bunlarin da medyom iizerine 
tniisbet veya menfi sekilde tesir edebilecegi gozominde bulundurulursa bunun 
sebebi anla§ilir. 
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Bu Courbe tetkik edilince anla§ilir ki manyetik emanasyonlarin 

insandan en gok giktigi zamanlar sabah'm 9 zunda ve ak§amin 6 si 
ile 9 u arasmdadir. Bu zamanlarin di§mda «Force magnetiquew nisbe- 
ten azalir. Keza yorgunluklar, heyecanlarla da bu kuvvet azalir. 
Bazi gunler digerlerinden daha verimli olabilir. Bunlar gozoniinde 
bulundurulursa bazi giinlerin muvaffakiyetsizligi izah edilmi§ olur. 

Hipnotizma ile yapilan sun'i uykularda ise en muhim rolii telkin 
oynar, demi§tik. Bu telkin bazilarmm zannettigi gibi keskin bir sesle 
verilmekle tesiri artmaz. Bilakis gayet miilayim ve tatli bir ses ile 
i§ gormelidir. Yalniz siije iizerinde hakim olacak §ekilde idare edil- 
mesi kafidir. Hipnotizmada da yukariki Courbe gozoniine getirilirse 
manyetik emanasyonlarm en fazla de§arj oldugu zamanlar yani 
sabah 9-12 ve ak§am 15-21 arasi en miinasip zamandir. 

Biitiin yukariki miilahazalarla sade Manyetizma yapmanin zor, 
sade Hipnotizma yapmanin da zararli olabilecegini gostermek iste- 
dik. Qiinkii manyetizma yapabilmek igin biiyiik bir kuwete malik 
olmak lazimdir. Operatoriin kendisinden bol miktarda gikan emanas- 
yonlari medyoma aktarabilemsi bu esnada kendisinin — enerji kay- 
betmesine ragmen — hiq bir zaaf alameti gostermemesi, bilakis med- 
yomun bu fazla enerji yiikiine tahammiil edemiyerek^ sun'i uyku 
haline girmesi lazimdi. Bu ise oyle herkes tarafindan kolayca tatbik 
edilebilecek bir §ey degildir. 

Hipnotizmaya gelince: Medyomdan kisa bir zamanda fazla ener- 
ji kaybettirmek gayesile hareket olunacagi igin sinirleri zayif kim- 
selerde ihtiyatla tatbik edilmesi icabeder. 

O halde ne yapalim? i§te bugiin hemen biitiin diinyada kullani- 
lan nisbeten kolay ve daha emniyetli olan kari§ik (= Karma usul) 
tatbik etmek en makul yoldur. Bu Combinet usul iqin bazi misaller 
verelim: 

Karma usuUer 

Burada hem Manyetik hem Hipnotik usuller, telkin ve paslar 
kari§ik bir halde tatbik edilir. Bunlardan bazilari §unlardir: 

A — Dr. Bernheim usulii : 

Siije manyetizme yapilir gibi lo§ bir odada rahat bir koltuga 
oturtulur. Uykusu gelinceye kadar gozlerini kapamamasi, kirpma- 
masi, daima operatoriin gozlerine bakmasi soylenir. Operator med- 

(1) Manyetik kuwetlerin miivazenesinde vukua gelen degi§iklikler, ister 
artmak ister azalmak suretiyle hassas siijeleri uyku haline getirdigini gormiig- 
tiik. Bu kuvvet miivazenesini Manyetizm arttinnak, Hipnotiztn de afealtmak 
suretiyle bozuyordu. 
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yomun kar§isina oturur. Siijenin ba§ parmaklarini kendi ba§ ve §a- 
hadet parmagi arasinda siki§tirir. Operator, gozlerini medyomun iki 
ka§i arasina tevcih eder. Be§ on dakika sonra siijeye tatli bir reha- 
vet gelecektir. Goz kapaklari agirla§ip kapanmaya ba§liyacaktir. Bu 
andan itibaren operator, uykunun gelmesini siir'atlendirmek igin sag 
el ayasini medyomun alnina dayiyarak telkinlere ba§liyacaktir. 

Telkinler once qok hafif ve yava§ sesle, adeta fisildar gibi ola- 
cak: «G6z kapaklarmiz kur§un gibi agirla§ti... yoruldu... kapani- 
yor... kapandi... uyuyorsunuz... daha derin uyuyorsunuz... uyku 
biitiin viicudunuza yayiliyor... artik isteseniz de goz kapaklarmizi 
agamazsmiz... gozlerinizi agamazsmiz... ben sizi uyandirmadikga u- 
yanamazsmiz... hig bir hareket yapamazsmiz... yalniz benim sesle- 
rimi, benim emirlerimi i§itiyor, benim sesimden ba§ka hig bir ses, 
hig bir giiriiltii duyamiyorsunuz... uyuyorsunuz... derin bir uyku 
igindesiniz... yalniz benim seslerimi i§itmekte devam ediniz fakat 
ba§ka hig bir ses duymiyacaksmiz... §imdi artik derin, gok derin bir 
uyku igindesiniz... viicudunuzda his kalmadi... ellerinizi kesseler 
duymiyacaksmiz... i§te §imdi ellerinize igne batiriyorum, duymu- 
yorsunuz... duymiyacaksmiz. (Bu esnada hafifge elleri gimdiklenir 
Ve hakikaten bir harekette bulunup bulunmadigi, kontroll edilir). 
Sag el ayasi alinda dururken, sol el eski vaziyetinde yani sag ba§ 
parmagi, ba§ ve §ahadet parmaklari iginde kavrami§ olarak tutmak- 
ta devam olunur. Medyomun gittikge daha derin bir uykuya girdigi 
kanaati hasil olursa telkinler gittikge daha yuksek sesle, tatli ve 
amirane yapilmali. Uyudugunu anlamak igin medyoma «Uyuyor mu- 
sunuz!» diye sual sormak muvafik degildir. Olabilir ki hayir uyu- 
miyorum der. Onun igin siijenin uyuyup uyumadigini, ahvali ve 
hareketleri derin ve dikkatle tetkik edilerek hiikiim vermelidir. 
Uyuduguna kanaat getirilince, Manyetizma usullerinde tarif edil- 
digi gibi medyomun ba§indan ayagina kadar paslar yapilir. Ve boy- 
lece siije derin bir uyku igine sokulur. Ondan sonra sualler sorula- 
rak maksada gore hareket olunur. 

Netice olarak §arm denilen sun'i uykunun birinci safhasi su va- 
siflari haizdir: 

1 — Goz kapaklari kapali. 2 — Medyom etrafinda olup biten- 
lere kar§i kayitsizdir. Operatorden ba§kalarinm sesini i§itmez. 3 — 
Ciltte his yoktur. Igne batirilsa duymazlar. 4 — Umumi hali nor- 
maldir. 5 — Ekseriya kendi kendilerine hig bir hareket yapamaz. 
Celse esnasinda operator uyandirmadikag uyanamazlar. 6 — Hara- 
ret bazan du§uktur. Siijenin elleri buz gibidir. Onun igin tecriibeyi 
sogukta yapmamalidir. 7 — Siijenin iradesi zayiflamistir. Telkin ka- 
biliyeti artmistir. Bu telkin mizag ve seviyeye gore idare edildigi 
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I takdirde gok iyi bir neti?:e almaya miisaittir. 8 — Hafizada §ayani 

dikkat degi§meler gosterir. Operator telkin ederse uyandiktan sonra 
' biitiin olanlan unutur ve hiq birisini hatirliyamaz. Tersine, hatirla- 

Z masini telkin ederse biitiin konu§ulanlari en ufak teferruatina 

kadar tekrarlar. 9 — Bu devre giri§ ve giki§ diger safhalara nazaran 
daha kolaydir. 10 — Gerek Spiritizma gerek tedavide bu devrenin 
ehemmiyeti biiyiiktiir. 

* • 

Bu uyku, bilhassa ilk tecriibelerde istenildigi kadar derin olmi- 
yabilir. Maamafih sun'i uykuda bir kaide vardir ki hemen biitun 
usullerde hiikmii caridir. O da, tecriibe celselerinin adedi arttikga 
medyomlar daha gabuk uyurlar ve daha geq uyanirlar. Bu kaide 
daima hatirda tutulmalidir. Yukanda saydiklarimiz sun'i uykunun 
ilk devresi yani «§arm)i dir. Manyetizma ve Hipnotizma yapilan sii- 
jelerin hemen ekserisi dogrudan dogruy§ bu devreye girerler. Keza, 
ruhi infisalde de bazi siijelerin izolman sirasinda bu §arm devresin- 
de bulundugu goriiliir. Nadir ahvalde medyomlarm kendi iradelerile 
ve hatta otomatikman bu devreye girebildiklerini de goriiyoruz. Bu 

Imiistesna vak'alar bir tarafa birakilirsa kaide olarak biitiin sun'i 
uyku hallerinde §arm ilk devreyi te§kil eder diyebiliriz. Pek na- 
, dir hallerde sun'i uykunun ilk safhasi atlanarak siije dogrudan dog- 
ruya ikinci safhaya yani Somnambiil haline girer. Keza mutat ol- 
I miyan bir §ekilde bu ikinci devir de atlanarak iigiincii Katalepsi 
r devresine girilebilir. Bunlari sira gelince yazacagiz. §imdi §arm ha- 
linde bulunan bir medyomun, sun'i uykunun ikinci devresine soka- 
bilmek igin yapilacak hareketleri gozden gegirelim: 

— 2. ci safha — Somnambiil safhasi — 

ister yalniz Manyetik veya yalniz Hipnotik, ister Karma (yani 
' (Manyetizma ve Hipnotizma usuUerini kari§tirarak) usulle yapilan 
sun'i uykuda siijeyi daha derin olan Somnambiil devresine getirmek 
igin, once yapilan paslar, telkinler vesaireye devam edilmekle bera- 
ber siijeye: [Daha derin uyuyorsunuz... Somnambiil haline giriyor- 
sunuz...] gibi telkinler yapilir. Ayni zamanda tarn tepeye gelen ka- 
fa kismi sag elin ba§ parmagi vasitasile siki bir surette ogulur. Bu 
ogusturma ve tazyik bir iki defa — telkinlerle beraber — tekrarla- 
nirsa medyom Somnambiil haline girer. Tabiidir ki bu kabiliyet her 
medyomda ayni derecede degildir. §urasi da dikkate deger ki <7erek 
3 iAncii Katalepsi devresinde hatta 4 iincii Letarji devresinde bulu- 
nan siijelere ayni i§ yani «tepenin bas parmakla ugulup tazyik edil- 
mesi» yapildigi takdirde medyom Katalepsi veya Letarji devresih- 
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yomun kar§isina oturur. Siijenin ba§ parmaklarini kendi ba§ ve §a- 
hadet parmagi arasinda siki§tirir. Operator, gozlerini medyomun iki 
ka§i arasina tevcih eder. Be§ on dakika sonra siijeye tatli bir reha- 
vet gelecektir. Goz kapaklari agirla§ip kapanmaya ba§liyacaktir. Bu 
andan itibaren operator, uykunun gelmesini siir'atlendirmek iqin sag 
el ayasini medyomun alnina dayiyarak telkinlere ba§liyacaktir. 

Telkinler once gok hafif ve yava§ sesle, adeta fisildar gibi ola- 
cak: «Goz kapaklarmiz kur§un gibi agirla§ti... yoruldu... kapani- 
yor... kapandi... uyuyorsunuz... daha derin uyuyorsunuz... uyku 
biitiin viicudunuza yayiliyor... artik isteseniz de goz kapaklarmizi 
agamazsmiz... gozlerinizi agamazsmiz... ben sizi uyandirmadikga u- 
yanamazsmiz... hig bir hareket yapamazsmiz... yalniz benim sesle- 
rimi, benim emirlerimi i§itiyor, benim sesimden ba§ka hiq bir ses, 
hig bir giiriiltii duyamiyorsunuz... uyuyorsunuz... derin bir uyku 
igindesiniz... yalniz benim seslerimi i§itmekte devam ediniz fakat 
ba§ka hig bir ses duymiyacaksmiz... §imdi artik derin, gok derin bir 
uyku igindesiniz... viicudunuzda his kalmadi. .. ellerinizi kesseler 
duymiyacaksmiz... i§te §imdi ellerinize igne batiriyorum, duymu- 
yorsunuz... duymiyacaksmiz. (Bu esnada hafif ge elleri gimdiklenir 
ve hakikaten bir harekette bulunup bulunmadigi, kontroll edilir). 
Sag el ayasi alinda dururken, sol el eski vaziyetinde yani sag ba§ 
parmagi, ba§ ve §ahadet parmaklari iginde kavrami§ olarak tutmak- 
ta devam olunur. Medyomun gittikge daha derin bir uykuya girdigi 
kanaati hasil olursa telkinler gittikge daha yiiksek sesle, tatli ve 
amirane yapilmali. Uyudugunu anlamak igin medyoma «Uyuyor mu- 
sunuz!» diye sual sormak muvafik degildir. Olabilir ki hayir uyu- 
miyorum der. Onun igin siijenin uyuyup uyumadigini, ahvali ve 
hareketleri derin ve dikkatle tetkik edilerek hiikiim vermelidir, 
Uyuduguna kanaat getirilince, Manyetizma usullerinde tarif edil- 
digi gibi medyomun ba§indan ayagina kadar paslar yapilir. Ve boy- 
lece siije derin bir uyku igine sokulur. Gndan sonra sualler sorula- 
rak maksada gore hareket olunur. 

Netice olarak §arm denilen sun'i uykunun birinci safhasi §u va- 
siflari haizdir: 

1 — Goz kapaklari kapali. 2 — Medyom etrafinda olup biten- 
lere kar§i kayitsizdir. Operatorden ba§kalarinin sesini i§itmez. 3 — 
Ciltte his yoktur. igne batirilsa duymazlar. 4 — Umumi hali nor- 
maldir. 5 — Ekseriya kendi kendilerine hig bir hareket yapamaz. 
Celse esnasinda operator uyandirmadikag uyanamazlar. 6 — Hara- 
ret bazan du§iiktiir. Siijenin elleri buz gibidir. Onun igin tecriibeyi 
sogukta yapmamalidir. 7 — Siijenin iradesi zayiflami§tir. Telkin ka- 
biliyeti artmistir. Bu telkin mizag ve seviyeye gore idare edildigi 
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takdirde gok iyi bir netice almaya miisaittir. 8 — Hafizada §ayani 
dikkat degi§meler gosterir. Operator telkin ederse uyandiktan sonra 
biitiin olanlan unutur ve hiq birisini hatirliyamaz. Tersine, hatirla- 
masini telkin ederse biitiin konu§ulanlari en ufak teferruatina 
kadar tekrarlar. 9 — Bu devre giri§ ve giki§ diger safhalara nazaran 
daha kolaydir. 10 — Gerek Spiritizma gerek tedavide bu devrenin 
ehemmiyeti biiyiiktiir. 

* 

* * 

Bu uyku, bilhassa ilk tecriibelerde istenildigi kadar derin olmi- 
yabilir. Maamafih sun'i uykuda bir kaide vardir ki hemen biitiin 
usullerde hiikmii caridir. O da, tecriibe celselerinin adedi arttikga 
medyomlar daha gabuk uyurlar ve daha geq uyanirlar. Bu kaide 
daima hatirda tutulmalidir. Yukarida saydiklarimiz sun'i uykunun 
ilk devresi yani «§arm» dir. Manyetizma ve Hipnotizma yapilan sii- 
jelerin hemen ekserisi dogrudan dogruya bu devreye girerler. Keza, 
ruhi infisalde de bazi siijelerin izolman sirasinda bu §arm devresin- 
de bulundugu goriiliir. Nadir ahvalde medyomlarin kendi iradelerile 
ve hatta otomatikman bu devreye girebildiklerini de goriiyoruz. Bu 
miistesna vak'alar bir tarafa birakilirsa kaide olarak biitiin sun'i 
uyku hallerinde §arm ilk devreyi te§kil eder diyebiliriz. Pek na- 
dir hallerde sun'i uykunun ilk safhasi atlanarak siije dogrudan dog- 
ruya ikinci safhaya yani Somnambiil haline girer. Keza niutat ol- 
miyan bir §ekilde bu ikinci devir de atlanarak iigiincii Katalepsi 
devresine girilebilir. Bunlari sira gelince yazacagiz. §imdi §arni ha- 
linde bulunan bir medyomun, sun'i uykunun ikinci devresine soka- 
bilmek igin yapilacak hareketleri gozden gegirelim: 

— 2. ci safha — Somnambiil safhasi — 

ister yalniz Manyetik veya yalniz Hipnotik, ister Karma (yani 
(Manyetizma ve Hipnotizma usullerini kari§tirarak) usulle yapilan 
sun'i uykuda siijeyi daha derin olan Somnambiil devresine getirmek 
igin, once yapilan paslar, telkinler vesaireye devam edilmekle bera- 
ber siijeye: [Daha derin uyuyorsunuz... Somnambiil haline giriyor- 
sunuz...] gibi telkinler yapilir. Ayni zamanda tam tepeye gelen ka- 
fa kismi sag elin ba§ parmagi vasitasile siki bir surette ogulur. Bu 
ogusturma ve tazyik bir iki defa — telkinlerle beraber — tekrarla- 
nirsa medyom Somnambiil haline girer. Tabiidir ki bu kabiliyet her 
medyomda ayni derecede degildir. §urasi da dikkate deger ki gerek 
3 iincii Katalepsi devresinde hatta 4 iincii Letarji devresinde bulu- 
nan siijelere ayni i§ yani «tepenin ba§ parmakla ugulup tazyik edil- 
mesi)) yapildigi takdirde medyom Katalepsi veya Letarji devresin- 
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den 2 inci Somnambiil devresine avdet eder. Hipnotik usuUerle ba- 
zan Somnambul elde etmek iQin daha baglangigta siijenin gozlerine 
gayet giddetli (2-3 yiiz mumluk) aydmlik tutulursa, medyom dogru- 
dan dogruya Somnambul haline girer^ Bu devrenin miimeyyiz va- 
siflari gunlardir: 

1 — Sujenin gozleri kapali veya yan agiktir. Fakat gorme fiili 
normal degildir. 

2 — Eller ve ayaklar gev§ektir. Bag bir tarafa du§mu§tur. 

3 — Kendi halinde bulunan siije, derin bir uyku ^gindedir. So- 
rulara cevap verir. Hatta dogrulur, kalkar da... cevaplan mantikidir. 

4 — Bu devrede telkin kabiliyeti 50k artmigtir. Istenilen §eyleri 
harfiyen yapar. 

5 — Biitiin viicudun aci duyma hissi kaybolmugtur. Hiq bir aci 
duyurmadan iizerinde ameliyat bile yapilabilir. 

6 — Bu devrede Liisidite denilen seyyallik hali ziyadedir. Gor- 
me, igitme, koklama... ilah hassalari 50k artmi§tir. Normal olarak 
hissedilemiyecek derecelerdeki miiessirleri duyarlar. Hatta «Claire- 
voyance^ ve « Claire audiance» gibi hadiseler bu devrede goriiliir. 

3. cii Katalepsi safhasi. 

Katalepsiyi elde etmek igin 2. nci safhada bulunan siijenin goz- 
lerini agmak kafidir. Boylece medyom Katalepsiye girer. 3 iincii dev- 
re, bazan 1 inci ve 2 nci devreler atlanarak da husule gelebilir. Bu- 
nun igin §iddetli ziya veya sesin tesiri lazmidir. Yahut 1 inci devre- 
de iken medyomun gozleri agilir ve omuzlardan kalgalara dogru 
paslar yapilmakla beraber «adalelerin» gerildigi ve katilaptigi tel- 
kin edilirse, siije 2 nci devreye girmeden 3 iincii devreye girebilir. 
Bu devrin hususiyetlen: 

1 — Gozler tamamen agiktir. Bakiglar korkung ve cansizdir. Goz 
ya§lari akmakta devam eder. Goz kapaklari kirpilmadan agik kalir. 

2 — Bu devrin bir hususiyeti olmak iizere siijeler miizikal ses- 
lerden fevkalade ho§lanirlar. Hatta dansederler. Maamafih bu mii- 
essirlerin tesiri yoksa siije tamamen hareketsiz ve kaskatidn\ Siije- 
ye ne vaziyet verilse oylece yorulmadan saatlerce kalabilir. Hatta 
bu vaziyetler ne kadar zor ve yorucu olsa da... 

3 — Bu devrede de telkin kabiliyeti gok artmi§tir. 

4 — Viicudun hissi yoktur. Aci duymaz. Fakat eline verilen bir 
firag ile miitemadiyen firgalar durur. 

(1) Bu, gozleri bozdugu igin tehlikeli ve yapilmasi dogru olmiyan bir 
usuldiir. 

(2) Klervayans hakkinda ileride tafsilat verilmistir. Oraya bakiniz. 
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5 — Taklit kabiliyetinin artmasi dolayisile kar§isinda yapilan 
ter hareketi taklit eder. 



Katalepsi halinde bulunan siijenin gozleri kapanirsa Letarji ha- 
line girilir. Bu devre sun'i uykunun en tehlikeli ve deriri bir devre- 
sidir. Teneffus, nabiz bozuktur. Umumi hal bir oliiyii andirir. Mii- 
him olan bir nokta da bu devreye girmi§ bir siijenin uyandirilmasi 
90k zordur. Bu devrede bulunan bir siije haleti nezide bir bedene 
benzer. Biitiin viicut bir lapa gibidir. His, hareket, irade yoktur. Tel- 
kin kabiliyeti sonsuz derecede azalmi§, gozler kapali, ba§ yana du§- 
mii§ bir haldedir. Hissizlik tarn ve mutlak bir durumdadir. Refleks 
hareketleri artmi§tir. Adalelere dokunulsa biitiin viicut «tetani» 
halinde takalliis eder. Kuduz ve Tetanoz hastaliklarinda goriilen va- 
ziyet gibi... 

Yukarida soyledigimiz Kataleptik bir siijenin gozlerini kapaya- 
rak Letarji hali husule geldigi gibi bazan Hipnotizma yapilan his- 
terik siijelerde 1, 2, 3 iincii devreler atlanarak dogrudan dogruya 
4 iincii safhaya girildigi de vakidir. Bu §ekil, nadiren, gok ^iddetli 
bir ziyayi ani olarak siijenin gozlerine tevcih etmekle olur. Letarji 
safhasinin hususiyetleri §6ylece hulasa edil,ebilir: 

1 — Ruhi ve bedeni gokiikliik (ileri derecede). 

2 — Telkine istidatsizlik. 

3 — Adalelerin tetanik takalliislere miisteit olu§u. 

Letarji devri bazan butun uyandirma gayretlerine ragmen gok 
uzun siirebilir. Mesela Dr. Louis'in bir vak'asi 36 giin bu halde kal- 
mi§ ve siijenin hastahanede sondalarla beslenmesi zarureti hasil ol- 
mu§tur. Bu gibi muhtemel arizalar gozoniinde bulundurula^ak sii- 
jelerin 1 inci ve nihayet 2 nci safhadan ileri gotiiriilmemesini oku- 
yuciilarima tavsiye ederim. 

§imdi Letarjiden itibaren siijelerin nasil uyandirilacagini gc- 
relim:^ 

Letarji devresinde bulunan siijenin gozleri agilarak evvela Ka- 
talepsi devresine sokulmaya gali§ilir. Katalepsi hali telkine miisait 
oldugundan bu devreden sonra sag ba§ parmakla «Kummetiirreis» 
kafanin iist, tepe kismi ugu§turulur ve tazyik edilirse siije Katalepsi 
devresinden Somnambiil devresine girer. Somnambiil safhasindan 
Sarm'a gegmek igin ise paslar ve telkin yapilir. Bu telkinlerle bir- 
likte [§imdi artik uyaniyorsunuz... rahat ve sakinsiniz... uyandig:- 

(1) Daha ileride bu hususta tafsilat verilini§tir. 




4. cii Letarji safhasi. 



17 
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niz zaman kendinizi ne§eli, sihhatli bulacaksmiz... yaptigim hare- 
ketlerle — paslar — uykunuz gittikge hafifliyor... uyaniyorsunuz... 
bir iki iig diye sayacagim, iig deyince uyanacaksiniz..] denilir. Boyle 
ekseriya §arm'a gegmeden uyanma vaki olur. §ayet Somnambiilden 
§arm haline gegilmifse yine ayni §ekilde telkinlere devam edilir- 
ken Degajan paslar denilen ve a§agida zikredilmi§ bulunan usulle 
uyandirilir. Gozlere iiflemek de ayni uyandirici tesire maliktir. 
Sun'i uykunun derinlik safhalarini, bunlara giri§ ve giki§ yollarini 
gosteren §u §emada okuyucuya toplu ve muhtasar bir fikir vermesi 
bakimindan faydalidir: 




KaUleps 



§ema 2 : Sun'i uykunun derinle§me safhalan ve bunlann normalden 
en derin uykuya ve buradan tekrar normale donu§ igin yapilmasi 
gerekli manevralar. Daire di§i metod, igi miistesna halleri gosterir. 

B — Doktor Liebault usulii: 

Siije koltukta oturtulur ve sag el ayasi alnina dayanir. Bir miid- 
det boyle tuttuktan sonra yava§ yava§ el a§agi dogru — cildi siva- 
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yarak — indirilir. Bu esnada goz kapaklari da haf ifge — kapatiliyor- 
mug gibi — a§agi dogru indirilir. Ve sUjeye tatli bir sesle «Uykuyu 
dii§iinun... goz kapaklarmiz agirlagti... iniyorlar... uyuyorsunuz... 
ilah)) §eklinde telkinler yapilir. Boylece medyom hem paslar hem 
de telkinlerle uyutulmu§ olur. 

C — Kerhng usulii : 

Kerling siijenin sirti i§iga gelmek iizere bir sandalyeye oturtu- 
yor. Uykuyu diigiinmesini soyliiyor. Gozlerini de siijenin iki ka§i 
arasma dikiyor. Ellerini, medyomun dizleri iizerinde bulunan elleri 
iizerine koyuyor. Ve medyomun once bir sicaklik ve sonra da tatli 
bir uykunun vUcuduna yayilacagmi telkin ediyor. Bu telkinleri tek- 
rarlarken iki eliyle siijenin ba§mdan, omuzlarmdan midesine dogru 
yava§ yava§ paslar yapiyor. Siije uyku alametleri gosterince sag el 
ayasmi ba§ma, tepesine koyuyor. Ve bir miiddet sonra ba§mdan, 
yiiziinden, gogsiinden gegmek iizere karnma kadar paslar yapiyor. 
Medyom uyumaya ba§laymca, her iki ba§ parmagiyle kapali olan 
.goz kapaklari iizerinde gozlere hafif tazyikler yapiyor. Ve «Artik 
uyudunuz... tamamen uyudunuz... ilah» §eklinde telkinler yapiyor. 

D — Rahip Faria usulii : 

Siije bir koltuga oturtulur. Uyiiyacagi telkin' elunur. Bunun igin 
biitiin dikkatiyle operatore bakmasi tenbih olunur. Operator elleri- 
ni — duada yapildigi gibi — yukari dogru kaldirir. Ellerin igi ken- 
disine di§i medyoma gelecek surette medyoma gosterir. Bu esnada 
-operator ayakta duracaktir. Boyle bir miiddet bekledikten sonra 
medyoma dogru bir iki adim atar ve amirane bir tavir ve eda ile sii- 
jeye «Uyu!» der. Bu sozii soylerken ellerini siir'atle a§agi dogru in- 
dirir. Bu hareket bir iki defa tekrarlandigi halde siije uyumazsa, 
operator siijeye yakla§ir ve sag elin parmak uglarini alnma daya- 
yarak telkinlere devam eder. 



Bu usullerin her hangi birisi — arzuya gore — tatbik edilerek 
sun'i uyku hali husule getirilebilir. Biz §ahsen Dr. Bernheim'in usu- 
liinii tercih ediyoruz. Bunlardan hangisi tatbik edilirse edilsin neti- 
ce hep sun'i uyku halinin teminidir. Bu sun'i uyku teessiis etti mi 
ondan sonra gayeye gore hareket etmege sira gelecektir. Yukarida 
da i§aret ettik. Sun'i uyku. ekseriya 3 maksat igin yapilir. Birincisi, 



(1) Hipnoz, sun'i uykunun heyeti mecmuasinin ismi ise de, diger safha- 
larin mesela Somnambiil, Katalepsi, Letarji gibi hususi isimleri oldugu icin ^uy- 
"kunun bu ilk safhasma Hipnoz demekte mahzur yoktur. 
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ruhlarla konu§mak; ikincisi, ilmi tecriibeler yapmak; UQunciisii te- 

davidir demi§tik. 

Ruhlarla konu§mak isteniyorsa, sun'i uyku halinin birinci saf- 
hasi ekseriya bu maksada elveri§li olabilir. Hipnoz^ denilen sun'i uy- 
kunun Sarm halinde siije, operatoriin her an idaresinde bulunabil- 
digi ve serbestge konu§abildigi igin bu devre, ruhlarla muhaberede 
en emin bir vasita olabilir. Bu iistiinliiklerine bakilarak ruhlarla 
muhaberede ekseriya siije bu devrede tutulur. Bazan siije kendili- 
ginden bu devreyi atlayip Somnambiil haline girebilir. Somnambul 
hali de ispiritimza celselerinde 50k iyi kar§ilanan bir devredir. Som- 
nambiil halinde perisperi seyyaliyet kesbettiginden Klervayyans, 
Dedubluman, Apor, Ekminezi ilah gibi hadiseler vazih ve faydali §e- 
kilde elde edilebilir. Somnambul halinde bulunan siijeler mesela 
gaipten, istikbalden haber verme, uzak mesafelerde vukua gelen ha- 
diseleri gorme ve i§itme gibi olaylari diger safhalardan daha iyi ve 
net olarak tesbit edebilir. Bu devrenin diger devrelerle olan farklari 
yukarida verilen mukayeseli cetvelden daha iyi anla§ilacaktir. 

Yukarida saydigimiz hadiseleri §arm halinde de elde etmek 
miimkiin ise de bu devre, sun'i uykunun en hafif safhasi oldugu gibi, 
irade ve §uuralti faaliyetlerin heniiz faal bulunabilecegi bir devre 
->ldugundan hadiseleri Somnambiil safhasindaki kadar muvaffaki- 
yetle elde edebilmek giigtiir. §arm halinde bulunan bir siije gozleri 
kapali sakin ve hareketsiz bir durumda, adeta normal bir uyku igin- 
de gibidir. Somnambiilde ise siije sanki hig uyumiyan bir insan gi- 
bidir. Gozler ekseriya yari agiktir. Fakat bu agik gozlerle gormek 
miimkiin degildir, Siije kar§ismda bulunan §eyleri gozleriyle gor- 
mez. Mesela o anda bitisik odadaki hadiseleri, kalm duvara ragmen 
miikemmelen gorebiMlgi kaid)e'l9ua?mmiMi^ ucundaki hadiselere kar§i 
adeta kayitsiz kalir. §armda bulunan siijenin tersine olarak Som- 
nambiil halinde kalkip gezebilir, Dikkate degen nokta §udur: Goz- 
ler, normal halde gormemesine ragmen, kari§ik yollarda hig sendele- 
meden ve dii§meden, bir §eye garpmadan yiiriiyebilir. Telkin edilen 
yahut siijenin maksat ve gayesine gore tahakkuku gereken i§e dogru 
hamlesini yapar, vazif esini miikemmelen ba§arir. 1 inci ve 2 inci 
safhalar telkine miisait oldugu igin 0 devrede tecriibenin mahiyetl- 
ne gore miihim ruhi hadiseler elde edilebilir demi§tik. Ayni devre- 
ler tedavi maksadiyle yapilacak telkinlere de gok iyi cevap verirler. 
Mesela ahlakan dii§iik bir insana faziletli olmasi telkin edilerek onu 
eski kotii huylarmdan miihim bir nisbette kurtarmak miimkiindiir. 
Keza tenbel bir insani gali§kan, hirsizi namuslu yapmak kabildir. 
Bazi ruhi hastaliklarda da gok miihim faydalar, salah ve §ifa temi- 
edildigi Charcot, Bermheim, Okhorowitz, Lombroso vesair birgok 
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taninmi§ hekimler tarafindan kabul ve tatbik edilmigtir. Sun'i uy- 
kunun Katalepsi ve Letarji devreleri ancak hekimler tarafindan. 
kontrol altinda yapilmak §artiyle elde edilmelidir. Bu devrenin De- 
monstratif mahiyette kiymeti vardir. Ve telkinlerin, Hipnotizmanm, 
Manyetizmanin sihhatini tasdik ettirmek ve isbat etmek iqin bu ka- 
dar derin bir uykuya, o da miistesna hallerde ihtiyag hissedilir. Sun'i 
uykunun safhalari arasmdaki miinasebetleri ve bunlari birbirinden 
ayiran hususiyetleri §u tablo ile tesbit etmek miimkiindiir: 



24 Karma usulle sun'i uyku. 



Bedenin 
durumu 



Goz 
Gorme 

i^itme 
Kokualma 
His 

Aci duyma 
Akseler 
Hareket 
Tonus 
Adeleler 
Nabiz 
Teneffiis 
Hararet 

trade 
Hafiza j 
§uiir I 
Umumi hal 
Telkin kabili-, 
yeti ' 
Bu devre giri; 
Buiadan ?iki$ 
Ispritizmde 

ehemmiyeti i 
Tedavide } 
ehemmiyeti 



«Hipnoz» sun'i uykunun derinli4c dereceleri 



§arm 



Kapah 
Yok 

Op = operator 
Var veya yok 
Yok 
Yok 
Var veya yok 
Var veya yok 
Normal 
Normal 
Normal 
Sathi 
Normal veya 
du§uk 
Qok zayif 
Var veya yok 
Ortiilii 
Normal 
Var 

^ok kolay 
Cok kolay 

Pek gok 

Qok 



Somnambul 



Yari a?ik 
Liisit halde 

var. 

Op. 

var 

var 

Yok 

var 

var 
Azalmi§ 
Normal 

Agir 
derin 
Dii^iik 

Yok 
Yok 
Ortulii 

Normale yakm 
En cok 

Kolay 
Kolay 

En cok 

gok 



Katalepsi 



Agik 
var 

Op. ve miizik 

Var 

Var 

Yok 

Yok 

Var 
Qok artmi§ 

Kati 
Yavas ve zaif 

Zor 
Du^iik 

Yok 
Yok 
Yok 
Bozuk 
gok 

Zorca 
Zorca 

Az 

Az 



Letarji 



Kapah 
Yok 

Op. Gug 
Yok 
Yok 
Hi? yok 
Artmi§ 
Yok 
Qok azalmi$ 
Yumu§ak 
gok zaif 
gok zor 
gok dii^iik 

Hig yok 
Hi? yok 
Hi? yok 
gok kotu 
Yok 

Zor 
gok zor 

Yok 

Yok 



Bu cetvelin tetkikikyle, sun'i uykunun devreleri arasmdaki fark 
toplu olarak goze garpar. Yukarida sun'i uyku, sade Manyetizma ve- 
ya sade Hipnotizma yaparak da elde edilebilir demi§tik. Fakat bun- 
lari yapmanin mii§kiilatini da belirtmi§tik. Bugiin yapilan tecriibe- 
lerin hemen Qogunun yukarida yazdigimiz karma usullerle yapildi- 
gmi g6rmii§tiik. Maamafih sun'i uykuyu bu 119 yolun di§inda bazi 
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yollardan — ve mesela otomatik olarak veyahut (Dissosiation Psy- 

chique) yoliyle de elde etmek mumkundiir. 

§imdi bu ruhi infisal (= Dissosiation Psychique) metodunu go- 
relim^ : 

— Ruhi infisal — 

Siije gok sessiz bir odada, rahat bir §ekilde oturtulur veya ya- 
rim uzanmi§ bir halde veyahut tamamen yatakta yatar gibi yatin- 
lir. Bu esnada hig bir giirultunun olmamasi lazimdir. I§iklar kisilir, 
Hatta sonduriilebilir de.. Tecriibede miigahitlerin gok olmamasi iig, 
be§ ki§iden fazla bulunmamasi miinasiptir. Siijeye daha onceden 
bu usuliin hig bir tehlikesi, zarari olmadigi; yapilacak §eyin sadece 
istirahat halinde bulunan bir kimse ile yapilan bir muhaveredea 
ibaret bulundugu anlatilir. 

Mu§ahitler siijeden en az birkag metre uzakta, mesela odanm 
mukabil tarafmda bulundurulur. Sujenin gozleri bir bag ile kapa- 
nirsa — ki biz tecriibelerimizde bunun daha faydali ve uygun oldu- 
gunu gordiik — daha iyidir. Siijeye «izolman yapmiz!)) dendigi za- 
man kafasmdan biitiin du§unceleri, biitiin hatira ve me§guliyetleri 
silmesi ve hig bir §ey du§iinmemesi tenbih olunur. Bunun igin ken- 
disini mesela semada bo§luklar iginde bir bulut imi§ yahut Okya- 
nuslar ortasmda bir kaya iizerinde yahut da sonsuz sahralarda gol 
ortasmda yapayalniz farz ve tahayyiil etmesi kafidir. 

Boylece sessizlik iginde birkag dakika beklenir. Sonra siijeye 
— seviye ve gorgiisiine gore — mesela «bardak!» diye hitap edilir. 
Bu, bardak kelimesi siijede ya bir hayal uyandiracak ve boylece 
§ahis, kapali olan gozlerinin oniinde bir bardak golgesi, hayali belir- 
digini soyliyecek. Yahut boyle bir hayal goriilmiyecektir. Bazan 
da bardak dendigi halde mesela ka§ik goriilecektir. §ayet hig bir §ey 
gormediyse, «kalem, gatal... ilhw gibi birgok e§ya isimleri soylenir.. 
Hig birisini gormezse tecriibeden vazgegilir. Qiinkii siije bu i§e el- 
veri§li degildir. §ayet soylenen §eyi, veyahut mesela ((kalemw den- 
digi halde wtabakn veya «kayik)) goren §ahsa bu gordiigii §eyi tarif 
etmesi soylenir. Farzedelim ki «kalem)i dedigimiz halde o, i<kayik» 
gordii. Bu takdirde sorulur: 

— ((Bu kayik nerededir?» O, «denizde» veya «g61de)), «sahilde»^ 
«ortada» §eklinde cevap verecektir. Suallere devam edilir: 

— «Sahilde olan bu kayik bo§ mudur? Bilfarz §6yle bir cevaplai 
muhabere dvam eder: 

— Evet bo§! yahut, hayir iginde iki insan var. 



(1) Kalan - Bedri usulu. 
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— Peki, bu insanlar hangi cinsten? Kadin mi, erkek mi? 

— Birisi erkek, birisi gocuk. 

— Giyinmi§ bir haldeler mi? Yoksa mayo ile filan mi duru- 
yorlar? 

— Giyinmi§... Adamm iistiinde haki renkli bir perdesii var. 
Ba§i agik... 

— Bu adam kag ya§larinda, esmer mi, sari§in mi? ilh... 
Boylece arada bir muhavere ba§lar. Bu sirada operator med- 

yoma: 

— §imdi tekrar izolman yapiniz! der. Hayaller kaybolur. Ope- 
rator: 

— §imdi kar§inizda bir balon var. Hani para§iit gibi. Eskiden 
onunla insanlar havaya ugarlardi i§te oyle bir balon... goriiyor mu- 
sunuz. 

— Evet. Bir balon goruyorum. Bo§ bir balon... 

— Bu balona yakla§iniz ve igine giriniz! 

— igine girdim. 

— §imdi yiikseliyorsunuz! Balon^ semaya dogru yiikseliyor. Siz 
de igindesiniz. Birlikte yiikseliyorsunuz... Yiikseliyorsunuz degil 
mi? 

— Eevt.. yiikseliyorum. Kendimde bir hafiflik duyuyorum. 

— Hiq durmadan miitemadiyen yiikseliniz... yiikseliniz... hep 
yiikseliyorsunuz... Yiikseldiginizi hissediyorsunuz... Siir'atiniz nasil? 
Etrafinizda ne goriiyorsunuz?... 

Boylece medyom evvela bir karanlik iginde yiikseldigini, 
sonra yava§ yava§ bu karanligin azaldigini, etrafin, kirmizi, sari, 
ye§il, mavi renkler aldigmi soyler. Bunlari sira ile gegmesi ve daha 
yukarilara gikmasi soylenir. Ve bu aydmlik iginde bir hayal goriip 
gormedigi sorulur. Bazan gelip gegici hayaller, bazan bir tanidik 
sima ve mesela evvelce 61mii§ olan anne, baba vesaire goriiliir. 

Bunlar goriildiigii zaman ekseriya medyomlar aglarlar. Bu tak- 
dirde medyom teskin olunur. Ve kendisine aglanacak bir §ey olma- 
digi, bilakis insanin evvelce kaybettigi birisiyle tekrar bulu§masi- 
nm memnunluk verici bir §ey olmasi lazim geldigi soylenir. Sayet 
bu goriilen yabanci biri ise, ismi sorulur. Kim oldugu, medyomla ne 
igin goru§mege geldigi, maksadinin ne oldugu, bulundugu alemde 
nasil vakit gegirdigi, mesut olup olmadigi, ilh... sorulur. Kendisi §ayet 
iztirap gekiyorsa Tanridan af dilemesi ve celsede bulunanlarin kendi- 
sinin bagi§lanmasi igin samimiyetle ve kalpten dua ettikleri soylenir. 
Ekseriya bu iyi temenniler goriilen hayal iizerinde gok iyi bir tesir 



(1) Balon yerine tayyare, asansor de olabilir. Hatta bazan bir ku§ da 
bu i§i yapabilir. 
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yaratir, Ve derhal memnun oldugunu, te§ekkurlerini ifade ettigini 
medyoma soyler. Yiikselme esnasinda sik sik medyomun ahvali tet- 
kik olunmalidir. Mesela «yukseliyor musunuz» sualine «evet yuk- 
seliyorum)) cevabmi aldiktan sonra «siz kendinizi nasil hissediyor- 
sunuz?.. Rahat misiniz?» §eklinde sorulmali... Medyom rahat oldu- 
gunu soylemezse veya «iyi goremiyor.. u§uyorum... gozlerim kama§- 
ti...» §eklinde cevap verirse medyomu daha gok yukari gikarmak 
tan vazgegmeli veya biraz bulundugu sahada durmasi, orada ufki 
olarak dola§masi soylenir. Yine rahatsizlik hissediyorsa biraz daha 
a§agi indirmeli. Tecriibelerde liizumsuz acele ve kaprislere kapilmak 
dogru degildir. Her vakit tedricle hareket olunmasi unutulmamali- 
dir. Bu tecriibelerde medyomlarin ilk celselerde bir hayal gorme- 
mesi iimitsizlige du§mege sebep olamaz. Birkag tecriibe sonra mu- 
vaffakiyet goriilebilir. Onun igin sabir ve teenni ile haftada iki iig 
defa ayni tecriibe tekrarlanmalidir. Bu gali§malar sonunda, gok 
defa ayni isimle goriilen hayal faydali bilgiler vermege baglar. Yal- 
niz Spiritizma celselerini falcilik veya maddi menfaat vasitasi yap- 
mamaya dikkat olunmalidir. Maalesef bu tecriibelere kalkaii §ahis- 
larin hemen biiyiik bir kismi bu ciheti ihmal ederek bilakis falcili- 
ga kalkarlar. Mesela wTayyare piyangosu hangi numaraya isabet 
edecek.)) veya k§u i§imden kag para alacagim.»i diye sorarlar. Mu- 
kadderat bahislerile siki miinasebeti clan bu meseleleri uzun uzun 
izah etmek yerinde olurdu. Fakat ba§li bagina bir fasil te§kil eden 
bu konu kitabimizin hacmini gok kabartacagi igin iiziilerek zikrin- 
den vazgegtik. Maamafih §u kadar soyliyelim ki mukadderati degi§- 
tirebilmek ancak istisnai §artlarla ve belki biiyiik fedakarliklar pa- 
hasina miimkiin olabilir. O da her zaman degil. Mukadderatta mii- 
him bir rol oyniyamiyacak meselelerin zikrinde beis yoktur. Netekim 
bazi ispiritik celselerde mesela filan zatin filan giin filan saatte ole- 
cegi veya falan hadisenin falan zamanda cereyan edecegi soylene- 
bilir. Bu sebepten dolayi celselerde istikbale ait hadiselerden ziyade 
maziye ait hadiseler tesbit edilir. ispiritizma kitaplarinda ve mec- 
mualarinda boyle istikbale ait tahakkuk etmis olaylar eksik degil- 
dir. Bunlardan birisi' Mari Antuanet'in hikayesidir. istikbale ait 
ve vesikalarla zaptedilmi§ boyle hadiseler yanmda biiyiik bir ekseri- 
yeti maziye ait olanlar te§kil ediyor. Maziye ait olan hadiselerin 

(1) Mari Antuanet geng kizken, heniiz evlenmeden tesadiifen Joseph^ 
Balsamo isminde birisiyle bir Spiritizme celsesinde bulunmu§ ve kendi haya- 
tini, Fransa Imparatorigesi olacagini, inuhte§em bir hayat ya§adiktan sonra 
(Gilliotine) ile kendisinin ve kocasinin ba§inin kesilecegini gormu§tu. §urasi 
bilhassa ehemmiyetlidir ki o tarihlerde heniiz bu kafa kesen alet diinya yii- 
ziinde yoktu. Ancak Fransa ihtilali zamaninda aym isimdeki doktor tarafindan 
senelerce sonra icat edildi. 



4 
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— -ekseriya — mukadderata miiessir olamiyacagi diigiinulurse tabii 
sayilmalidir. Yalniz mazideki hadiselerin tevatiiren §ayi olabilmesi, 
mesela habersizce §uuraltinda kalmi§ olmasi, hadiselerin kainatta 
vibrasyonlar halinde ebediyen devam edebllecegi nazariyeleriyle 
itiraza ugrarsa da bu itirazlarla izah edilemiyecek vekayi, sayilami- 
yacak kadar goktur. Bunlardan birisi ilmi bir heyet tarafindan 
yapilan §u tecriibedir: 

Aralarinda telgrafla anla§arak ayni giin ve saatte Londra, Paris 
ve Var§ovada bir Spiritizma celsesi aktolunuyor. Daha once med- 
yomlar tayin edilmemi§ ve yapilacak celsenin maksat ve gayesi 
de tesbit edilmemi§ti. Yalniz anla§ma, bir ruhtan alinacak tebligin 
ayni zamanda bu iig ayri §ehirdeki celselerde yazinin ilk pargasi 
Londra, diger kismi Pariste ve sonu da Var§ovada yazdirilmasi iize- 
rine idi. 

Tecriibede fikir intikali boylece tamamen bertaraf ediliyordu. 
Kapali zarflardaki sualler once agilip laalettayin bir medyomla ruh- 
tan tebligat alinacakti. Bu yapildi. Bilahare yazinin ba§i, ortasi ve 
sonu birle§tirildi ve ciimle ancak bu suretle tamamlandi. Bu ciim- 
lede ne medyomun, ne operatorlerin hig birisinin §ahislariyle ilgisi 
olmiyan, ayni zamanda §uuralti hikayesi ile miinasebeti bulunmi- 
yan bir ifade oldugu hayretle goriildii. 

* 

Sun'i uyku yoliyle yapilan tecriibelerden sonra uyumadan 
(ayik) halde yapilan tecriibeleri gozden gegirecegiz. Bu §ekilde ya- 
pilan tecriibeler hemen birgok yerlerde tatbik edilen «masa ile, fin- 
canla ruh gagirmak, yazi yazdirmak suretiyle muhabereye geg- 
mek...» ilah. gibi denemelerden daha miiteammim bir gekildit. Ma- 
sa ve fincan tecriibeleri gok iptidai ve tavsiye edilmeye degmiyecek 
bir usuldiir. Yazi yazmak bunlara nazaran hem kolay hem de gok 
basit ve elveri§lidir. Kalemle yazi yazmaga hazirlanmi§ bir insan 
gibi medyomun eline kalem verip beklemekten ibaret bir usul... 
ilk zamanlar daireler ve gizgilerden ibaret olan bu yazilar nihayet 
— bazan iig be§ tecriibeden sonra — yazi karakterini alir. Ve mii- 
kemmel bir yazi yazilir. Bu §ekilde yaziya ali§mi§ medyomlar tec- 
riibeler ilerledikge o kadar siir'atle yazarlar ki hig bir stenograf ve 
siir'atli yazi yazan, bunlari tamamiyle zaptedemiyecek bir hale ge- 
lir. Bu takdirde yazi da okunmaz bir hale gelir. Boyle medyomlari 
yazi yazarken soyletmege de ali§tirilirsa bir miiddet sonra adeta 
kar§ilikli miibahase yapan iki §ahis gibi celsede medyom ve opera- 
tor konu§urlar. Kalem tecriibesinde medyomda nadiren belli belir- 
siz bir degajman hali bulunur. Ekseriya normal bir durumdadir. 
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Onun igin bu gibi tecriibeler Spiritizmaya inanmiyanlari ikna ede- 
cek bir delil olamiyor. Yalmz'tebliglerin medyomun hiiviyeti, §ahsi- 
yeti, ilmi kudreti iistiinde bir mahiyet gostermesi, velhasil kendi- 
sinin ne §uurundan, ne de §uuraltmdan gelebilecek mahiyette ol- 
inayi§iyle hakiki bir teblig oldugunu isbat eder. 

Uykuya varilmadn yapilan tecriibeler arasmda, iginde biraz su 
bulunan bardaga baktirmak, tirnaga bir parga gini miirekkebi ve 
bunun iizerine bir damla zeytinyagi damlatip baktirmak, bo§ beyaz 
bir tabaga baktirmak... ilah usuUer sayilabilir. Biitiin bu usuUerde 
dikkat ve jradenin bir noktaya teksifi yani izolman yapmak — 
Hipnotizma — suretiyle muvaffak olundugu §iiphesizdir. Bardak 
veya tirnaktaki miirekkebe bakanlar ekseriya geng gocuk ve kiz- 
lardir. Bir miiddet buraya baktiktan sonra orada bir §ahis goriile- 
cegi sujeye telkin olunur. Kisa bir zaman sonra hakikaten bir hayal 
goriiniir. Ona hitap etmesi, falan veya filan §eyi sormasi sujeye soy- 
lenir. Boylece muhabereye giri§ilmi§ olur. 

* 

Ruhlarla nasil konu§ulur bahsimizde yazdigimiz cetvelde hangi 
yoUarla muhabere edilecegi g6sterilmi§tir. Bu bahsimizde bunlarm an- 
cak en miihim birkagmm izahi yapilmi§ oldu. Her birisi hakkmda 
tafsilat vermek maalesef miimkiin olamadi. Belki daha ileride on- 
lari da okuyucularimiza takdime imkan ve firsat buluruz. 

Bu yazdiklarimiz ve bir kismi hakkmda peh muhtasar malu- 
mat verebildigimiz Manyetizma, Hipnotizma ve Ruhi infisal yolla- 
riyle sun'i uyku temini yukarida belirttigimiz gibi yalniz ruhlarla 
goru§me vasitasi olarak kullanilmaz. Bazan ilmi tecriibelerde de 
miiracaat edilebilecek vasitalar olabilir. Bu tecriibeler Ekminezi, 
Klervayyans vesaire gibi enteresan hadiselerdir. Bu tecriibeler 
hakkmda daha ileride «Telepati, Klervayyans, Opsesyon bahsimize 
miiracaat » tafsilat verileceginden burada fazla soz soylemeyi uygun 
bulmadik. Yalniz bu bahsimizi bitirmek igin Manyetizma ve Hipno- 
tizmanin tedavi maksadiyle tatbik edilmesinin faydalarina temas 
edelim: 

Birgok okuyucular Hipnotizma, Manyetizma, Spiritizmanin ne 
gibi faydalari olabilecegini dii§iinmezler bile.. Hatta bazilari bunun 
bir ilim olmasi keyfiyetini asla kabul etmemege kalkarlar. Boyle 
dii§iinenleri kendi kanatlerinde serbest birakalim. ilim adina bir- 
qok kimselerin tarihten once ya§ami§ insanlarm dillerini ogrenme- 
ye kalkmalari, kimisinin yildizlarda goriilen lekelerin neye delalet 
ettigini aramalari, boylece biitiin bir omiir boyunca didinmeleri 
hep insandaki «6grenme hirsi» ni tatmin igin sarfettigi gayretler 
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degil midir?... Bu gayret bazilarmin butiin servetini, bazilannin 
hayatini alip gotiiriiyor. Fakat buna ragmen didinme artan bir hiz- 
la devam edip duruyor. insanlarm kagmilmaz bir akibet olan oliim 
ve otesi hakkindaki dugiinceleri, olumden sonra ya§amanin devam 
edip etmiyecegini ogrenmek hususunda sarfettigi gayret bo§una ol- 
masa gerek. Insanm beden yapismm pek kari§ik olu§u belki bu ara§- 
tirmalarda birgok gugliikler doguruyor. Amma insanin aogrenme 
hirsmii) hiq bir §ey yenemiyor. Bazilarmm yakaladiklari ipuglari 
yabana atilir §eyler degildir. Bunlar felsefe, din ve ilim g(3ru§leriyle 
kar§ila§tirildigi zaman, hig de onlardan a§agi kalmadigi goriiliir. 
Qiinkii onun da derin bir felsefesi var. Onun da ilim gibi tecriibe 
yollari, metodlari var. Bu tecriibelerin verdigi yiiz guldiirucii neti- 
celer, kiskanQ gozlerde ne mana ta§irsa ta§ism ona inananlarda de- 
rin bir kalp huzuru yaratiyor. Ogrenme hirsmm tatmini bakimm- 
dan da, diger ilim §ubelerinden a§agi kalmadigma, bizzat bu tecrii- 
beleri yapanlar inaniyorlar. Hipnotizma, Manyetizma, Spiritizma 
tecriibeleri hem tecriibe yapan operatore, hem de medyoma §u fay- 
dalari sagliyabiliyor: 

1 — Bunlara miiteallik hakikatleri tahkik, onlarm §iimul dere- 
cesini tayin igin zihni faaliyetleri arttiriyor. igtimai, tibbi, ahlaki, 
ruhi birtakim mevzularla insanin umumi kiitliiriinii gogaltiyor. 

2 — Dikkat, hafiza, irade, muhakeme vesair ruhi melekeleri ge- 
ni§letiyor. Bunlarm mahiyeti hakkmda yeni duyu§lara, dii§uncele- 
re sahip kiliyor. Bu melekelerin hangi yollarla inki§af ettirilebilece- 
gini ogretiyor. 

3 — Bizzat ruh melekeleriyle yakini, samirni (Entim) miinase- 
betler tesisini ve bunlar iizerinde i§liyebilmek kabiliyet ve iktidarini 
bah§ediyor. 

4 — Ruhi melekelerin bircoklarmca meghul taraflarini gozonii- 
ne koyuyor. §uuralti dehasmm, dimag faaliyetlerinin sonluzlugunu 
belirtiyor. 

5 — Bazi zayif ve iirkek karakterlerde, destekleyici rol oynu- 
yor. Boylece karar verme, sebat, israr, nefse itimat, itidal gibi me- 
ziyetleri kazandiriyor. 

6 — Operatorlerde ba§kasi iizerine niifuz, tesir kabiliyeti yara- 
tiyor. Sbz soylemek, ikna kudreti, intikal siir'ati, hadiseleri tahlii 
gibi bir siirii meziyetleri ya geli§tiriyor veya yeniden doguruyor. 

7 — HiQ bir din ve akidenin yapamadigi §ekilde Tanri sevgisi, 
§efkat, merhamet hissi, insanlari saymayi ogretiyor, faziletli olma- 
yi Allah korkusundan, Cehennem azabmdan ziyade kendi refah ve 
Istikbalinin bir garantisi olarak kabul etmeyi temin ediyor. 
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8 — Mukadderatin mes'uliyet yiikiinu bizzat yiiklendigi igin, 
akibetini bizzat ^izmek ve tayin etmek insiyakini kazandiriyor. 

9 — Felsefe ve dinlerin mukayeseli tahlillerini ogretiyor. 

10 — Manyetizma ve Hipnotizmanin tibbi kullanili§ yollarini 
ve dolayisile insan iztirabim azaltmak veya kaldirmak hususundaki 
imkanlari sagliyor. 

Bu kadar degi§ik ve gok faydalari hangi ilim ve marifet §ube- 
sinin temin edebildigini sormak yerinde olur. Fakat maksat miina- 
kaa§ degil. Buraya kadar yazilanlarla bunun faydalari kismen be- 
lirtilmi§ oldu. §imdi bu bahsin son iki kismi yani Manyetizma ve 
Hipnotizmanin tip bakimmdan faydasi ve kullanili§ yerlerini ve 
son olarak da sun'i uykulariJan uyandirmak i§in yapilacak manev- 
ralari yazalim: 

HipnotiaiDii;, ^|^^etizni£i{iin tibbi tatbikati 

Bazi kimselerde goriilebilen, seciye ve ahlak dii§kiinliikleri, 
tibbi bazi rahatsizliklar ve anormalliklerde tibbin aciz kaldigini 
biliyoruz. Hig olmazsa §imdilik bunlari tedavi edecek bir serom 
veya tablet ortaya •k(jifeliA«hi§tir'. MAisi igttmai, kimisi adli, kimisi 
tibbi birer yara olan bu gibi olaylar kar§isinda be§eriyetin kolu 
bagli kalmasini elbette kimse istemez. Mademki ilim kollarinin in- 
san yapismdan ve onun bozukluklarindan en qok mes'ul sayilan tip 
bu dertlere qare bulamiyor. O halde Hipnotizma, Manyetizma ve 
Spiritizma bu bo§lugu nigin doldurmasin? ilimde inhisar zihniyeti 
ve kiskangligi korkulacak bir gerilik sayilmalidir. Onun igin bu- 
giin bu beden yapisi mimarligi (yani tip), kollarini ister istemez 
Hipnotizma, Manyetizmaya uzatacaktir ve hatta uzatmi§tir bile... 

A§agida siraladigimiz maddeler §oylece aklimiza geliverenler- 
dir. Bunlari daha §iimullu bir hadde vardirmak miimkiindiir. Maa- 
mafih biz kitabin hacmiyle bu kadarcik mevzuu yetimsiyeceginizi 
umduk. Tedavi ve islah edilebilecek beden yapisi ve zihin bozuk- 
luklari §u gruplarda miitalaa edilebilir: 

1 — Tiitiin, alkol, uyu§turucu maddeler (morfin, kokain, heroin 
vesair gibi) alik§kanliklari. 

2 — Kumar, hirsizlik (kleptomani), katil, cinsi dalaletler. 

3 — Tembellik, kin, hiddet, cesaretsizlik, hafiza, irade, dikkat 
zayifliklari. 

4 — Halliisinasyon, illiizyon, fobiler, idefiks, malihiilya (me- 
lankoli) . 

5 — Histeri, nevrasteni, sar'a. 

6 — Maddi ve manevi iztiraplar, bazi nevi felgler. 

Bunlar adli, tibbi, ictimai, ahlaki mevzularla siki sikiya miina- 
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sebetli hallerdir. Ve hemen yiizde muhim bir ekseriyette bir veya 
birkagi bulunabilir. Bunlardan kurtulmak igin garesizlik iginde gir- 
pman nice zavallilan hepiniz tanirsiniz. Hele yeti§me gaginda bu- 
lunuyorlarsa cemiyet onlara nasil el uzatip kurtarmadan igi rahat 
ya§iyabilir? O halde bu mevzular cemiyet, vatan olgiisiinde birer 
meseledirler ki bunlarin, bu yaralarin burada de§ilmesile ve gide- 
rilmesine onayak oljujcu vasitalari yazmakla kudsi bir vazifeyi ifa 
etmek yolunda hayirli bir adim atmi§ sayilirz. 

Alti madeye sigdirmaya galigtigimiz bu yaralarin unulmasi 
igin elimizde Manyetizma ve Hipnotizma gibi vasitalar vardir. Bu 
illetlerle malul olan zavalliyi bu vasitalari kullanarak yurda hayirli 
bir fert haline sokmak miimkiindiir. 

insanlarm bir kismi manyetik uykuya miisaittir. Yani manye- 
tizma yapilmak suretiyle sun'i uykuya girebilir. 

Yukarida soyledigimiz usuller tatbik edilmek suretiyle tecrii- 
be yapilirsa §ahsin manyetik bir siije olup olmadigi anla§ilir. Bu 
usullerden her hangi birisi i§e elveri§lidir. Maamafih §ahsin bu ka- 
biliyeti olup olmadigi §u basit tecriibe ile de tayin edilebilir. 

Tecriibe yapilacak §ahsi, ayaklari birbirine biti§mi§ — yani ha- 
zirol vaziyette — ve ayak parmaklari birbirine temas eder bir hal- 
de ayakta durdurulur. Gozleri yumdurulur. Operator onun arkasi- 
na geger ve her iki elini siijenin omuzlanna, kiirek kemikleri iize- 
rine dayar. Be§ on dakika boyle geger. Sonra ellerini yava? yava§ 
geriye dogru geker. Eger §ahis arkaya dogru §iddetle gekildigini 
soyler, sendeler veya geriye devrilirse §ahis manyetik bir siijedir. 
§ayet bunlar vukua gelmezse kendisinde manyetik uykuya kabili- 
yet ya yoktur yahut pek azdir. Manyetik usullerle uyutmak bazan 
bir tecriibe ile elde edilemez. Fakat birkag tecriibe sonra muvaffa- 
kiyet hasil olur. Onun iqin ilk tecriibelerin menfi netice vermesi 
operatorii iimitsizlige diigiirmemelidir. §ayet birkag tecriibede bu 
muvaffakiyetsizlik tekerriir ederse o halde siijeye Hipnotizma usul- 
lerini tatbik ederek tecriibeyi yenilemeli. Hatta bu da olmazsa kar- 
ma usulii tatbik etmelidir. Her hangi usulle olursa olsun slije uyu- 
du mu onu sun'i uykunun ilk safhasinda tutmak ekseriya maksada 
uygun gelir. Boyle, §arm haline girmi§ §ahsa her giin telkinler ya- 
pilir. Bu yapilan telkin tatli bir sesle ve siijeyi ikna etmek suretiyle 
yapilir. Her telkinden sonra yapilan telkin siijeye tekrarlatilir. Me- 
sela tiitiin tiryakisi birisini bu huyundan vazgegirecegiz. Ilk tecrii- 
bede hemen tiitiiniin fenaligmdan, onu birakmasi lazimgeldiginden 
bahsedersek §ahsin itirazini mucip olabiliriz. Onun igin tedricen 
hareket etmege, hig usanmadan yava§ yava§ §ahsin iradesine hakim 
olmaya gali§ilir. Sonra onun fenaligi ve vucuda yaptigi zararlar, 
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mesela kendisini gok oksiirttiigu, arasira kalbinin agrimasina sebep 
oldugu, igtahsiz biraktigi soylenir. Boylece sigaradan nefret ettigi 
telkin edilir. Ve siijeye «evet nefret ediyorum.» §eklinde itiraf etti- 
rilir. Bu itiraf i birkag celsede aldiktan sonra aArtik kat'iyen sigara 
igmiyecegim.)) yollu teminat da almak lazimdir. 

Bu basit goriilen tecriibenin §a§ilacak kadar iyi bir sonugla bit- 
tigi gok defa goriilmugtur. Ayni usulleri kumar, hirsizlik vak'ala- 
rinda, histeri, nevrasteni vak'alarinda maddi ve manevi istiraplar- 
da da muvaffakiyetle tatbik etmek kabildir. Boyle tedavi edilmi§ 
vak'alar tecribi ruhiyat laboratuvarlarinin alelade vak'alari mahi- 
yetindedir, Yalniz bu tedavilerde miinhasiran hipnotik ve manyetik 
yollardan yapilan sun'i uyku lie muvaffak olmak imkani vardir. 
Yalniz ba§ina yapilaeSk telkinlerin veya Hipnotizma ve Manyetiz- 
madan ba§ka usuUer elveri§li degildir. Bir de Ruhi infisal yolu da 
tecriibe edilebilir. 

Sun'i uykudan uyandirma 

Manyetizma, Hipnotizma, Ruhi infisal metodlariyle elde edilen 
sun'i uykularin, her birisinin kendisine mahsus uyandirma manev- 
ralari vardir. Diger tecriibelerde mesela masa, fincan, baidak, ka- 
lemle yazi, tirnagi gini miirekkebiyle boyayip bakma... ilah da esa- 
sen uyumak mevzuu bahis degildir. Bu tecriibelerde uyku pek is- 
tisnai vaziyetlerde ve pek hassas siijelerde goriilebilir. Ve bu gibi 
hallerde uyuyanlar kendiliginden uyanirlar. Kendiliklerinden uyan- 
madiklari takdirde de manyetik, hipnotik ve ruhi infisalin uykula- 
rinda tatbik edilen uyandirma vasitalari kuUanilir. Sun'i uykular- 
dan uyanmama hikayesi bog bir laftir. Qok nadir ve miistesna vak'- 
alarda uyanma gecikebilir. Boyle vak'alarda hig tela§ etmege lii- 
zum yoktur. Siije kendi haline terkedilirse birkag saat iginde^ ken- 
diliginden uyanir. §imdi her usuliin uyandirma metodlarmi gore- 
lim. 

Manyetik uykularda uyandirma^ : 
— 1 inci devreden uyandirma: 

Manyetik uyku ile uyutulmu§ bir §ahis, yukarda Manyetizma 
nasil yapilir bahsimizde yazdigimiz gibi sun'i uykunun 4 safhasin- 
dan birisinde bulunabilir. Ilk safha §arm idi. Bu devrede bulunan 
siijeye tecriibenin nihayet buldugu artik kendisinin uyandirilacagi 
soylenir. Uyandigi zaman kendisini pek iyi hissedecegi, rahat, sih- 
hatli, ne§eli bir halde uyanacagi telkin edilir. Sayet tecriibeler de- 
vam edecekse gelecek tecriibede daha siir'atle uyuyup gabuk uya- 



(1) Yukanda 285 ve 261 inci sayfalarda verilmi§ §ema ve listeyi de goz- 
oniinde bulundurunuz. 



SPiRiTiZM — FAKiRiZM — M AN YETIZM 271 
nacagi tenbih edilir. Ve «Simdi yapacagim her hareketle uykudan 
ayilacaksiniz, ferahlik duyacaksiniz.» «En sonunda bir... iki... iig... 
diye sayacagim. Tarn uq sesini duyunca uyanacaksiniz!)) denir. Ve 
bundan sonra uyandirma manevrasina ba§lamr. Bu gok basit bir 
manevradir. Eski kitaplarda uyutmak igin, yukaridan. a§agi uyan- 
dirmak iginde bilakis a§agidan yukari paslar yapilir diye yazilidir. 
Halbuki a§agidan yukari paslar bir gok miielliflerce dogru sayilmaz. 
Manyetik uykudan uyandirmak igin kollar yanlardan yukari kal- 
dirilir ve sag kol soldan, sol kol sagdan a§a|i inmek iiiere — yani 
her iki kol gaprazlama daire hareketi yaparak — siir'atle a§agi indi- 
rilir. Bu hareket siir'atle yapilacaktir. Bir de eller yukari gikarken 
yumruk kapanacak, a§agi inerken parmaklar ve yumruk agilacak- 
tir. Boylece bir pervane gibi siir'atle 3-5 dakika kadar siijenin 5-10 
santim agigindan evvela ba§a sonralari gogse ve karna dogru bu 
hareketler tatbik edilir. Bu manevralarla evvelce verilmi§ olan man- 
yetik emanasyonlar dagitilmi§ olur. Bu hareket bitince gozlere 
kuvvetle iifiiriilur ve (bir... iki... iig) diye sayilir. Medyom gozle- 
rini agarak uyanacaktir. Bu pervane hareketi uyandirma manevra- 
lannm en iyi tesir edenidir. 

— 2 nci devreden uyandirma: 

§ayet siije uykunun ikinci devresinde yani somnambiil halinde 

ise : 

«§imdi uykunuz daha hafifliyor. Yapacagim hareketlerle daha 
ziyade hafifliyecek uyanacaksiniz!)) geklinde telkin yapilir. Sonra 
yukaridan a§agi viicuda temas eden paslar yapilir. Bu paslar uyu- 
nurken yapilanlar gibi fakat daha siir'atlidir. Telkin devam eder- 
ken yukaridaki gibi uyandirma^ manevralari tatbik edilir. Siije 
uyanir. 

— 3 ve 4 iincii devrelerden uyandirma: 

§ayet medyom sun'i uykunun 3 ve 4 iincii safhalannda ise yine 
r tepeden tirnaga kadar cilde temas eden sivamalar, paslar yapilir. 

Bu esnada siijenin viicudunun hafifledigi, manyetik tesirlerin kay- 
I bolmaya ba§ladigi, viicuttaki katiligin goziilmege ba§ladigi telkin 
edilir. Ve kollar omuzdan parmak uglarina kadar, ayaklar kalcadan 
parmaklara kadar paslarla sivazlanir. Bir kol tutulup yukari kaldi- 
rilir ve ((i§te bak kolun hareket edebiliyor... viicudunun sertligi ge- 
giyor... gegti... uykun hafifledi... uyaniyorsun...» §eklinde telkinler 
yapilir. Ve sonra da uyandirma manevralari tatbik edilir. Letarji 
devresinden, Katalepsiye gegmek icin medyomun gozlerini agmak, 

(1) Yukanda uykunun nasil derinle§tirilip nasil geriye doniilecegi ve 
uyandinlacagi §ema ile g6sterilmi§ti. Onu da bir daha gozden gegiriniz. 
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Katalepsiden Somnambiile gegmek igin de tepe kismimn sag elin 
ba§ parmagiyle ugulmasi gerekir. 

Hipnotizma uykusundan uyandirma : 

Hipnotizmada sun'i uykuyu yapan §ey «manyetik kuvvetlerin 
de§arj]» ve Htelkin» dir, demigtik. O halde uyandirmak igin de bun- 
Ian yani «telkin» ile H§arj)) i kullanmak lazimdir. Suje artik uyana- 
cagini, uykusunun hafifledigi ubir... iki... ug...). deyince uykusunun 
kalmiyacagi telkin olunur. Ba§a ve omuzlara birkag pas yapilir. Ka- 
pah olan gbzler telkin ile birlikte agilarak gozlere iiflenir boylece 
siije uyanir. 

Ruhi infisalden uyanma : 

Ruhi infisal igin §ahsin izolman yapmasi sonra yukari dogru 
yukselmesi lazimdi. Uyandirmak igin de: «§imdi a§agi iniyorsu- 
nuz... iniyorsunuz...)) §eklinde telkinler yapilir. Siije a§agi dogru in- 
digini duyar. Nihayet ilk yiikseldigi yere gelince balondan — veya 
asansore binmi§se asansorden — iner ve di§ari gikarilir. Sonra uy- 
kuya ba§larken kendisine telkin edilen (kalem... bardak... kayik... 
vesaire) ters tarafmdan sira ile takip edilerek en sonunda ilk tel- 
kin edilen — mesela kalem soziine — yere gelinir. Ondan sonra : 
"Siz tecriibe yaptigimiz odada koltuk iizerinde oturuyorsunuz. Ta- 
mamen bedeninize dondiiniiz, yiiksek alemlerle miinasebeti kesti- 
niz. §imdi size ufak bir jimnastik hareketi yaptiracagim. Ellerinizi 
omuzunuza kaldirm... Yana agm... Derin bir nefes aim ve durun... 
Nefes veriniz... Bir daha... Oldu, artik gozlerinizi agabilirsiniz... 
Tecriibe bitti.» denir. Bu suretle siije uyanmi§ olur. 

Yalniz §unu tekrar edelim ki gerek buradaki uyandirmada ge- 
rek diger usullerle yapilmi§ sun'i uykularm uyandirilmasmda siije 
uyanmadan once kendisine: «Uyanmca kendinizde bir ferahlik his- 
sedeceksiniz... Ne§eli, sihhatli ve giirbiiz bir halde uyanacaksmiz... 
Sihhatiniz iyi... Kalbiniz, cigerleriniz biitiin azaniz normal ve sih- 
hatli bir halde gah§iyor... — Evvelce bir rahatsizligi varsa onu da 
tedavi etmek igin telkinler yapilir ve mesela agrilariniz gegti, mi- 
denizde hazimsizlik kalmadi... ilah §eklinde sozler soylenir — U- 
yandiginiz zaman bu ne§e ve sihhat halini duyacaksiniz... Sihhati- 
niz ve ne§eniz uyandiktan sonra da, gelecek celseye kadar devam 
edecek.)) §eklinde telkinler yapmayi unutmamalidir. Bir de §ayet 
siije uyanmamakta taanniit ediyorsa bizzat kendisinden uyanmasi 
igin ne yapmak lazimgeldigi sorulabilir. Medyom uykusunda ken- 
disine yapilacak §eyi bazan tarif eder. Mesela (fsag kolumu opera- 
toriin sol koliyle temas ettirinu gibi bir §ey soyliyebilir. Bu tatbik 
edilince medyom rahatga uyanir. Maamafih medyom boyle bir ta- 
rifte bulunmasa da tela§ etmege liizum yoktur. Kendisi bir miiddet 
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istirahate terkedilir. Bir miiddet sonra tekrar telkinler yapilir ve 
uyandirma manevralan tekrarlanirsa siije. tehlikesizce uyanir. 

Spiritizmanin tehlikeleri. 

Sirasi geldikge bunlara kismen i§aret etmigtik, Burada biraz 
daha izahat vermek lazim Her hangi maksat igin olursa olsun Spiri- 
tizmanin sun'i uyku yapmak suretiyle tecriibesi, uluorta herkesin 
tatbik edebilecegi basit bir §ey degildir. Bu hususta 50k okumug 
olmak, bu igleri 50k iyi bilen kimselerin nezaretinde gali§mi§ bu- 
lunmak garttir. Yoksa yapilacak tecriibeler eglence mahiyetini aga- 
maz. §unu da israrla belirtmek yerinde olur ki falcilik veya eglence 
maksadiyle yapilacak tecriibelerde opsesyon tehlikeleri vardir. ig 
onceleri bir §aka mahiyetinde devam edip giderken giiniin birinde 
medyomu timarhanelere kadar siiriikliyebilen hadiselerin zuhuru 
50k goriilmiig hadiselerdir. Okuyucularimin arasinda boyle tecriibe- 
leri bilgisizce tatbik etmiye heveslenecek kimselerin 5ikmamasini 
temenni ederim. Aksi takdirde vicdani, ahlaki vebal altinda kalma- 
lari miimkiin olabilir. Hatta daha ileri giderek igin adli, tibbi veg- 
heler almasi da vardir. Onun igin sun'i uyku hallerini bu igde bilgi 
ve meleke sahibi kimselerden bagkasmm yapmasma gahsan taraf- 
tar degiliz. Esasen diinyanin birgok yerlerinde bu gibi mevzular 
Tip gubelerinden miihim bir kismmi iggal etmig bir vaziyettedir. 
Amerikanm «Duke» ve sair iiniversitelerinde bizzat tip profesorleri 
tarafindan ciddi olarak ele alinmig olan bu mevzu, ilim gubelerinden 
birisi halinde tedvin edilmektedir. Her yerde goriilebilen garlatanlar 
ve miitetabbipler bunlari ne kadar kiymetten diigurmiigseler de 
hadiselerin ciddi mahiyeti kendilerine iiniversite kapilarmi agtir- 
makta gecikmemigtirler. Tip ilmini ogrenmek istiyenlerin tip fakiil- 
tesine girmesi ne kadar zaruret ise; Spiritizmayi, ilmini, felsefesini 
ogrenmek isteyenler de — bizzat tecriibelere kalkabilmeleri igin — 
bu igin ciddi ve ilmi kapilarina bagvurmalari o kadar liizumludur. 
Yalniz Spiritizmada hadiselrin ne gekilde tecriibelerle yapilabile- 
cegi hususunda bir gok kitap okumug zevatm sun'i uykularda de- 
rinlegmemek, heveslere, liizumsuz kaprislere kapilmamak gartiyle 
ufak tecriibeler yapmalarmda biiyiik bir mahzur yoktur. Husule ge- 
lebilecek arizalarin bertaraf edilmesi hususunda kismen «Opsesyon)) 
bahsinde malumat verilmigtir. 

Eger kitabimiz miisade etseydi bu tehlikelerden korunmanin 
yollarmi da uzun uzadiya ve teker teker yazacaktik. Fakat buna 
imkan bulamadik. Celselerde goriilebilen tehlikelerin en miihimleri 
medyomun asabi buhranlar gegirmesi, bayilmasi, uyandirilamamasi 
gibi halerdir. Bunlar da ekseriya histerik biinyeli kimselerle yapi- 

i8 
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fan tecriibelesli^ #aha 90k: goriiliir. Bu gibi kimselerle tecriibe yap- 
makta ihtiyatli olmak lazimdir. Bir de miiteaddit defalar igaret et- 
tigimiz gibi sun'i uykunun 2, 3 ve 4uncii devrelerine heves ederek 
medyomu yormak ve ilfe'bu devfeleri eld'e edeyim diye galigmakla 
bu tehlikeleri davet etmi§ '^ruz. Sun'i uyku vasitasiyle yapilabile- 
cek spiritizma, tedavi, ilmi ve «Demonstratif» mahiyetteki biitiin 
tecriibeler ister manyetizma, ister'hipnotizma yapilarak feterse daha 
db^vr v& kohty o-lmak' 'iizere karmst*. usulle yatpilan' sun'i uykuda 
birinci §arm ve nihayet ikinci somnambiil devresinin biitiin maksat 
ve gayelerimize kafi derecede. cevap verebilecegini hig bir zaman 
hatirdan gikarmarfiklidif . • ^Ydfisa san'i ftyku* * devreierinin birbirle- 
rinden farkmi belirten tablo dikkatle gozoniinde bulundurulursa 
uyku derinle^tikge tehlikenin neler oldugunu kismen gormek miim- 
kiin olacaktir. . 

Akay 



SPiRiXiZM VE ALLAN KARDEK 
Spiritizmin memleketimizdeki akisleri 



Esasa giri§meden evvel bir ciheti tebariiz ettirmemiz lazimdir. 
Bu faslimizda goriilecek tenkitler spiritizme teCriibelerine degil, 
bunlar ile isbat edildigi iddia edilen felsefi fikirlere, akidelere aittir. 
Spiritizme tecriibeleri ile elde edilen umumi netice hakkinda bida- 
yette gozii kapali bir itikat ile hareket etmiyen tarafsiz mu§ahitlerin 
kanaatleri §u merkezdedir: Iglerinde bir medyom buliman kiigiik, 
disiplinli tecriibe topluluklarinda gozden gizli bir takim §uurlu kuv- 
vetler ile temas ve muhabere mumkundiir. Tecriibe topluluklarinda 
azalarin §ahsiyet, tahsil ve terbiyelerinn, itikadlarmm muhassalasi 
halinde i»i§terek bir manevi muhit dagmaktadir^ Manevi muhitlerin 
musaadesi nisbetinde o kuvvetler ile muhtelif mevzularda konugmak, 
ilmi, edebi, felsefi, dini miinaka§alara giri§mek kabil oluyor. Bunlar 
iddia etikleri gibi miistakil ruhlar midir, yoksa manevi muhitl^to 
medyomlarda canlanan tezahiirleri midir, kestirilemiyor... 

Ruhlar, yahut medyomlarm ruhunda muhtelif gahsiyetler tecelli 
ettiren manevi muhitler, yahut kendine mahsus muhayyele ve zihin 
ile Soririajft' saalti^'uyfeuii^cevaprar'tertlp eHw^lrv^'^bunlari diinya- 
da ya§ami§ ve sonra gogmiig insanlar hiiviyetinde veya goze goriin- 
meyen iilkelerde yagayan cinler, periler halinde sahneye Qikardigi 
figiiranlar agzmdan bize sunmak iktidarmda otomatik i§ler, irade- 
mize gayrr tabl ' §uuralti hiayat^etimiz, uzviyetimizin nazimi o bii- 
yiik, esrarh, §uur sahibi kuvvet ve tezahiirleri... veya ba§ka her 
hangi bir hipotiz... ne olursa olsun, spiritizme ve diger 4)isi§ik tec- 
riibelerde kaf gimiza-* gika* o' kuwetler nftisbet varliklardir. thtilSf 
bunlarm mevcudiyetlerinde degil, mahiyetlerindedir. §imdiye ka- 
dar bunlari inkar eden ciddi bir ilim adami gikmamigtir*. 

Spiritizme, psigik tecrubelerin kendisi degil, onlara istinat etti- 
rilen bir felsefe nehci veya dindir. Spiritler cesetten ayrilmig 
ruhlardan medyomlari marifetiyle aldiklarma inandiklari «tebligi 



(1) Muhterem Doktor Mazhar Osman'in « Spiritizme aleyhinde» adli 
kitabina bu hususun teyidi olarak i§aret edilebilir. Mumaileyh kitabmda psi§ik 
hadiseleri inkar degil, poligon'un, ^uuraltmui faaliyeti ile izah eylemi§tir. 
Medyomlugun mahiyeti faslina bakitfiz. 
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lere fikir ve vicdanlanni uydurarak yagarlar. Spiritizme tecriibeleri 
ile ba§ka felsefe ve dinler de ayni derecede teyit edilegeldiklerinden 
tecriibelerde bulunanlarin manevi muhiti, aaurai) si ne ise ruhlarin, 
yahut ruh adi verilenlerin onu soylemekten ba§ka bir gey 
yapmadiklan aniagilmigtir. Spiritizme bugiinkii durumunda- ha- 
kiki ruh alemlerinden veya §uuralti derinliklerinden- fikir al- 
ma vasitasi olmaktan ziyade, aura'ya gore, mevcut din ve felsefeler- 
den birinin takviye' vasitasi halindedir. Ruhlar, yahut ruh adi veri- 
lenler spiritizme celselerinde manevi muhit Hiristiyanhga miitema- 
yil ise Hiristiyanhga, Miisliimanliga miitemayil ise Miisliimanhga ve 
asil spiritlerde oldugu gibi Hinduizme, Aryasamacizme, Budizme 
miitemayil ise... onlara uygun tebligler verirler. Yiiksek ruhlarm 
tebliglerini yalniz spiritlere sakladiklari iddiasi, yine spiritizma 
tecriibeleri eli ile bog sozden ibaret... yahut kalbi bir tevecciihe 
taban yiiksek itibar edilen bir kisim ruhlar ile temasa gelebilmek 
igin spirit olmak, spirit aurasmda yagamak lazim geldiginin itira- 
fidir. 

Spiritlik, spiritizma dini acaba nereden gelmig, yahut nasil dog- 
mugtur? Bu cihet iizerinde biraz duracagiz ve ondan sonra psigik 
bilgisi otoritelerinin spiritizma hakikndaki miitalaalarina gegece- 
giz. Bu miitalaalar yukaridaki hiilasamizm tafsili mahiyetinde ola- 
caktir. ' 

Avrupada, Avrupalilardan Brehmenizm, Budizm gibi uzak Sark 
vicdaniyatmi kendilerine diinya goriigii edinmig salon Brehmen- 
leri, salon Budistleri vardir. Bunlardan bagka Hindu ve Tibet tekva 
've gizli bilgilerine hakikaten niifuz etmig kimseler bulunur. igle- 
rinde kuvevtli fikir adamlanna rastlanmaktadir. Bunlar bir asra 
yakin bir zamandanberi kendi aralarmda yabancilara kargi daima 
siki sikiya kapali ig daireler halinde toplanmaga ve boylece faali- 
yette bulunmaga galigirlar. Fikir ve kanaatlerini kitaplar ile yay- 
miglar, Hind -Tibet felsefelerinin ana hatlarmi Hindistandaki 
Adyar^ merkezinden verilen direktiflere uygun olarak biitiin garp 
miinewerlerinin mali etmek Istemiglerdir. Fakat k^tap herkesi 

(2) Bu hususta §u tez leri siiriilebilir: Hakiki ruh alemleri ile §uuralti 
derinlikleri ayni §eydir. Olen bir §ahis biitiin insanlarda mii§terek olan §uur- 
alti derinliklerine dalar ve orada bir par^asi oldugu biiylik tabiata iltihak et- 
nii§ bir halde ya§amaga devam eder. §ahsiyetin oliim ile hemen zail olmasi 
icabetmez. Netekim denize dli^n bir damla su tevetiir hassasi ile bir an i^in 
deniz sathinda damla olarak kalir ve ondan sonra nisbeten daha uzun miiddet 
sademe vibrisyonlari halinde mevcudiyetini muhafaza eder. Ruhlar Tanrinin- 
tabiata takdir ettigi yolun sonunda her varlik ile beraber men§elerine done- 
ceklerdir. 

(1) Teozofi faslmdaki «Teozof k2|i;de§ler» e bakiniz. 
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mutlaka kendisine geken bir miknatis degildir. Bazi kimseler, hat- 
ta ekseri kimseler, miinewer de olsalar kitaplara kargi biiyiik bir 
sempati beslemezler. Onlari ba§ka vasitalarla diigmeleri arzu edilen 
yoJa du§urmek, yormadan, eglendirerek, merak ve alakalarini u- 
yandirarak, topluca sohbet zevkini tattirarak yola getirmek lazim- 
dir. Sonra dikkat edilmigtir: Miinewer sinifina dahil, okumu§, yaz- 
ini§ insanlarin bir gogu sirf miicerret mevzulara akil erdiremedik- 
leri igin materyalist olmu§lardir. Bu itibarla ellerinde yiiksek tahsil 
diplomalari olsa bile hakiki entellektiiellikten uzaktirlar. Nazariyat 
vadisinde miinazara, miinaka§a ile bunlari Tanriya, ruha, hatta 
hukuka, ahlaka inandirmak pek zordur. Fakat havasi hamseleri 
kanali ile onlarm zihnine girmek, bu yoldan onlari ruhun bekasi- 
na, ahirete inandirmak nisbeten kolaydir. Felsefi inceleme 
kudretine az malik olmalari, gozleriyle goriip kulaklariyle i§it- 
tikleri §eyler kar§ismda boylelerini hararetli taraftar yapma- 
ga kafidir. Bundan otiirii yukarida faaliyetlerine i§aret olunan- 
lardan bazilari muvaffakiyet umitlerini daha ziyade hususi evler- 
de tertip ettikleri okiiltizm gosterilerine baglami§lardir. Bu goste- 
riler masalra, fincanlara, kalemlere, plan§etlere ilh. ruhlari gagir- 
mak, sureti mahsusada yeti§tirilen medyomlari manyetik, hipnotik 
uykulara daldirip soyletmek, medyomlardan fantomlar gikarmak 
ve konugturmak^ gibi esrarengiz, merakli §eylerdir. Ilk baki§ta 

(1) insandan daimi surete inti§ar eden hayati se3^ale, ki ona asabi, mik- 
natisi seyyale ve keza Ektoplazma, Ideoplazma adlari da verilir, fiziki tezahii- 
rat medyomlarinda bazan goze goriinecek kadar tekasiif peyda ederek 
§uuralti zihinden gegen her §ekli alabilir El, kol... ?i?ek, tanbur... kegi yavrusu ve- 
ya tam azali insan gibi, Hayati seyyale insan halini almi§ ise hakiki insandan 
kolay kolay tefrik edilemez. Qiinkii hareket eder, konu§ur, sorulan suallere ce- 
vaplar verir. Boyle bir $eyin imkansiz oldugvna derhal hiikmetmemelidir. 
Ciinkii: Jude Peterson, James Curtis, William Crookes, A. R. Wallace, E. A. 
Bracket, Charles Richet, Oliver Ladge, Gustav Geley, Krawford, E. D. Rogers 
ilh gibi ciddi glimler medyomlar iizerinde tecriibeler yaparak tecriibi spiritiia- 
lizmde madiyet ile tecelli (materialisation) adi altmda toplanan ektoplazmik 
tezahiiratm efsane oimadigina kanaat getirmi§lerdir. Eserlerinde boyle soylii- 
yorlar. Bunlar iginde tanmmig fizikgilerden Wiliam Crookes, firkin bir med- 
yom kizdan 90k giizel bir fantom gikarmak ile §ohret almi§tir. Fantom ismi- 
nin Katie King oldugunu, ingiliz miistemlekati valilerinden John King'in kizi 
bulundugunu, ug yiiz sene kadar ewel diinyada ya§adigmi soyliiyor, yetmi§ ya- 
§mdaki ihtiyara tecriibe celselerinde samimi ankada§lik ediyordu. W. Crookes 
fantom kiz ile dort sene me$gul olmu$, onun miiteaddit fotograflarmi ve el ka- 
liplarmi almi§tir. Hakkmdaki mii§ahedelerinin hiilasasi §udur: Katie King 
nefes aliyor. Nefesleri kiregli suyu bulandiriyor. Yerde baygm bir halde ya- 
tan medyomun cigerleri zayif oldugu halde onun cigerleri pek saglamdir. Nabzi 
daha siiratli ve kuvvetli vuruyor. Yani o biitiin azasi ile tam bir insandir. Yalniz 
normal insana nazaran 50k hafiftir. Sikleti medyomun sikletinin ugte biri ka- 
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bazilarina maharetle sahneye konmug hokkabaz numaralari gibi 
goziikiir. Fakat yakindan tetkik edilince yapilanlarin hokkabazlik 
ile alakasi olmadigi, bundan bagka zahiri bir hafiflik perdesi altin- 
da pek ciddi bir maksadm gizli tutuldugu anlagilir: Gordiiklen'nin, 
duyduklarmm mahiyetine niifuz herkesin harci olmadigindan mii- 
gahitlerin ekserisi hakiki rub alemi ile temasa geldiklerine inana- 
cak ve ondan sonra ^b^pyjel^ine y^l^ek rplj.aiji yafli^ar agzincjan 
Uzak §ark mengeli felsefe ve akideleri sunmak, kabul ettinnek ko- 
layla§acaktir. 

Uzak §ark vicdaniyati hesabma okiiltizm tatbikatina giri§enler 
orta §agdanberi Avrupada insanlari sezdirmedn diledikleri hedef- 
lere sevk etmek igin yollar ara§tiran ve bulan, yahut Asya rahip- 
lerinden ogrendiklerini tadil ve islah eden kabalistlerin de miiza- 
hareti ile memleketleri boliimlere ayirmi§lar, yer yer okiiltizm ile 



dardir. Hassas terazi ile her tecriibede tartilmi§tir. Bu agirlik ona medyomdan 
geliyor. Qunku materialisation §6yle oluyor: Medyom trans haline girdigi va- 
kit onun uzagmda yava§ yava§ buluttan bir siitmi beliriyor. Siitun Katie King 
haline gelmege ba^ladikga medyom un sikleti azaliyor. Bu azalma i}/-^) e kadar 
devam ediyor. O hadde Katie King medyomda eksilen agirlik kadar agirhga 
malik olarak W. Crookes'e biitiin giizelligi ile giiliimsuyor. Sonra... medyom 
uyaninca yava§ yava§ degil, ani olarak ortadan kayboluyor ve medyom derhal 
normal srkletini iktisap ediyor... 

Yukaridaki mii§ahedat hulasasmdan bizim anlayabildigimiz, medyomun 
bir kisim maddesi, hayatiyeti, duygu ve fikirleri ile fantomu te§kil etmesin- 
den ibarettir. Katie King'in iddiasi dogru mudur? Yani Fantom ewelce ixaHd- 
katen diinyada ya§ami§ bir insan ruhunu mu temsil ediyor??:. W. Crookes bu 
mesele etrafmda kendi tabirince gok donmii§, dola§mi§, lefide ve aleyhte olan 
delilleri birbirine denk buldugundan tecriibe arkada§larmdan bazilarmm Katie 
King'in ruhluguna hukmfetmelerine ragmen o bu ciheti bir tiirlii kestiremiyerek 
kararsiz ^almi§tir. — (The History of Spiritualism, Conan Doyle). Mumailey- 
hin bu kararsizlik karari goz ile goriiliir, el ile tutulur bir varlik ka^isinda bile 
hakiki psi§ik miidekkiklerini se^kin eden bir basiret ve ihtiyat ornegi, inan^- 
larma herhangi bir giiriik mesnet bulabilmek igin gozii kapah tecriibeler ya- 
pan ve «tecrube ruhlari» na pek gabuk inananlara mahcubiye*t vesilesidir. 
Liizum gorenler Katie King ve emsalini miedyomlarm maddesi ile tezahiiratta 
bulunan ahiret sakinleri sayabilirler. Ciinkii imkan vardir. Liizum gormiyenler 
ise o tezahiirati medyomlarm §uuralti §ahsiyetlerine atif ve isnat ederler. Qiinkii 
diriler olulerden daha yakmdir. Biz §ahsan ahireti bu kabil tezahiiratla isbata 
muhtas gormedigimizden ikinci grupa iltihak etmi§ bulunuyoruz. 

Paris Metapisi§ik Miiessesesi (institut Metapsychique) ile Londra Psi?ik 
Miizesinde (Psychic Museum) fantomlarm fotograflan ve algi, balmumu, liileci 
?amuru ile ahnmi§ el kaliplan ve ayak izleri te§hir olunmaktadir. 

Gerek burada, gerek ba§ka yerlerde tezahilratmdan kafice bahsedildigin- 
den ve icabi halinde ileride de bahsedileceginden ektoplazmaya dair miistakil 
bir fasil a?mayi liizumsuz sajrdik. 
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miigtagil misyon gruplan viicuda getirmi§ler, hususi evlerdeki top- 
lantilar ile sesiz sadasiz muhitlerini iglemege koyulmu§lardir. 

Uzak §ark propagandacilarinm sarfettikleri gayretler bo§a git- 
memi§, mufeataplarinm ipfan- sfi^dyeieidne,' kabul kabiliyetle»ine ve 
mizaglarma gore kah ilmin son neticesi, felsefenin bag duragi, kah 
duygu telinin en ho§ ihtizazi, humanite idealinin en yiiksek kanat 
sahasi halinde kitap yazisi veya ruh sozii olarak ortaya gikardik- 
lan. fikirler miisait dimaglarda tutunduktan sonra kendi kendine 
geli§mege ba§lami§, boylece Avrupanm her tarafmda, kismen A- 
merikada semavi dinlerin kiigiik goren, fakat Brehmenlerin, Budist- 
lerin reincarnation itikadina, absolut akidesine kalplerini, zihinle- 
rini agan, bagliyan kimselerin tiiremesine, gogalmasina sebep ol- 
mu§tur. Faaliyetleri bilhassa Fransada Allan Kardec (Kardek) 
gibi bir ba§ buldugundan fazla semere vermi§, bu zatin devamli me- 
saisi sayesinde Uzak Sark itikadiyati spiritizm adi altinda daha ser- 
bestge prozelitler dev§irmi§tir. 

Allan Kardec ve Reincarnation 

Allan Kardec miistear bir addir. Bu ad ile spiritizmde §6hret 
alan zatm hakiki ismi (M. Hippolyte Leon Denizard Rivail) dir. 1804 
senesinde Lyons'da dogmu§tur. Bir avukatm oglu idi. Tip tahsil et- 
mi§ ise de asil me§galesi okiiltizm ve bilahara bunun spiritizme 
§ekli olmu§tur. Fransa ve diger latin harsi memleketlerinde sipirit- 
lerin piri sayilir. 

A. Kardec sistemi hakkmda spiritualizm yerine isabetli olarak 
spiritizm tabirini kullanir. Evvelce de arzettigimiz gibi her iki ke- 
lime spirit, spiritus (ruh) kelimesini madei asliye olarak ihtiva 
etmekte ise de arada delalet bakimindan biiyiik fark vardir^. Us- 
telik Kardec, spiritizme ayrica hususi bir mana vermi§, onu rein- 
carnation — oldiikten sonra tekrar ete hiilul etmek, yeniden diin- 
yaya gelmek doktrini ile bir tutmu§tur. Sisteminin karakteristik 
vasfi bu imandir. Bundan dolayi spirit denince reincarnation'a ina- 
nan bir kimse manasmi da anlamak a§ag;i yukari her tarafta kabul 
gormii§tur. Reincarnation itikadi biitiin «ruhcu» lardia mu§terek 
olsaydi, spiritizmi ayrica reincarnation ile sinirlandirmaga bittabi lii- 
zum kalmazdi. Bilindigi veghile ifuhlar ile temas ve muhabere-i§d 
ile ugra§anlarin ve olii ruhlarmdan aldiklan tebligatla hareket 
edenlerin gogunlugu reincarnation'a: insanlarm tecrubelerini artti- 
rarak miikemmelle§mek, yaraticilik ogrenmek, yanda biraktiklari 



(1) Spiritualizmin mahiyeti faslina bakiniz. 
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vazifeleri ba§armak ilh. gibi maksatlar ile oldiikten sonra tekrar 
diinyaya geldiklerine inanmazlar. Bunlara gore reincarnation Hind- 
lilerin eski tenasiih ve hulul itikadimn Darwin'le§tirilmi§, mater- 
yalistlerin tabii tekamiil ve istifa nazariyesine uydurulmu§ bir §ek- 
lidir. Hakiki ruhlardan sadir olmami§, bagta Allan Kardec olmak 
iizere reincarnation'u tecriibelerden evvel dogma halinde veya mii- 
naka§asi liizumsuz, bedihi bir miitearife mahiyetinde kabul eden mii- 
cerrihlerin maneviyatina uygun psi^ik cevaplardan Qikarjlmi§tir. 
Pgisik kuvvetler onceden edinilmi§ kanaatler ile yapilan tecriibe- 
lerde daima medyomlarin, operatorlerin, hatta tecriibelerde hazir 
bulunan diger kimselerin kanaatlerine uyarlar. Hiisnii niyet neti- 
ceyi degigtirmez. Sada, aksi sadayi dogurmu§tur. tngiliz ve Ameri- 
kan spiritlerinin biiyiik ekseriyeti reincarnation'u rededenler ara- 
sindadir^. 



(1) Spiritualizmin mahiyet feahsinde arzedildigi gib Ifl^Mi <ve Amerikan 
spiritlerinden reincamation'a inanmiyanlar A. Kardec yolunda yiiriiyenlerden 
ayrilmak igin spirit unvanini kabul etmek istemezler. Fakat ahiretde bulunanlar- 
geldigine inandiklari hakimane sozler, ir§atlar, felsefeler ile Tanri vahyinin 
temadi ettigine kani olduklanndan -tjiz onlara yine spirit diyor ve karii 
yazimizin feu ■kisminda iltibasa dii§iirmemek igin mahdut manasinda da olsa 
onlan arzulari hilafina spiritiialist diye anmiyoruz. Bunlari ingiltere ve Ameri- 
kada Kitabi Mukaddes muhteviyatini psi§ik tecriibelerle tahkike galisan, itikat 
ve amelde diger hiristiyanlardan farkli olmiyanlarla kar§itirmamalidir. Nite- 
kim bizde de halis miisliiman olduklan halde spiritizme, manyetizme, hipno 
tizme tecriitoeleri ve diger okultizm bran§lari ile ugra§anlar vardir. 

Ingilterede psi§ik tecriibeler ile hiristiyanlik akaidini teyide gali^anlardan 
rahip Vail Owen, psi§ik bilgisinde diinyanm tanidigi otoritelerden biridir. Pek 
muhafazakar Anglikan Kilisesii^s p§i$ik tecri>belere kav!}i soguklugunu izaleye 
muvaffak oImu§tur. Qiinkii akil ve mantigin rehberligniden uzarkla§ilmadigi 
takdirde bu tecriibelerden dogrudan dogruya veya dolayisiyle dine zarar degil, 
fayda geldigini fiiliyati ile isbat etmi§tir. Mumaileyhe gore ruhi etiidler yalniz 
hiristiyanlan degil, yahudileri ve miisliimanlan da dinlerine isindirir. Facts 
and Fdf^^'ff'We ^"^^iki^^'W Miistakbel Hayat adli eserinde .bu hususta 
§6yle demektedir: — «... Psi$ik bilgisi Jle i§tigal dinlerin daha iyi anla^ilma- 
sina hizmet eder. Ruh bilgisi bir zindiki Tanriya inandirmaga, bir yahudiyi 
daha iyi yahudi, bir miisliimani daha iyi miisliiman, bir hiristiyani daha iyi 
hiristiyan yapn>aga muktedirdir. Dinlerine sarilanlar daha mesut ve daha ne§eli 
olurlar». Kanaat ve i§inde W. Owen'e miizahir olan Anglikan rahipleri goktur. 
Bunlardan Londrada Regentli's Park'da Christ Kilisesi vikari Fielding Ould, 
Weston - Yorkshir vikan Charles Tweedale, Birockenhurst - Hants vikan Arthur 
Chambers miiteaddit kiymetli eserleri ile temayiiz etmi§lerdir. Tweedale'in 
«The Human Existence After Death — Oliimden sonra insanin varligi» ve 
Chambers'in «Our Life After Death — Oliimden sonraki hayatimiz» isimli ki- 
taplan yiiziincii ve yiiz yirminci defa basilislarmi ^oktan geride birakmi§lardir. 
Her iki eser hiristiyan ve miisliiman dinlerinde mii§terek olan esaslarm pek ince 
ve irtibatli bir tefsiri sayilmaktadir Anglikan rahipleri iginde fiziki teza- 
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1848 senesinde Birlegik Amerikanin Newyork eyaleti dahilinde 
Hydesvllle kasabasinda sakin Alman muhacirlarindan (Fox) aile- 
sinin gegirdig macera akiiltizm baganlarini dunyaya tanitmak igin 
firsat kolhyanlann gayreti lie Amerikanin her tarafinda ve Avru- 
ada biiyiik bir merak uyandirmi§, iki kit'ada ruhlar ile konu§ma- 
ma|a tegebiis edenlerin sayisi giinden gune artmaga ba§lami§ti, 

Fransada bilhassa Allan Kardec mevzuu kurcaliyor ve kat'iyyet 
ile iddia ediyordu: — « Ruhlar ile muhabere etmek miimkiindui?. 
Ben, kom§ularimdan iki geng kizin medyomlugu ile her gece obiir 
alemdeki varliklar ile konu§uyorum.i> 



hiirat medyomlari ile yapilan objektif tecriibelere dahi muhalif olanlar vardir. 
Bunlar tecriibeleri idare edenlerin hiristiyanliga aykin fikirler besledikleri tak- 
dirde o tecriibeler eliyle ba^ka cereyanlan da kuvvetlendirebileoeklerini soy- 
lUyorlar ki haklan a^ikardir. Nitekim, onlara gore, bir gok ingilizler bu yiizden 
hiristiyanliktan gikarak ba§ka kiliseler, cemaatler te§kil etmi§lerdir. 

Ingiliz spirit kiliseleri veya cemaatleri ba§lica iki kola ayrilir; A — Uni- 
tarian'lar, yani teslisi inkar ederek vahdaniyeti ilahiyeyi kabul edenler. B — Tri- 
nitarianlar, yani teslis itikadina bagli kalanlar... Bunlar kanonik hiristiyanlikla 
tesliste birlie§mi§ iseler de kefareti ziinubu tanimadiklan, Ruhiilkudiisiin med- 
yomlar kanali ile aleddevam psisik tebligat halinde tecelli ettigine inandiklari 
igin birincileri gibi hiristiyanlik bakimindan dinden aynlmi§lar<dir. 

ingiliz spiritlerinin biiyiik ekseriyetini unitarian'lar, yani muvahhitler te§- 
kil eder. Bunlar Ingiltere dahilinde ug yiizden fazla miikellef toplanti lokaline 
sahiptir. Hazreti isayi Tanri veya Tanri oglu degil, insaniyet muhibbi fedakar 
bir insan sayarlar. Hazreti Muhammede hiirmeti mahsusalan vardir. Esas aki- 
delerinde nazari olarak miisliimanhga qok yakla§mi§lardir. Felsefelerini tec- 
riibeler ile kontrol ve ruhlann tetoligatindan kendilerine gore ahkam isrin- 
bat ederler, Akli yoldan §u imana varmi§lardir : Tann tektir. insanlar karde§- 
tir. Basiibadelmevt haktir. Mesuliyet muhakkaktir. Melekler i§lerinde Tanriyi 
temsil ederler. Trinitarianlara gore Tann biitiin insanlann babasidir. Isa hiiviye- 
tinde insanlara karde§lik 6gretmi§tir. Hiristiyan azizleri, sair biiyiik ruhlar 
obiir alemden medyomlar vasitasiyle spiritleri tenvir ve irsada gati§irlar. Ki- 
yamet giinii insanlardan muhit ve veraset nazari itibara alinarak diinyadaki 
i^leri hakkinda hesap sorulacaktir Tann kainati melekler ile idare eder. 

Unitarian ve trinitarian Ingiliz Spiritleri reincarnation'a ihananlari 
$iddetle tenkit ederler. 

Amerika spiritleri her hususta ingiliz spiritleri gibi du§iinur. Ayni fikir 
cereyanlarina tabi olmu§lardir. Ana grup bakimindan kismen muvahhit, kismen 
teslisgidirler. Hydesville - Fox ailesi macerasina biiyiik ehemmiyet verirler. Bu 
aikeden iki kligiik kmn 4capilara, pencerelere vurarak, e§yayi altiist ederek ken- 
disini belli etmek isteyen ve sonradan giiriiltiicu ruh adi verilen bir ruh ile 
muhabereye giri§tigi giinii spiritlik tarihinin baslangici saymi§lardir : 31 Mart 
J848. 

Giiriiltiicii ruhun i§i basit bir ektoplazmik tezahiirdiir. Ondan evvel diin- 
yanin her tarafinda tekin sayiltnayan evlerde qok g6rulmli§tiir. Tahmin edildi- 
gine gore bazi binalar, ihtimal yapili§larindan otiirii, ihtimal zenritilerinden 51- 
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Kardec, pek malumatli, ciddi bir zatti. Sozii bo§ sayilamazdi. 
Heoriibeierine taniiMni§ 'Si»aalar devama bagladilbr. Herkesi mu§a- 
hitlige kabul etmiyor, talipler arasinda eleme yapiyordu. Her med- 
yomu da begenmiyordu. Boylece miitemadiyen ,sali§ti. Kar§isma 
hep, «ahlak ve ifikir itibariyle diinyadakiierden farkli olmiyan al- 
5ak planlara mensup ruhlar» gikiyordu. Maamafih onlari sorguya 
gekerek ahiret hallerine dair mahfeline bir hayli malumat topladi. 
Bu malumat daha yiiksek temaslar igin on hazirlik yerine gegti. 
Manevi muhit «iyuksek -tebligatn a miisait ©lufnot^'oncu ruhlardan 
biri tecriibe yapanlara medyomun kalemi ile miijdeledi: — ((§im- 
diye kadar size gelenlerden gok yiiksek goklere mensup ruhlar rei- 
siniz ile temasa gegmek istiyor. Ona pek miihim dini bir vazife ve- 
receklerdir. Ben gekiliyorum. §imdi sog onlarm, sorsun!...)) 

Kardec, suallerini tertip ederek minnet ve §ukranlan ile bir- 
likte «yuksek ruhlar » a sundu. Onlardan masa rapslari (darbeleri) 
ve plan§et^ yazilari ile cevaplar aldi. Celseler tevali ettikge sual- 

kan bazi §ualar hasebiyle sakinlerini medyomla§tinyor. Medyomlardan bol 
miktarda gikan hayati seyyale §uuralti benliklerinin emrinde harekete ge^iyor. 
Kapilann kendliginden agilmasi, e§yanm yerinden oynamasi, sesler, sozler 
duyulmasi, hayaller goriilmesi. evlerin ta§lanmasi... iHi, gibi hadiselerin en 
kestirme izahi hudur. Mamafih, bunlan, isteyenler, miistakil ruhlara da atfe- 
debilirler. (I^iinku, daha bait bir ihtimal olmakla beraber muhalattaii degildir. 
Miimkiindiir: medyomlann ektoplazmalan, yani hayati seyyale veya kuvvet- 
leri kendi §uuralti iradelerinin emrinde nasil fiziki tezahiirat viicuda getiri- 
yorsa o irade yerine kaim olan fca§ka bir irade emrinde de ayni tezahiirati 
ve miimasillerini viicuda getirebilir. Bu takdirde ruhlar medyomlarin ektoplaz- 
malarmi odiing almi§ olurlar. 

Guriiltiicii ruh, ki maktul bir kizil derilinin ruhu imi§, medyom kizlari 
nereye giderlerse takip etti. Kizlar onun sayesinde gok para kazandilar. Fakat 
ba§larina az belalar da gelmedi. Kilise aleylilerine yiiriidii. Halk iizerlerine 
hiicum etti. Bir keresinde az kaism linq ediliyorlardi. Kizlar ruh ile ilk defa- 
sinda suallerine uygun kapi vuruluslan almak suretiyle konu§mu§lardi, i§ 
seyyarliga dokiiliince gittikleri yerSerde ayni suretle, yahut masa ayaklarinm 
vurmasi ile ruhtan cevaplar aldilar. Hadisede hile yoktu. Meghul bir §uurlu 
kuvvet ile hakikaten muhabere ediliyordu. Parlamentoya bin imzali bir istida 
verilerek kizlann ilmi bir heyet oniinde tecriibe yapmalari istendi. Parlamento 
heyet azalarmi seqti. Tecriibeler heyet oniinde tekrarlandi. Neticede azalar 
arasmda itrtilaf zuhur etti. Kimi ruh i§idir diyor, kimi mahiyeti anla§ilamadi- 
gini ileri siiriiyordu. Kizlar Amerikada turnelerine devam ettiler. Artik biiyii- 
mii§lerdi. Senelerce faaliyette bulundular. Sonra rakipler gogaldigindan onlari 
yere vurmak i<;in, sihirbaz iistadlarindan olan babalarinin kendilerine ogrettigi 
bir usul ile ellerini kullanmadan istedikHeri §eyi harekte getirdiklerini, spi- 
ritizme tezahiirlerinin ruhlar ile ilisigi olmadigini iddia ettiler. Spiritler buna 
itiraz etti. iddialanni geriye aldilar. 

(1) Ucuna kalem takili, tahtado^yapilmi§, basit bir alettir. Medyomun 
elinde 4cendiliginden yazi yazar. Hasir fapkaya veya hafif sepete takilmi§ ka- 
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cevap dosyasi kabardi. Ciltler tegkil etmege l}a§ladi. Her sual ve 
cevap iQunXazaman l5ay4edi%prdu. JCar«|ec ^ogyalnf t^tkik ledcT 
rek spiritizme esaslarini, bilhassa reincarnation'u uyiiksek ruhlarm 
tebligatiii halinde ortaya gikardi. «Mur§it» leri olan ruhlar ile temas 
ve muhaberesi iki sene kadar siirdii. Sonra bu "faal zekalarw Kar- 
ri ec'i kafi malyng^t ile miicehhez bularak bir gece celsesinde ona 
veda ettiler ve medyomlarin biitiin gayretlerine ragmen bir daha 
bulunamadilar. Hikaye boyledir. Kardec nail oldugu psi§ik ir§atlar 
hakkmda soranlara §6yle ,diyordu: 

— «MedyoiHlarima hulul eden yiiksek varliklar tarafmdan te- 
nezziilen bana ogrenilen §eyler insanm hayati, mukadderati ve 
diinyadaki vazifesi hakkmda yepyeni bir g6ru§un temelini atmak- 
tadir. Bu g6ru§. bana pek mantiki, tamamtyle • akla wygun, son derece 
parlak ve teselli bah§ edici, gok merak uyandirici geliyor.» 

Allan Kardec bu sozii ile reincarnation'u kasdediyor... ve rein- 
carnation'un yeniligi hakkmda yaptigi miibalagada Riistemi Zal'i 
minare kadar uzun boylu gosteren Firdevsi'yi kat kat gegiyordu. 
Fakat bu iddia ile derlediklerini ne§retmeyi du§undii. Dii§uncesini 
heniiz irtibatmi kaybetmedigi bir sirada miir§itlerine aqti. Bunlar, 
yiiksek ruhlar, fikri begendiler. — «Zaten» dediler nogretilenler 
dunyaya yayilmak igin 6gretilmi§tir. Yayma vazifesi mukadderat 
icabi uhdenizde bulunuyor. Eserinize «Le Livre des Esprits — Ruh- 
larm kitabm admi verebilirsiniz. . . » 

Kitap gikti ve... kapifildi. O kadar ki, ilk ne§ir senesi olan 
(1856) da yirmi seferden fazla basildi. Miiteakip sene gikarilan 
wgozden gegirilmi§ baskm si Fransada muhteviyatmm dogruluguna 
inananlar arasmda ruhlardan alman felsefenin «resmi« metni iti- 
bar olundu. Bundan sonra Allan Kardec dosyalarmi tetkike devam 
ederek 1861 de «Medyomlar kitabi» ni, 1864 te «Ruhlarm tefsirine 
gore incil)) i, 1865 te «Cennet ve cehennem» i, 1867 de "Kainatm ya- 
pili§i)) ni bastirdi. Bunlar onun ba§ eserleridir. Miiteaddit kiigiik 
risaleleri de vardir. Bunlar arasmda «Spiritizme nedir?)i ve «En 
sade §eklinde spiritizme» admda olanlar miihim sayilir. 

Tahmin edilebilecegi veghile A. Kardec'in biitiin eserlerinde 
reincarnation ba§ mevzudur. Mumaileyh, «Ruhlar kitabi» nm mu- 
kaddimesinde reincarnation hakkmda §6yle diyor: — «Ruhlarm 
bir gok reincarnation'lara (hulullere) tabi olmalari, alettevali ete, 



lem ile de ayni i§ goriilebilir. Esasen otomatik yazi igin bc3yle aletlere luzum 
yoktur. Hassasiyeti fazla kim^ler elinde bir kur§un kalem kafidir. Fakat, 
Plan§et, hileyi zorla§tirdigindan tecriibelerde tercihan kullamlir. Onu bir ka? 
ki^i tutarsa daha seri netice ahnir. 
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bedene girmeleri, maddeye baglanmalari zaruridir. Biz hepimiz 
miiteaddit vucutlara malik olduk. ,Bu diinyada ve diger madde 
alemlerinde yine degi§ik vucutlara, bedenlere sahip olacagiz. Bu, 
mecburiyetin dogurdugu bir neticedlr... Insan ruhlarimn reincar- 
nation'lari (tekrar ete girmeleri) daima insan irkmda yer alir. Te- 
kamiil etmi§ ruhlarin hayvanliga donebilecegini sanmak pek yan- 
li§tir. Ruhlarin birbirini kovaliyan cismani varliklari daima miite- 
rakki, daima ileriye miiteveccihtir. Asia miitedenni, geriye qekik 
degildir... Terakkimizin gabuklugu miikemmellige varmak husu- 
sunda yapacagimiz cehitlere baglidir. §ahsiyetlerimizin arzettigi 
evsaf bize hiilul eden ruhlarm evsafidri. iyi bir insan istifa ile iyi- 
le§mi§ bir ruhun, fena bir insan da heniiz incelmemi§ kab bir ru- 
hun incarnation'u (hululii) diir... Herhangi bir viicutta tecelli et- 
meden once ruhun kendisine mahsus, miistakil bir §ahsiyeti vardir. 
Viicuttan ayrildiktan sonra da ruh gahsiyetini muhafaza eder. Ruh- 
lar aleminti dahil olunca diinyada bildigi ve tanidigi biitiin e§ya 
ve e§hasi (tahayyiil yolu ile) orada mevcut bulur ve diinyadaki mii- 
kerrer ya§ayi§larmda ba§indan gelip geqen §eyleri, yaptigi iyi ve 
kotii i§leri hatirlar... Bedene d6nmu§ olan ruh, et (madde) yiikii- 
niin tesiri altmdadir, Ruhunu tasfiye etmek ve yiikseltmek sure- 
tiyle kendilerini bu tesir ve niifuzun iistiine gikaran kimseler et 
yiikiinden kurtulduklari vakit yiiksek ruhlar katma yakla§ir ve 
bir giin o ruhlar arasma katilirlar. Fena arzu ve emellerin, ihti- 
raslarm zebunu olan, saadetini hayvani §ehvet ve igtihasmm tat- 
mininde arayan kimseler ise tabiatlarinin hayvanlik kismma ehem- 
miyet verdikleri igni kendilerini temizlenmemi§ ruhlara e§ kilar- 
lar... Agir maddeye donen ruhlar kainatm muhtelif kiirrelerinde 
sakin olurlar...» 

Sade yukaridaki yazismin tahlili agikga anlatmaga kafidir ki 
A. Kardec, kendisinde medyomluk kabiliyeti olmamasi^ hasebiyle 
duygu bakimmdan degilse bile felsefe bakimmdan teozof (muta- 
savvjf) kategorisine mensuptur. Her varligm ve bu meyanda yiik- 
sek ruhlarm bir giin Tanriya riicu edeceklerini kabul etmiyerek 
onlari ilelebet Tanridan namiitenahi uzakta telakki etmesi teozof 
sayilmasma mani te§kil etmez. Nitekim teozof larin Aryasamacist 
§ubesi Tanriyi hem mahiyeti, hem tezahiirii ile mutlak telakki et- 
tiginden — ki boyle bir Tanri, yok demektir — Pantheisme'i, viicut 
birligini ve ruhlarin Tanriya donecegini yanli§ bir zihniyet mah- 
sulii bilir. Ruhlarin bedenlere hulul etmelerinin sebebi ve hedefi 



(1) Bu cihet kat'i degil, daima medyomlar ile is gormesine bakilarak 
verilmi§ bir hiikiimdiir. 
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nedir sualine cevaben Allan Kardec'in ((mur§it» veya «ustat)) larma 
izafe ettigi §u satirlarda tasavvuf^ karakteri hig bir inkar ile ortii- 
lemiyecek kadar barizdir: — «Hulul (incornation) Ruhlara Tanri- 
nin mukemmellige ula§ma vasitasi olarak yiikledigi bir mecburiyet, 
gizdigi bir yoldur. Miikerer hulullerin (reincarnation'larin) bazi- 
lan giinahlarm kefareti, bazilan mukaddes bir vazifedir. Kemale 
eri§mek igin cismani hayatm her tiirlii §e'niyetlerini ya§amak, de- 
gi§ik hadiselerini goriip gegirmek, iztiiaplanni tatmak, elem ve • 
kederlerini sabir ve tahammiil ile kar§ilamak lazimdir. Giinahlarm 
odenmesi yolu ile kazanilan tecriibe elde edilen faydayi te§kil eder. 
Diger soz ile, giinah kefareti ile iktisap edilen bilgi giinah kefare- 
tinin gayevi faydasmi verir. Hululiin diger bir hedefi daha vardir. 
O da yaratmak, eser viicuda getirmek inginde ruhu uhdesine dii§en 
faliyet hissesinin icrasma ali§tirmaktir. Ruh bu maksatla gonderil- 
digi alemin maddi durumuna uygun bir viicut cihazini beninmsiye- 
cek kabiliyette halk olunmu§ ve bu cihaz vasitasiyle kendisine gos- 
terilen aleme ait hususi i§leri Tanri tertip ve nizami dahilinde ba- 
§armaga muktedir kilmmi§tir. Ruhun yaradiligi o tarzdadir ki faali- , 
yeti ile vus'u nisbetinde, gayret hissesi miktari umumi hilkat nehci- 
nin dokunmasina yardim eder ve bu sirada kendi tefeyyiiz ve te- 
rakkisini hazirlar...*. 

Burada tekrar i§aret edelim ki A. Kardec duygu ummanmda 
yagayan yiiksek medyomlarda oldugu gibi dogrudan dogruya mari- 
fete, bilgiye eri§miyor, bilgisini medyomlarma sordugu suallere ce- 
vaplar almak suretiyle ediniyordu. O medyomlar re'sen hakikate mi 
eriyorlardi? Yiiksek ruhlar ile temas ettikleri dogru mu idi?... Burasi 
kat'iyyet ile kestirilemez. Kat'ijryet ile kestirilebilecek bir §ey varsa 
o da §udur: Medyomlarm ruhlari hassas foto|;raf plaklarma benzer, 
hemen her §eyden derin intiba alirlar. Tecriibelerden evvel onlar 
herhangi bir §eye inandirilmi§ ise tecriibe sirasinda az 50k transe 
dii§tukleri zaman bu §ey onlardanzengin variation'lar ile sudur 
eder. Bundan ba§ka... tecriibelerden evvel hazirlanmasalar bi- 
le tecriibeler sirasmda telkini sualler ile onlarm muhayyele- 
lerine her §eyi dogurtmak miimkiindiir. A. Kardec medyomlari ve 
mahfelinin diger azalari ile reincarnation iizerinde gok konu§- 
mugtur. Reincarnation o zamanki Fransiz sosyetesinin, spiri- 
tizme moda olmadan evvel de, bag sohbet mevzularindan biri idi. 
Pezzani'nin «Hayat Sahibi Varliklarm QoklugU)) adli eserinde ve 
diger eserlerde goriilecegi veghile A. Kardev'in faalij'^etine tekadiim 



(1) Tasavufu burada geni§ manasinda kullandigimizi, islam tasav- 
vufunu kasdetmedigimizi aciklianz. 
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eden senelerde bile teozoflarin ne§riyati ile Fransada bir qok kimse- 
ler reincarnation idaresine kuvvetli bir iman ile baglanmi§ bulunu- 
yor^u. A. Kardec de baglananlar" arasinda idi 

Eserlerini ingilizceye terciime eden Anna Blackweil'in anlati- 
§ina gore: — « Allan Kardec ortadan biraz kisa boylu, kavi biinyeli, 
iri yuvarlak ba§li, yiiziiniin gizgileri derin, parlak gakir gozlii bir 
adamdi. Fransizdan ziyadie Almana benz'^fdi. Enerjik, cevval, fakat 
ayni zamanda soguk kanh ve ihtiyatli idi. Tabiati, aldigi tahsil ve 
terbiye icabi bir §eye gabuk kanmaz, gabuk inanmazdi. Mantiki dii- 
gUniir, dii§unce ve iglerinde kestirme yolu severdi. Mistiklikten aza- 
de idi. Co§maktan, hayranliga diigmekten, ihtirastan sakinirdi. Ciddi 
ve vakur idi. Agir agir konu§ur, jestleri ile degil, sozleri ile tesir 
ederdi. iddiaya giri§mez, kimseye meydan okumazdi. Kibirli olma- 
dan §ahsiyetini, mevkiini miidrik idi. Miinaka§adan kagmaz, fakat 
miinaka§aya da ko§maz, hayatini vakfettigi mevzu iizerinde ken- 
diliginden soz agmak istemezdi. Diinyanin her tarafindan ziyaret- 
giler kabul eder, onlann suallerine serbestge cevaplar verir, takil- 
diklari yerleri izah eder, bu sirada ho§ bir ne§e inbisati ile yiizii 
parlar, sozleri daha ziyade canlanirdi. Lakin asla giilmezdi. Onun 
gUldiigiinii goren yoktu. Ziyaretgileri arasinda yiiksek igtimai mev- 
ki sahibi bir gok kimseler bulunur, edipler, artistler, ilim adamlari 
meclisiiitien eksik olmazdi. imparator Ugiincii Napoleon bile' hiir- 
metkarlari arasmda idi. Spiritizme meraki kimse igin sir olmayan 
bu hiikiimdar bir gok defa ona adam g6ndermi§, Tuileries sa- 
raymda bu spiritiztna' bali&si ile «iltolar kitlibi» liiih dokt'rinleri ii- 
zerinde uzun musahabeler yapmigtir.* 

Yukaridaki tasvir agikga gosteriyor ki A. Kardec co§kun bir 
miiteassip veya gozii kapali bir meczup degil, ne yaptigini, ne et- 
tigini gayet iyi bilen, hedefini tayin etmi§, planini hazirlami§ bir 
hesap-kitap adami, Katolik Kilisesinin hakkindaki isnadi dogru 
ise — ki kuvvetli emareler dogrulugunu tasdik ettiriyor — niifuzu 
altina girenleri yeni ke§fedilen pisi§ik hakikatler etiketi ile sezdir- 
meden Uzak §ark doktrinlerine baglamanin yolunu bulmu§ «cin 
fikir]i» bir Brahma veya Buda murabitidir. inceden inceye dii§u- 
nerek tertip ettigi «agici» suallere aldigi cevaplari medyomlarmi 
atliyarak yiiksek ruhani varliklara mal ederken kitaplarma isti- 
dadi mahsusayi haiz kimselerde tevlit etmenin yolunu bildigi ima- 
ginationl'ardan malzeme topladigmi yakinen biliyordu. 

Fakat... pisi§ik tecriibeleri eli ile hiristiyanligi yikmaga gali§- 
tigi kabul edilse bile kalben baglandigi akidelere sonuna kadar sa- 
dakatten ayrilmami§, onlari diinyaya tatiitmak istemi§ biiyiik bir 
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idealist sifati ile A. Kardec tel'ine degil, takdire layiktir. Semavi 
dinlerin du§manlari kadar semavi dinlerin miidafilerine de idealine 
olan imam ile ornek te§kil eder. 

A. Kardec, «Psikolojik tetkikat cemiyetin adi altmda kendi 
evinde bir mahfel kurmu§tu. Mahfel azalari haftada bir kag defa 
toplanir, onun riyasetinde tecriibeler yapardi. Mumaileyh La Re- 
vue Spirite isminde bir de aylik mecmua gikariyordu. Bu mecmua 
hala ne§rolunmaktadir. A. Kardec, 1869 senesinde altmi§ be§ ya- 
§mda vefat etti. Oliimiinden biraz evvel eserini takip edecek geni§ 
bir te§ekkul tasarlami§ti. Bu te§ekkul yardim ve bagi§lama akge- 
leri ile icabmda alim - satim i§lerine de giri§erek idealini gergekle§- 
tirmeye ideal din olarak zihinlerine yerle§tirmege muvaffak oldu- 
gu kimselerin i§birligi ile projesi tasavvurda kalmami§, ozledigi 
te§ekkiil, hayranlari tarafmdan «A. Kardec'in mesaisine devam et- 
me anonim ortakligi» adi altmda kuvveden fiile 5ikarilmi§tir. Ga- 
ye: Spiritizme ile reincarnation'u isbata 9ali§mak, onu miisbet bil- 
gilerin en yenisi halinde herkese kabul ettirmek, «mutlakii doktrini 
ve Realite - Verite felsefesi ile ilk planda hiristiyanlik aleyhine 
— burasi artik tahakkuk etmi§tir — Fransada ve diger memleketlerde 
sipirit cemaatlerini gogaltmaktir, 

Kardec'e bagli spiritlerce biiyiik ruhlarm Kardec mahfeli ile 
temasa gelmesinden itibaren insanlara yeni hakikatler sunulmaga 
ba§lanmi§, boylece yeryiiziinde yeni bir devir agilarak eski devir- 
lerden kalma dinler, felsefeler kapanmi§tir. Yeni devrin harikasi yep- 
yeni bir ide olan reincarnation'dur. O soniik tenasiih degildir. Diin- 
yayi nura gark eden parlak gune§tir. nYiiksek ruh karde§ler» mater- 
yalizm ile mahv-ii peri§an olmaga yiiz tutan insaniyete onunla en 
biiyiik teselli ve iimidi bah§etmi§lerdir. 

Bu iddia kar§ismda bitaraf bir miidekkike dii§en A. Kardec'in 
kitaplarmi kari§tirarak yenilik aramaktir. Blu yapilmi§, onlarda 
reincarnation ba§ta olmak iizere yeni tek §eye rastlanamami§tir. 
Asya miitefekkirleri vaktiyle her §eyi dii§iinmu§ler... 

Kardec spiritlerinin garpliliklarma fazla magrur onlanlari bu 
hiikme isyan ederek gozlerini kaparlar ve temel akidelerinin haki- 
katen Asyalilarm mail oldugunu teslim etmek istemiyerek asyai 
din ve felsefelerden feyiz almak kiigiikliigiinii iizerlerinden atmak 
igin inat ile derler ki: — «Asyalilar tenasiihe yani bir insanin 61- 
diikten sonra hayvan olarak diinyaya' gelebilecegine inaniyorlar. 
Biz ise insan ruhunun ancak insan olarak yeryiiziine donecegini 
biliyoruz.»... Bu pek bo§ bir tefahurdur. Qiinkii Asya puthaneleri 
miictehitleri de bo§ durmami§, onlardan bir kisim, yiizlerce sene 
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evvel, ayni fikri miidafaa ederek garpli spiritleri yine geride birak- 

mi§tir^. 

Olenlerin tekrar diinyaya geldikleri kabul edildikten sonra 
reincarnation'da sipiritlerin insanlik gururuna yediremedikleri §e- 
kil oyle dudak biikiiliip gegilecek bir fikir degiidir. Oliiler gittikleri 
yerden geri donuyor ve diinyada tekrar ya§iyorlarsa neden hayvan 
suretinde de ya§amasinlar?... insanlik payesi ile hayvanlik' ar asm- 
da ugurum bulunmasi Asyali reincarnation'cularm ekseriyetine go- 
re zahiridir. Ruh cevheri her vakit ayni oldugundan onun bir in- 
san veya hayvan bedeninde tecellisi ile esas kiymetine asla halel 
gelmez. Insan ruhunun hayvan bedeni ile birle§emiyecegine hiikm 
etmek igin ana karnindaki ceninin veya bir kag haftalik nevzadm 
kiigiik ve geri bir hayvan olmadigmi ve yeti§mi§ insanda gok kere 
insanliga galip bir hayvanlik tarafi bulunmadigini isbat etmek la- 
zim gelir. Ruh, insan kalibmda melekatmi inki§af ettiriyor. Hayvan 
kalibinda bu inki§af mahdut kaliyor. Fark bundan ibaret. Ruhu tat- 
hir ve dolayisiyle tekamiile sevketmek igin onu tekrar hayvanlik 
derecati cenderelerine sokmak, boylece terbiye etmek bazi hallerde 
gerekli olabilir. Mesela hayvanlara zulmeden bir kimsenin yaptigi 
fenaligm mahiyetini hakkiyle takdir edebilmesi igin hayvan olarak 
eza ve cefa gekmesi faydali ve lazimdir. Boyle bir kimse i§ledigi fe- 
naligm derecesini hayvanlik di§mda kalan bir reincarnation ile asla 
liizumu kadar kavrayamaz ve dolayisiyle duzgiin ahlaka kavu§amaz. 
Bir okiize kakilan iigenderenin ne oldugunu anlamak igin karasa- 
ban oniinde bizzat o iigendereyi yiyerek toprak yarmalidir. «Hayvan 
viicutlarmm iztiraplarini dil ile ifadeden aciz, kabiliyetlerini agiga 
vuracak uzvi vesaitten mahrum insan ruhlarina mahbeslik etmedi- 
gini kim iddia edebilir?))^ 

Bu fikrin miidafileri de tafrafuru§lukta spiritlerden a§agi kalmi- 
yorlar. Onlara du§en meydan okumak degil, evvela davalarmi isbat 
etmektir. Ortada tek isbat yoktur. Vaziyeti hayvanlara soramiyo- 
ruz. Fakat... reincarnation'a inananlar bu itiraza i§tirak edemezler. 
Ederlerse kendi dallarmi baltalarlar: Reincarnation'dan murad, or- 
taya siiriildiigu gibi, muhtelif zaviyelerden tecriibenin, bilginin art- 
masi ise insan §uuruna malik olarak bir hayvan viicudu iginde acz 
ile girpmmak, insan iradesinin kadir ve kiymetini bilmek bakimin- 

(1) «Outlines of Indian Philesophy — Hind felsefesinin bariz hatlari», 
Paul Deussen... «india, what can it teach us?» — Hindistan bize ne ogrete- 
bilir?»,F. MaxMiiller... « Ancient India — Eski Hindistan», H. Oldenberg... 
ve sair eserler. 

(2) «The Hindu Wiwen of Life — Hayat hakkinda Hindunun Goru§u», 
S. Racakri§nam. 
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dan pek esasli bir tecriibe te§kil edebilir. Hig bir mahpus, Hindula- 
rin hay van veya nebat iginde mahpus insani kadar hiirriyetsiz degil- 
dir. Hiirriyeti ise §uphesiz en ziyade onun tadini tattiklari halde on- 
dan mahrum kalanlar aniarlar. Allan Kardec'e tabi sipiritlerin or- 
taya attiklari veghile: tekamiillerinin seyri icabi nebat ve hayvan 
merhalelerini geride birakmi§ olan insan ruhlarinm hayvan viicut- 
larina veya nebat govdelerine donemiyecekleri itirazi burada varit 
olamaz. Varit olabilmesi igin nebatat ve hayvanatta bidayette in- 
san §uuru miilahaza etmek lazim gelir. Qiinkii bir merhaleyi hak- 
kiyle gegmek, onu §uur ile kavramakla kabildir. Kavrama yok ise 
merhale ve gegme yoktur. Insanda, insanligi diginda hem nebat, 
hem hayvan ya§ar. Insanlik hareket kabiliyetini haiz nebati bir 
govdeye a§ilanmi§ mustakil bir cevherdir. Tabii istifa ve tekamiil 
nazariyesinin ruha tatbiki kabil degildir. Qiinkii her safhasmda mu- 
§ahedelerle taban tabana ziddiyet halindedir. Diger taraftan ha- 
rici §lkillerin, cins ve nevilerin dahi birbirinden tiireme suretyle 
degil. ulumu tabiiye bakimmdan meghul (fakat metafizik bakimm- 
dan malum) bir saikin tesiri altmda esrarli atlamalar ile tahassiil 
ettigi anla§ilmi§tir. Metafizik ulumu tabiiyenin sustugu yerden ba§- 
lar: Atlamalar tesadiifi degil, giinkii muntazam bir seyir takip edi- 
yor, Tanrmm miidahaleleri iledir. 

insan ruhlarmi hayvanlara da hulul ettirmek ile eski tenasiih 
erbabi tenasuhii, yani reincarnation'u — ikisi de ayni §ey, yahut 
ayni §eyin biri arapgasi, digeri frenkgesidir — modern spiritlerden 
daha geni§ tutuyorlar: Monu kanunlari, smiflari di§mda olan kim- 
seler ile yemek yemege tenezziil ettikleri takdirde Brehmenlerin 
diinyaya tekrar geli§lerinde smifsizlar (Paryalar) arasmda doga- 
caklarmi, rahiplik, memurluk, u§aklik, kapicilik, dilencilik gibi 
me§galeler ile geginecek ve gok ag kaldiklari zaman olii eti yiye- 
cek yerde haysiyetlerini kiigiik du§iiren giftgilik, rengberlik, ame- 
lelik gibi i§lere el surerlerse biinlarm miiteakip diinya seferlerinde 
kopek viicutlarma hapsedileceklerini ve §ayet smiflari esrariini 
bagkalarina fa§etmi§ bulunurlarsa kopek bagirsaklarmda ya§ayan 
solucanlar halinde feci ruhi iztiraplar ile kivranacaklarini yazar^. 
Yani giinahkar insanlan giinah derecesine gore muhtelif reincar- 
nation'lar ile insan veya hayvan uzviyeti hapishanelerinde ceza gek- 
mege mahkum eder. Yeni spiritler kidemlileri olan A. Kardec'i de 



<1) «Manus Gesetzbuch — Manu'nun kanun kitabi», Plange. .. Manu 
kanunlari boyle garip maddeler ile doludur. Fakat onlar arasina serpi§tirilmi§ 
bir halde alina, satmi, hibe, vasiyet iah. da Medeni Kanunun maddelerinin 
ayni olan maddelere de rastlanarak hayrete dii§uliir. 

19 
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tahtie etmek istercesine, reincarnation giinah kefareti veya ceza de- 
gil, tekamiil vasitasidir, derler. Fakat bu sozleri ile her giinaha bigi- 
len cezada tedip ve dolayisiyle miikemelllige sevk kasdi a§ikar oldu- 
gundan whayvanlik hapishaneleri felsefesi wni yikabilecek duruma 
girmezler. Onu ancak spirit reincarnation'u ile beraber reincarna- 
tion'un hig bir §ekline inanmiyanlar yapabilirler. 

((Spiritualizm Tarihi))^ nin ikinci cildinde Conan Doyle, reincar- 
nation ve Allan Kardec hakkmda §unlari yaziyor: 

[ — ((ingiltere spiritleri reincarnation hakkinda bir karara vara- 
mami§lardir. Bir kagi inanir, pek gogu inanmaz. Umumi fikir duru- 
mu: isbat edilemedigi igin doktrini aktif spiritlik kadrosundan sil- 
menin daha muvafik olacagi merkezinde telakki olunabilir. Miss 
Anna Blackwell vaziyeti izah ederken ingiliz ruhunun tahakkuk ve 
siibutiine kadar nazari bir teze inanmayi reddetmesine mukabil ba§- 
ta Fransa olmak Uzere nazariyat ile oyalanmaga daha miisait olan 
Avrupa kitasi zihniyetinin spiritizmde Allan Kardec doktrinini ka- 
bul ettigine i§aret ediyor. 

"The Spiritual Magazine)) i gikaranlardan biri olan Thomas Bre- 
vier (Shorter) ingiliz spiritliginde hakim olan fikri §6yle hulasa et- 
mektedir: ((Reincarnation daha fazla ilmi bir goriinii§ kazanir, mo- 
dern tecriibi spiritiializm vakialari gibi tahkik ve isbat kabul eder, 
gosterilmesi ve goriilmesi kabil bir vakialar toplulugu halini alir 
ise dikkatimizi kimsenin propagandasma hacet kalmadan kendine 
geker ve ancak o zaman etrafli ve ihtimamli bir surette miinaka§a 
edilmege layik olur. Bu arada, miistehaklik tebariiz edinceye kadar, 
birakmiz: nazariyat mimarlari havai temeller uzerinde reincarnation 
saraylari kurarak kendilerini eglendirip avundursunlar! Hayat qok 
kisadir, Bu hamaratlik diinyasmda o hava binalarmm ne kadar piif- 
ten temeller iizerine oturtulduklarmi gostermege galigmak gibi vahi 
bir hevese kapilarak kendimizi bo§una vakit gegirmege salmaktan 
ba§ka yapacak pek gok i§imiz vardir. Uzla§tigimiz noktalar uzerinde 
islemek, ayrildigimiz esaslar uzerinde bogu§maktan evladir.» — The 
Spiritual Magazine, 1876, sahife 35. 

ingilterede spiritlik cereyanmm niifuzlu biiyiiklerinden biri sa- 
yilan William Howitt reincarnation'un bo§lugu hakmdaki hiikmiin- 
de daha §iddetli davraniyor. Mumaileyh Emma Harding Britten- 'in 
obiir alemden binlerce ruhun mukemmel medyomlar marifetiyle 
reincarnation aleyhinde protestolar yagdirdiklarma, obiir diiiiya- 

(1) The History of Spiritualism. 

(2) «0n dokuzuncu asirin harikalari», «Modern Amerikan Spiritualizmi» 
ismindeki eserleri ile psi§ik bilgisinde otoritesini diinyaya kabul ettirmij bir 
kadindir. 



SPiRITIZM — FAKiRIZM — MAN YETIZM 291 

da sakin ruhlarin reincarnation lehinde bir guna bilgileri bulunma- 
digina dair olan sozlerini kaydettikten sonra diyor ki: — wReincar- 
natiq^ taraftarlarmin iddia^i psi§ik tezahiirat ve tecelliyata kar§i 
beslenen itimat ve imani kokiinden. sarsmaktadir. Biz §ayet, bize 
pek ciddi teyit ve tekidler ile pek ciddi tebligat veren ruhlarin ha- 
kikatinden §iiphelenmege sevk edilirsek ruh aianinda takip ettigimiz 
meslek nerede kalir? Eger merdut, zavalli hali ile reincarnation dog- 
masi dogru ise obiir diinyaya gidince akrabasini, dostlarim beyhude 
yere arami§ ve bulamayinca, yahut iddia veghile bu hiiviyetler ile 
kar§ilarina gikanlarin kendi imajinasyonlari, yani evham ve hayalati 
oldugunu anlaymca hiisrana dii§mu§ milyonlarca ruh mevcut ola- 
•caktir. Mahfillerimize tebligler gonderen binlerce, on binlerce ruh- 
tan boyle bir kirik diizen hakkmda §imdiye kadar bize bir fisilti ol- 
sun geldi mi?... Asia!. i§te yalniz bu cihetten, diger sebepleri say- 
maga liizum gormiiyorum. Reincarnation dogmasinin siifli bir kay- 
naktan geldigine ve cehennemi bir mefsedeti ihtiva ettigine, sahte- 
kar, kalpazan i§i, yalan ve yanli§ olduguna hiikmedebilirizM — The 
Spiritual Magazine, 1876, sahife 57. 

Mister Howitt, §iddetinin fazlaligi ile olacak, son reincarnation- 
dan evvel arada ondan azade mahdut bir zaman olabilecegini unutu- 
yor. O devreyi takiben i§e iradi bir unsur kari§abilir\ 

Alexander Aksakof^ alakayi geken bir makalesinde, Allan Kar- 
dec mahfeline mensup medyomlarin hiiviyet ve karakterlerine dair 
izahat verdikten sonra soyle kalem yiiriitmektedir: — oKardec'i rein- 
carnation propagandasina ba§vurduran saik tecriibelerin belagati de- 
gildir. Mumaileyhin bu doktrini yaymasinda kuvvetli bir onceden 
isteme, pe§ince taraftar olma amili vardir. Bu cihet aciktir. Reincar- 
nation ba§langi5ta bir tedkik mevzuu degil, miinaka§asi caiz olma- 
yan bir dogma veya bedihi bir miitearife, asikar, malum bir hakikat 
olarak kabul edilmi§, oyle gosterilmistir. Reincarnation'u destekle- 
mek igin Kardec daima otomatik yazi medyomlarma kosmu§, hep 



(1) Yani birdenbire dogan bir istek ile ruhlar diinyaya donebilir... G6- 
xiiyoriiz ki Conan Doyle reincarnation taraftan spiritleri Howitt'in savlet 
§lm§irinden bir saman gopii ile korumaga ?ali§iyor. Anladigimi^a gore anlat- 
mak istedigi Howitt'in bahsettigi tecriibe mahfillerine heniiz reincarnation'a 
ugramiyan ve dolayisiyle onu bilmiyen ruhlarin tebligat vermesidir. Bu ise 
reincarnation taraftarlarmin esas iddialarina muhaliftir: Ahiretie gidince geg- 
mis reincarnation'lar hatirlanir. . . Binaenaleyh, Conan Deyle'in mudafaasi 
kendiliginden gokiiyor. ingiliz ve Amerikan tecriibe mahfillerine reincarnaton'a 
aleyhdar ve Fransiz mahfillerine lehdar ruhlarin geJmesi §ayani dikkattir. De- 
mek ahirettekiler de diinyadakiler gibi bu hususta ikiye ayrilmi§ bulunuyor... 

(2) Muhtelif yerlerde sefirlik etmi§ Rus diplomatlarindandir. Son devir 
okiiltist'Ierinin en biiyiiklerinden sayilir. 
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onlara sigmmi§tir. Pekala bilinir ki bu nevi medyomlar onceden 
edinilen fikirlerin psikolojik tesiri altina kolayca girerler. Kardec'in 
spiritizmi i§te bu yoldan bol bol dogurdu. Fiziki tezahiirat- med- 
yomlari delaleti ile alman ruh tebliglerine gelince, bunlar hem yal- 
niz daha ziyade objektif degil, ayni zatnanda daima reincarnation 
aleyhinde, o doktrine muhaliftir. Kardec daima' fiziki tezahiirat 
medyomlugunu basit, ehemmiyetsiz gostermek siyasetini takip et- 
mis, tatbik ettigi plana o qe§it medyomlugu uygun bulmadigmdan 
fizik medyomlarm manen madunlugu bahanesini uydurmu§tur. 
Boylece hakiki tecriibi usul Allan Kardec spiritizminde topyekun 
redde ugrayarak tanmmami§ bulunuyor. Yirmi senedenberi bu sis- 
tem en ufak bir terakki bile kaydedemedi. Fiziki tezahiirat med- 
yomluguna dayanan Anglo - Amerikan tecriibi spiritualizminin ta- 
mamen cahili kaldi. Kardec tarafmdan ne§rolunan «La Revue Spi- 
rite)) te istidatlarmi miikemmelen inki§af ettirmege muvaffak olan 
bir kag Fransiz fiziki tezahiirat medyomundan, hi§ma ugramalari. 
hasebiyle, bir kere olsun bahsedilmemi§tir. Bu medyomlar sirf ken- 
dilerine gelen ruhlar reincarnation akidesini iflastan korumadiklari 
igin Fransiz spiritlerine tanitilmami§tir.)) — The Spiritualist, cilt 
VII (1875), sahife 5-74. 

Aksakof tenkidinin nazari reincarnation davasma taalluk et- 
medigini, sadece onun tecriibi spiritiializm adi altmda propaganda 
edilmesine itiraz ettigini yazisma ilave ediyor. 

Me§hur medyom ve muharrir D. D. Home, Aksakof'un makale- 
sini serh ederken renicarnation itikadmm bir safhasma gegiyor ve 
latife yollu diyor ki: — «Reincarnation'Iarmi hatirliyan bazi kim- 
selere tesadiif ediyorum. §imdiye kadar bunlar iginde en az on iki 
tane Marie Antoinette'likten gegmi§e, alti yedi tane iskogya kirali- 
qesi Mary'ye, bir hayli Louis ve diger kirallara, yirmi kadar Bii- 
yiik iskender'e tesadiif etmek ile miibahiyim. §erefim, hazzim art- 
mi§, sadece bana gegmi§ hayatmda miitevazi bir §ahsa rastlamak 
kalmi§tir. Rica ederim sizden, §ayet boyle birine gatarsaniz, onu 
nadir bir ku§ gibi benim igin kafeste tutunu^!...)) — The Spiritu- 
aliste, VII, 165.] 

Reincarnation hakkmda Conan Doyle kendi fikrini de bildi- 
riyor : 

[ — ((Miiellife oyle geliyor ki isbat malzemesi bilangosu rein- 
carnation'un bir hakikat, fakat zaruri surette umuma §amil olmi- 



(2) Medyomlardan Fantomlar gikmasi, goz ile goriilmeyen varliklardan 
sozler duyulmasi, e§yanin canlanip harekete gelmesi ilh. gibi ki bundan evvel- 
ki ha^iyelerimizde misalleri vardir. 
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yan bir hakikat oldugunu gostermektedir. Bu noktada fiziki teza- 
hiirat medyomlari ile temasa gelen ruh dostlarimizin bilgisizligi 
kendi istikballerine taalluk eder. Nasil biz kendi istikbalimiz hakkin- 
da vazih bir fikre sahip olamiyorsak, onlann da ayni tahdidat ile 
gelecekten habersiz bulunmalan ihtimal igindedir.^ Dogmadan on- 
ce nerede idik diye sorulursa, cevabimiz uzun istirahat fasilalarini 
miiteakip ruhlann tedrici tekamiillerine devam etmek iizere tekrar 
maddeye donmeleri sisteminde agiktir. Bu sistem di§mda o suale 
■cevabimiz yoktur.- Ezeliyettenberi bir defa dogdugumuza inanila- 
miyacagmi teslim etmeliyiz. Sonraki bir hayat evvelki bir hayati 
leap ettirir gozukmektedir. Oyleyse neden evvelki ya§ayi§larimizi 

(1) Bundan evvelki ha§iyemizde arzedildigi gibi reincarnation'a kani 
•spiritlerin iddiasi mucibince ruhlar ahiretde biitiin eski reincarnationlarini 
batirladiklanndan ve hatirlama neticesinde idrak ettikleri noksanlanni ikmal 
etmek iizere miiteakip bir diinya seferine bizzat karar verdiklerinden Conan 
Doyle'in ihtimali olarak bahsettigi bilgisizlik spirit reincarnaton'unun miida- 
faasmda ileri siiriilemez. Spiritlere gore ruhlar yalniz diinyaya d6nme|e karar 
vermezler. Ayni zamanda miistafcbel diinya hayatina ait her safhanm planmi 
bizzat tertip ederek §ahislarmm mukadderatmi bizzat tayin idereler. Bu hu- 
susta Tanrmm rolii var mi yok mu, iddiaya gore O tezahiir bakimindan da 
mutlak oldugundan, bilinmez. Yiiksek ruhlar bazan, mukadderat tasarlama- 
lannda biiyiik hatalara diiserler ise, onlan ir§ad ederler. Sonra... ruhlar ahiret- 
te miistakbel omiirleri hakkinda kendilerinin gizdigi program oldugu i^in pek 
etrafli maliimata sahip olduklari halde diinyaya donerlerken her §eyi, hatta 
kendi varhklarini unuturlar ve onceden segtikleri bir ana ve babadan diin- 
yaya gelirler. Dunyadaki hayatlari ahirette iken tertip ettikleri plan dahilinde, 
fakat bu sefer kendi ellerinde olmaksizm, otomatik bir surette inki§af eder. 
Maamafih yine iradeleri vardir. Yani planlari hududunu a§madan serbest^e 
hareket ederler... Spiritlerin bu iddiasi meydanda iken onlari miidafaa igin 
ahretteki ruhlara istikbal hakkinda cehalet isnadi ne dereceye kadar dogru 
olur? Kariin takdirine birakiyoruz. Reincarnation'i bilmiyen ruhlarin ingiltere 
ve Amerikafda, bilen ruhlann ise Fransa ve Avrupadaki sair Latin harsi mem- 
leketlerinde toplanmi§ gibi gozukmelerindeki garabet hig bir tevil ile ortiile- 
mez. Fiziki tezahiirat medyomlarina gelen ruhlar neden reincarnation'i tekzip 
ve otomatik yazi medyomlanna gelen ruhlar neden ancak o medyomlar 
reincarnation'a inandiklari takdirde tasdik ediyorlar?... Bu nokta iizerinde 
dii^iiniiliirse davayi ba^langigta arzettigimiz gibi manevi muhit ile hal ve fasl 
eylemek dogru olur miitaleasindayiz. 

(2) aBirinci misal alemi» ile islam mutasavvuflarinin o suale goktan 
cevap bulduklarini okuyucu hatirliyacaktir. Ezeliyet kar^isinda bir defa ile 
yiiz milyar defa dogmak arasinda fark yoktur, Sirasi gelen bu diinyaya ayak 
basar. Sonra ikinci misal aleminde diinyaya donmege liizum gormeden ha§r ve 
ne§r giiniine kadar ilerler. O giin daha baska bir hayata kavu§ur. Ba§ka yol- 
larda yiiriir. Insan iizerindeki eyretilikleri attigi nisbette ^iktigi kaynaga yak- 
la§acaktir. Tekamiiliin gayesi budur. Diinyaya bir defa gelmi§ olmayi garip 
bulmak, bir aga? meyvasinin her s©ne ayni meyva olmamasina hajrret etme- 
ge benzer. 
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hatirliyamiyoruz suali burada §uphesiz akla gelecektir. Buna kar§i 
§6ylece tebariiz ettirebiliriz ki bu yolda hatirlamalar §imdiki haya- 
timizi altiist eder, gidi§imizi §a§irtir.^ Eski dirilikler bir tesbih gev- 
resindeki tesbih taneleri gibidir. Ihtimal nihayetine vardigimiz za- 
man bir tek §ahsiyet vetiresi iizerine dizilmi§ miikerrer hayat tesbi- 
hinin tamamini kavriyabilecegiz. 

Bunca Theosophy ve §ark felsefesi §ubelerinin « Karma- Doktrini» 
ile yukaridaki hiikiimde birbirine yakla§arak ruhlarm yalniz bir 
sefer diinyaya gelmelerindeki adaletsizlige i§aret etmeleri reincar- 
nation tezi lehinde olan delillerdendir^ 

Arasira rastlanan oyle kabiliyetler ve arasira pek vazih da ola- 
bilen oyle hatirlamalar vardir ki bunlari reincarnation ile izah et- 
mek atavizm ve saire ile izahtan ihtimal daha kolay olacaktir.* 



(1) Bu iddia, hafizasi kuvvetli olanin i§leri alt iist olur demek ile birdir. 
Halbuki daima aksini miisahede ediyoruz. Unutma yiiziinden vaziyet 
cidden giiliingtur. Mesela pek alim bir zat dunyayif kara cahil bir bebek ha- 
linde donecek, kendi yazdigi kitaplari okuyabilmek iqin ba§tan elifbe soke- 
cektir. Diinyada hayirh, iyi i^ler gorebilmek igin hafizamizi kuvvetlendirmek, 
yalniz hatiralanmizi degil, bizden evvel ya§ayanlarm da hatiralarini bir araya 
cemetmek liizumu degismiyen bir kanun halinde gozoniinde bulunmasaydi, 
«unutnia» sebebi olarak spiritler tarafindan ortaya siiriilen sozlere belki ku- 
lak asabilirdik. Herhangi bir sahada miikemmel bir eser viicude getirebilmek 
igin kendi tecriibemiz, bilgimiz, yani hafizamiz, hatiralanmiz yetmediginden 
insan neslinin hatiralarini da kendimize mal edebilmek icin mekteplere gidi- 
yor, kitaplar iizerinde omiir gegiriyoruz. Reinkarnasyon hak ve hakikatin ifa- 
desi olsa idi, diinyaya eski bilgilerimiz ile beraber doner, tecrii'bemizin goklvigu 
hasabiyle fena i§lerden muhakkak sakinir, miikerrer diinya hayatindan ancak 
o zaman istifade ederdik diyenlere karsi reincarnation'cilar bocalama cevaplar 
vermekten ba§ka bir §ey yapamiyorlar. 

(2) Karma bazilarinin sandigi gibi Tiirkgedeki karmak = kari§tirmak mas- 
darindan getirilme yeni keliiirelerimizden degildir. Reincarnation'un Sanskrit 
dilindeki mukabil veya muadillerinden biridir. Sebebiyet kanunu diye terciime 
olunabilir. Teozofi bahsinde hakkinda izahat verilmi§tir. 

(3) Ayni usulerle ?ali§an bir qok ehli tahkikin de reincarnation'u red- 
detmesi aleyhinde olan kuvvetli delillerdendir. 

(4) Resimde, musikide, soz ve yazida harikalar gosteren gocukla- 
rm durumunu veraset ile izah etmek reincarnation ile izaha 9ali§maktan ^ok 
kolaydir. Sonra dikkat edilmistir: Boyle olan gocuklar nadiren orta ya§a ge- 
l&biliyorlar. . . §u halde gok yandigi icin qok isik veren ve cabuk tiikenen mum 
grbi kudretlerini -birden inki§af ettirdiklerinden uzun hayata kendilerinde ta- 
kat bulamiyorlar. Bu miisahade ortada iken o parlakliklara bakarak hah, bu go- 
cuk vaktiyle diinyada yasami§ olan filanca ressam, musiki§inas, hatib, edib ilh. 
dir, demege kalkmak birgok kimseler indinde ancak hiilya iilkesinde diinyayi 
unutmu§lann harcidir. 

Conan Doyle'in i§aret ettigi hatirlajnalara gelince, bunlar ilk defa gorii- 
len yerlerde bir sokagin, bir evin taninmasi, orada evvelce filanca olarak 
ya§andiginin hatirlanmasi gibi vak'alardir. Spirit mecmualari boyle vak'alardan 
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Bu hal de onun lehinde^sayilabilir. Keza Colonel de Rochas tara- 
findan yapilan hipnotizme tecrubeleri reincarnation lehinde birkag 
sarih isbat vermi§e benziyor: Dalgm bir halde uyuyan sujeler ha- 
tirlama bakimmdan geriye dogru miiteaddit reincarnation merha- 
ielerine sevk edilmi§lerdir. Ancak, reincarnation'larin maziye dog- 
ru uzakla§anlarini takip ve tahkik etmekte mii§kiilat ba§ goster- 
mi§, hale yakin bulunanlari ise medyomlarm normal bilgilerinin 
tesiri ile miilhem olmak §uphesi altma girmi§tir. Maamafih rein- 
carnation hakkinda hig olmazsa §u fikre yer verilebilir: Sureti 
mahsusada bir i§in bitirilmesi veya bir hatanin diizeltilmesi gerekli 
oldugu yerlerde reincarnation imkani ilgili ruh tarafindan hiisnii 
kabul gorecek, i§tiyakla kar§ilanacak bir telafi'imafat garesi ola- 
bilir.))] 

Goriiliiyor ki reincarnation'u miidafaa etmesine ragmen Conan 
Doyle onu isbattan vareste vakialar arasmda saymaktan uzak bu- 
lunmakta, karide onun hakkmda nazari bir tevecciih uyandirmaga 
galisirken bile pek gekingen davranmaktadir. ^iinkii, aksi takdirde 
Allan Kardec gibi bir iman ortaya atmi§ ve bu imana siit nazariyat 
nehcini miisbet ilim diye satmaga kalkmi§ olacakti. Conan Doyle 
kendini iddiakarliktan kurtarmi§, goziinii (de Rochas) tecriibelerinin 
davayi takviyeden uzakligma da agmi§, fazla ate§li reincarnation 
miidafilerinin yaptigi gibi bir takim zayif vesikali vaka'lar zikre- 
derek sozii uzatmamigtir. ilmi faraziyattan ayirmayi bilen kimseler 
indinde hakikat §udur ki reincarnation felsefi bir mevzu olarak bin- 
lerce senedenberi bol bol konu§ulmu§, fakat tatbikati isbat edil- 
mek §oyle dursun taraftarlarmin bunca gayretine ragmen muariz- 
lari susturacak nazari bir delile dahi baglanamami§tir. Allan Kar- 
dec'in agtigi gigirda yiiriiyen Fransiz spiritizmi mektebine mensup 
kimseler tecriibeler yaptilar, vak'alar tesbit ettiler. Bunlar 
arasmda Gabriel Delanne, Henri Regnault, Leon Denis gibi tanm- 
mi§ simalardan spiritizm esaslarmi takviye ve reincarnation'u isbat 
sadedindeki gayretleri ile «pure spiritistes — halis spiritlerw unva- 
nma hak kazananlar oldu. Ne gare ki biitiin gayretler bo§a gitti. 
Reincarnation nazari bir tez olmaktan oteye gegemedi. Biiyiik Fran- 

sik sik bahsederler. Ne dereceye kadar dogrudurlar, kestirilemez. Meslekle- 
inde ancak rivayetlere iman kuvveti ile durabilenlerin bazan «Icad» lardan 
meded ummalarini tabii kar§ilamalidir. Fakat anlatilanlar dogru da olsalar 
reincarnation'a ba§ vurmadan pek giizel izah kabul ederler: Rivayet edenler 
c sirada gozu agik riiya goriiyorlar. Clairvoyant medyomlarm bir kismi boy- 
lerdir. Yahut Breuer, Freud gibi ruh tahlilcilerinin bahsettikleri tezaufu §ahsiyet 
nevinden bir hale ugruyorlar. Ikinci sahsiyetin hakikaten diinyada yasami§ bir 
§ahsi temsil etmesi o §ahsm hala ya§adigma delalet etmeden hatiravi hululle- 
rin isbatmi verebilirse de reincarnation'un isbatmi veremez. 
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siz spiritlerinin eserleri zevkle okunur. Fakat insan, boyle pek zeki 
ve pek alim kimselerin reincarnation'un isbat edilemiyecegini ya- 
kinen bilmeleri lazim geldigi halde neden onu isbat edilmi§ gibi 
gostermege gali§tiklarmi sormaktan kendini alamaz ve acaba diye 
hiristiyan kiliselerinin noktai nazarma i§tirak etmese bile — ki biz 
§ahsan bu noktai nazari sabit olmu§ buluyoruz — hiristiyanliga ve 
dolayisiyle miisliimanliga miiteveccih te§kilatli bir suikasd ihtimali 
iizerinde mecburen durur. Durdukga da goriir ki, §ayet boyle bir 
te§kilat ve kasit varsa, spiritlik lie spiritualizm kalelerini yikmaga 
tegebbiis etmek, materyalizm ile ayni i§i yapmaga gali§maktan. ko- 
laydir. 

Spiritlerin hiristiyanliga ve miisliimanliga taarruz kabiliyetieri 
var midir? Varsa ne dereceye kadardir?... Bu mesele ehemmiyetle 
tedkik ve miinaka§a edilmege layiktir. Segtikleri yolda, fikrimizce 
kabil olmamasina ragmen, manen ilerlemege gali§an, ba§kalarinin 
mukaddesatma hiirmeti olan spiritlere inandiklari §eylerden dolayi 
kimsenin dil uzatmaga hakki yokiur. Boyleleri kendi hallerinde 
bir ko§ede tecriibeleri ve kitaplari ile ba§ba§a vakit gegirirler. An- 
cak, spiritlerin bir kismi, bilhassa bunlar iginde operator adi ile 
spirit toplanti ve tecriibelerini idare edenlerden bazilari, hepsi de- 
gil, spiritizme ile diger dinleri yikmayi ideal edinmi§tir. Bun- 
lardan bir takiminin spiritlige bagliligi kalbi degil, zahiri, bir 
yikicinin kazmasina olan bagliligi gibidir. Emellerine muvaffak 
olurlarsa kendilerinde spiritlikten eser kalmaz. Spiritlik ile diger 
dinleri izrara gali§anlari ikiye ayirmak lazimdir: A — faal ,samimi 
spiritler. B — din dii§manlari. Birinci grupun gayesi spiritligi ci- 
han§iimul bir din haline getirmek, ikincilerin gayesi yeryiiziinden 
alelitlak dinleri kaldirmaktir. Ellerine kalanlarin maneviyatini spi- 
ritizme ile altiist ettikten sonra birinciler kargilagtiklari feci haller 
kar§isinda nalan ve giryan aciz icinde ellerini ugL!§tururlar. Beri- 
kiler ise o hallere aiding etmiyerek ba§ka kurbanlar ararlar ve ko- 
layca bulurlar. Ahiret ahvaline niifuz, oliiler ile temas ve deh§eti 
kalmiyan bir oliim insaniyeti binlerce senedenberi kendine geken 
bir miknatis olmu§tur. Spiritler ahiretle koniakt teminine muvaf- 
fak olduklari iddiasi ile meydana Qiktiklarindan merak, tecessiis 
ve teessiir saikasi ile onlarin agtigi wdergah)) lara ugrayanlar gok 
olur. Yakmlarindan birinin oliimii ile gozleri nemli bir halde ya- 
§ayan insanlarin bazilari kaybettikleri sevgilileri spiritizme celse- 
lerinde hakikaten bulduklarina inanmak ihtiyaci ile cirpinirlar. 
Boylelerinin spiritler indinde itibari fazladir. Islenmeleri ve gev- 
rilmeleri kolay olur. Fakat meyusiyet ile kritik kabiliyetini kay- 
betmi§ olanlarin kazanilmasi muvakkattir. Onlar kendilerini topla- 



SPiRiTiZM — FAKIRiZM — MANYETiZM 297 

yinca spiritlikte kendilerini alakoyacak bir §ey goremezlerse dur- 
mazl^. Bu §eyi hem onlara, hem bagkalarma vermek igin spiritler 
asirlardanberi yiiksek majide muvaffakiyet ile smanmi§ ve ondan 
bir §ube olan zamanimiz propaganda fenninde tutunma amili ola- 
rak kabul edilmi§ bir gareye bag vurmuglardir. Bu gare iddia, aksi 
sabit, bedihiyata aykiri bile olsa devamh iddiadir. Boylece spiritler 
iddiakar olmu§lar, spiritligin. objektif bir ilim oldugunu, eski din- 
ler ve tasavvuf gibi siibjektif hurafelere istinat etmedigini boyuna, 
durmadan iddia etmi§lerdir. Sozlerine kalirsa bir medyom tedarik 
eden herkes, obsession'daji, yani tekamiil etmemi§ ruhlarm tasal- 
lutundan korunmanm yolunu bildigi takdirde spiritizme hakayi,- 
kina erecek, bu arada reincarnation'u kavriyacaktir. Onlara gore ya- 
hudiligi, hiristiyanligi, miisliimanligi teyit eden ruhlar geri ruhlardir. 
Musa, isa veya Muhammet yalanci degildir. Fakat Musa, tsa ve Mu- 
hammede tebligatta bulunan Ruhiilkudiis spiritlere iistadlik etmig 
olan ruhlardan daha agagi plana mensup bir ruhtur. Hatta 
Yehva — Allah bile boyledir. Yehva — Allah asil Tanri degildir. 
Asil Tanri Absolut — Mutlaktir. Yehva — Allah ancak bir kisim 
kainati yaratmi§ olan ruhtur. Kainatlar namiitenahidir. Yukariya 
dogru Yehva — Allahtan daha miitekamil olan ruhlar tarafmdan 
yapilmi§lar ve idare edilmekte bulunmuglardir. 

Spiritlerni miitearriz kismi kitaplarmda tevil yolunu agik tut- 
mak igin bu kadar agik ifadeler kullanmazlar. Fakat yazdiklarmdan 
^ikan umumi mana budur. §ifahi temaslarda zamirleri tamamiyle 
anla§ilir ve sozleri Musa, isa ve Muhammede inananlar igin daha 
iirkiing §ekiller alir. Fakat onlara kar§i miisamahakar olmak, Yahu- 
di metaneti, Hiristiyan sabri ve Miisliiman mantigi ile onlari yen- 
mek lazimdir. Spiritler iginde hak§inas olanlar, fazla dil uzattiklari 
iig din hakkmda etiidlerini arttirdikga yanildiklarmi anliyanlar, ni- 
hayet eski ta'rizlerinden nadim ve pi§man olanlar ve kemali hicap 
ile Allahtan af dileyerek eski dinlerine donenler eksik degildir. 

tig din ilahiyatmda oldukga geni§ malumata sahip olmiyanlarin 
ve spiritizmenin icyiiziinu bilmeyenlerin spirit hiicumlarina kar§i 
koymalari zordur. Qiinkii iig dinden hig birini inkar etmiyorlar. 
Sadece her §eyi kiigiiltiiyorlar. Bu sebepten mesela bir miisliimanm 
bir miinkire Allahi tanitmasi, bir spirite Allahm, oyle zanni gibi, 
orta derecli bir ruh olmadigini anlatmasina nisbet ile pek az zah- 
metlidir. Ciinku spirit (mutlak felsefesi)ni ileri siirerek asil Tanri 
sifat ve nisbet kabul etmez. Sen Allaha alim, semi', basir ilh. sifat- 
larini isnat ediyor ve onun boylece biiyiik de olsa bir ruh oldugunu 
itiraf ediyorsun, ondan daha biiyiik ruhlar neden olmasin? diye 
meydan okuyor. Buna cevap verebilmek igin (ilmi kelam) kitapla- 
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rindaki isbati vacip deliilerini kari§tirmak kafi gelmez. Qiinkii Al- 
lahi inkar eden yok. Kiigulten var. Asil Allahin sifat kabul etmi- 
yecegini iddia eden var. Cevap bulmak igin sifati zatiye ve selbi- 
yenin mahiyetine nufuz etmek ve bu niifuzun §ahsi bir tevilden 
ibaret olmayip Kur'an icabi oldugunu Kur'an ayetleri ile goster- 
mek, yine Kur'an ayetleri ile Cenabi Hakkm mahiyyeten Absolut— - 
Mutlak oldugunu, sifatlarin ancak tezahurati ilahiyeye taalluk et- 
tigini isbat etmek lazim gelir. Ayrica da spirite gostermek icap 
eder ki tezahiiratinda da mutlak olan, yani tezahurati bakimmdan 
ef'ali meghul kalan ve dolayisiyle hakkmda icabi veya selbi, ten- 
zihi mahiyette soylenecek soz, kullanilacak tabir, yaki§acak sifat 
bulunamiyan bir Tanri telakkisi dogrudan dogruya Tanriyi inkar- 
dir. Binaenaleyh spirit alim geginirken cehlinden Allahi kugiilterek 
hatalarm en biiyugiinii i§lemi§, gaflette alelade miinkiri gegmi§tir. 
Lakin... itiraf edilmelidir ki pek ciiriik temelli olan kendi felsefe- 
lerini semavi dinlere aleyhtar biitiin felsefeler ile desteklemege 
kalktiklarmdan spiritleri susturmak ancak din felsefelerinin girdi- 
sini gikmtismi bilenlerin harcidir. Tertip ettikleri spiritizme tecrii- 
belerinde hakikaten ruhlar ile temasa geldiklerine inananan kim- 
seleri spiritler pek gabuk kendi akidelerine gekmege muvaffak o- 
lurlar. Mesela o kimselerden biri mutekit hiristiyan ise bir gece 
masaya Hazreti isa'nm gelmesi igin dua ederler. Gelir. Hiirmetka- 
rane onunla konu§urlar. Sonra hiristiyana derler ki: Goriiyorsun 
ya, gok biiyiik, gok yiiksek bir ruh olmasma ragmen isa Tanri ol- 
madigmi bizzat soyledi. Tanri olsaydi zaten biz onunla temas ede- 
mezdik. Tanri mutlaktir. Kimse ile baglanmaz. Tanriyi bizim gibi 
bill... isa'nm masa morslari ile tebligatta bulunduguna inanmi§ bu- 
lunan hiristiyanm spiritler gibi dii§iinmemesinde artik bir sebep 
kalmami§tir. A. Kardec'in nRuhlarin tefsirine gore Incib) i hiristi- 
yanlik dogmalarini altiist eden ruh tebligleri ile doludur. Hatta 
spiritlerden biri yalniz Hazreti isa ile olan masa muhaberelerini 
gosteren koca bir kitap yazmi§tir. Saf hiristiyanlari hiristiyanlikta 
kaldiklarina ikna ederek spiritle§tirmege te§ebbus etmeleri yiiziin- 
den A. Kardec'i ve tabilerini biitun hiristiyan kiliseleri hiristiyan- 
lik camiasindan tardetmi§lerdir. Zaten onlarin da o camiada kal- 
maga niyetleri yoktur. Spiritlerin hiristiyanlik aleyhinde tatbik et- 
tikleri taktiklerle miisjiimanhga da taarruza gegtikleri goriiliiyor. 
Spiritlik Fransadan miisliiman memleketlerine de atlami§, o mem- 
leketlerde garptan gelen fikir cereyanlari arsinda yer almigtir. 



Spiritizmenin memleketimizdeki akisler 

Spiritizme tecriibelerinin Tiirkiyede halk arasinda yayilmasi 
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ikinci Me§rutiyet ile ba§lar. Hasan Bedrettin merhumun Hasan 
Merzuk nami miisteari ile yazdigi bir kitap az zaman iginde 
90k satilmi§, binlerce okuyucu bulmu§tur. ismi wCinler ile muha- 
bere)i dir. Muhteviyati ayrica ayni adi ta§iyan bir mecmua ile Is- 
tanbulun en kenar semtlerindeki evlere kadar sokulmu§, istan- 
bulda biiyiik - kiigiik, alim - cahil hemen herkes spiritizme meraki- 
na tutularak geceleri masalar etrafmda toplanir olmu§tur. i§ ifrata 
vardigmdan, spiritizme cahillerin, hatta orta tahsilli kimselerin i§- 
tigal edebilecekleri mevzu olmadigindan Dr. Mazhar Osman 
"Spiritizme Aleyhindew isimli kitabi ile meraki frenlemek istemi§ 
ise de muvaffak olamami§tir. O merak bazi dimaglarda derin izler 
biraktiktan sonra ancak zamanla tavsami§tir. oCinler ile Muhabere)) 
nin spiritlik ile hiq bir alakasi yoktur. Miiellifi spirit degildir, 
Spiritizme, manyetizme, hipnotizmeyi yalniz tecriibe bakimmdan 
tedkik etmi§, garp miielliflerinin bu husustaki fikirlerini topla- 
maga gali§mistir. §ahsi kanaati tecriibelerde kar§ila§ilan psi§ik te- 
zahiirlerin ruh i§inden ziyade cin i§i oldugu merkezindedir. Kita- 
bma ruhlar ile muhabere admi vermiyerek cinler ile muhabere 
admi vermesinin sebebi budur. Bir kag arkada§i ile bizzat masa 
tecriibeleri yaparak Cahseza isminde bir cin oldugunu soyliyen 
§uurlu bir kuvvet ile devamli muhaberelere giri§tigini yazar. Cin- 
ler de ruhtur. Fakat 61mu§ insanlarm ruhu degildir.^ Ancak 90k 
kere insanlari aldatmak igin miiteveffa filan bey veya hanim olduk- 
larmi iddia ederler. 

Cinler ile temas ve muhabere Tiirkiyede yeni bir §ey degildir. 
Bir 90k cinciler bu i§ ile asirlardanberi me§gul olmu§lardir. Spi- 
ritlerin rehberlerine muadil olarak daimi surette temas halinde 
bulunduklari cinlere onlar hiiddam admi verirler. Lugat ve mahi- 
yet bakimmdan rehber demekten 90k isabetlidir. Qiinkii cinci hud- 
dama degil, huddam cinciye tabidir. Huddam hademeler, hizmet- 
giler demektir. 

Aura kanunu vechesinden miitalaa edilirse spirit rehberlerini 
de bu isimle anmak yanli§ olmiyacaktir. Cincilerin bazilari med- 
yomluk ile operatorliigii §ahislarinda toplami§lardir. Ba§kasinin 
yardimi olmaksizin huddamlari ile temasa gelirler. Bazismda ise 
medyomluk kabiliyeti yoktur. Bu takdirde oyleleri halk arasindan 
bir medyom secerek onunla gali^irlar. Sectikleri medyomlarin ek- 
serisi heniiz biiluga ermemi§ erkek cocuklardir. Bu gocuklardan 

(1) Bu noktai nazar psikologlann psi§ik tezahurlere sebep olarak gos- 
terdikleri insandaki tahtes^uur hayatiyet tezine cok yaklasir. Cinler islami bir 
telakkiye gore insan iginde ya§ayan kuvvetlerin bir kismidir. (Melek, cin, 
§eytan) faslina bakiniz. 
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anasi, babasi esmer oldugu halde sari sagli, mavi gozlii, beyaz tenli 

olanlarini pek makbul tutarlai'. Sebebi, boyle olan gocuklarda bii- 

lug gagma kadar pek kuvvetli huddam celbi istidadi" bulunmasi 

imi§.^ 

Cinoilerden bu memleket gok zarar gormugtiir. Osmanli tari- 
hindeki me§hur Cinci Hoca bir padi§ahi avucu igine aldigi igin gok 
goze batmig ise de bilhassa §ark vilayetlerinde geni§ muhitleri a- 
vucu iginde tutan nice cinci hocalar, fasinator geyhler gelip gegmig- 
tir. Miisluman §eriatinde cincilerin sozlerine inanmak, biiyiilerin- 
den, nefeslerinden, ilaglarindan istifadeler ummak heiramdir. Hal- 
kimizm safiyetini suiistimal ettiklerinden devrimizde bir kanun 
ile bunlarin faaliyeti yasak edilmi§tir. 

Eski kiitiiphanelerimizde «ilm-i Davetw, «'ilm-i Kehanetw, Ilm-i 
Niicum)), «ilm-i Remil ve Cifr» gibi okiiltizmde yeri olan ilimlere 
dair bir gok kitap vardu'. Ekserisi serapgadir. KGenziilhavas)) ismin- 
deki kitap gok me§hurdur. Bazi ecnebileri yakindan alakadar et- 
mi§tir. Kiitiiphanelerimizi her sahada kendimiz de taramali, bilgi- 
nin hig bir sahada ehemmiyetsiz, bo§ veya zararli tarafi olmadigmi, 
zararin bilgisizlikten geldigini bilmeliyiz. 

Kendilerine gore ilmi metodlar ile psi§ik hakayik ve fezail keg- 
fine gali§an Turk spiritleri adeden pek azdir. Sayilari tahminimize 
gore biitiin memlekette elliyi gegmez. Aralarinda birlik yoktur. 
Kollara ayrilmi§lar, ihtilaflara dii§mii§lerdir. Kimi Ingiliz ve Ame- 
rikan spiritleri gibi du§tiniir. Semavi dinleri kiigiiltmege kalkmaz. 
Kimi bu hususta A. Kardec'i gok gegmi§tir. Bazisi spiritlik ile is- 
lam tasavvufunu telif etmege te§ebbu.s eder. Celselerde biiyiik mu- 
tasavviflarm ruhlari ile temasa geldigine inanir. Bu gruptan §air 
bir medyoma trans halinde hakikaten nefis tasavvufi §iirler miil- 
hem olmaktadir. Tiirk spiritleri iginde en ziyade dikkatimizi geken 
Neospritualizm admi verdigi felsefe ile meydana gikan Dr. Bedri 
Ruhselman'dir. Mumaileyh felsefesinin izahi mahiyetinde «Ruh ve 
Kainat)) isminde uq ciltlik bir kitap yazmi§, 1946 senesinde bastir- 
mi§tn'. Ruhselman gerek bu kitabmda, gerek onu takiben bir kag 
ay evvel bastirdigi itRuhlar arasmdaw adli kitabmda semavi dinlere 
aykiri akideleri Neospritualizm adi altmda topliyarak miidafaa et- 
mekte ve ne§r ve tamime gali§makta oldugundan her millete kendi 



(1) Frenklerin Hindistanda ve Afrika zencileri arasinda albino adini 
verdikleri yerli tipini akla getiriyor. Albino'lar ebeveynlerine nazaran koyu 
esmer veya simsiyah olacaklan yerde en halis §imal irki ornekleri §ekil ve 
§emailinde dogmu§ insanlardi|^i4iwiM«riAa ... ekseriya -ieAdi^de haller refa- 
kat eder. Tabii medyomdurlai. ~ 
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dinini begendirmeyi ba§ gaye edinen hakiki spiritualizmin sesini 
duyurmak lazim gelmi§tir. Ewela muhterem karie bir hikaye- 
yi hatyrlatmak ile i§e ba§lamak istiyoruz. Bu hikayeyi Alexan- 
dre Dumas §eyh §amile, Leon Tolstoi Haci Murada isnat 
eder. §amil ile konu§mak igin Paristen kalkip Rusyaya gelen 
Alexandre Dumas'ya nazaran hikaye §udur: Hiirriyet ve istiklali 
insanhgm ba§ §erefi bildigf ve miisliimanligi hiir ya§amak anladi- 
gi igin yurdunu kahir bir kuvvete kar§i kirk sene miidafaa ettikten 
soma ((iskenderi Kebirin vaktiyle diinyanin her tarafindan topli- 
yarak Kafkasyada ikamete memur ettigi soysuzlarm kanindan gel- 
me bir kisim yurdda§inm ihaneti ile))^ esir dii§en §eyh §amil 
Rus Qari tarafindan pek biiyiik hiirmet ile kar§ilanmi§, wBiiyiik 
karde§ - Agabeyw hitabiyle sakalindan opiilmii§. wKahraman misa- 
firw §erefine sarayda bir gok miisamereler, balolar tertip edilmi§. 
Qav, §amili koluna takarak salonlarda dola§tirir, dekolte Rus ma- 
damlarmi ona takdim edermi§. Bazan pazarlari da kiliseye beraber 
gotiiriirmiig. Bir giin ona, nasil, bizim adetlerimizi, dinimizi begen- 
diniz mi diye sormu§. §amil bir dagli hikayesi ile cevap vermi§ : 
Kurt ile Manda bogasi gok d6gii§tiikten sonra ahbap olmu§lar. Bir- 
birlerini kar§ilikli ziyafetlere gagirmi§lar. Her seferinde kurt bo- 
gaya et ve boga kurda ot gikarir, boylece sira kimde ise digerini aq 
birakirmig. §imdi sira sizde ben aq kaliyorum. Sizinkiler size, be- 
nimkiler bana gerek... 

Maneviyat sahasmda k6kle§mi§ itikatlari sarsmak insaniyet 
hesabma zararlidir. Qiinkii ekseriya begenilmiyenler yerine begeni- 
lenler konamadigindan vicdani bir anar§i ile fertlerin, cemiyetle- 
rin ahlaki emniyetleri tehlikeye diigiiriiliir. Bu bakimdan insaniyet 
muhibleri hiq bir dine inanmasalar dahi dinlerin takviyesine ehem- 
miyet vermek zorundadirlar. Hiimanist babalarmdan Rousseau, 
Voltaire gibi biiyiik miitefekkirler bu miilahaza ile wTanri ve ahiret 
yoksa icat edilmelidir)) tezini miidafaa etmi§lerdir. Tanri ve ahiret 
vardir. icada hacet yoktur. Sayin Ruhselman da Tanriya ve ahirete 
inanir. Fakat onun ileri stirdiigii Tanri ve ahiret ile miisliimanin 
inandigi Tanri ve ahiret arasinda bir miinasebet yoktur. Absolut 
Tanri Hindistandaki Aryasamacistlere, spatiom Tibetteki Bardo 
miiminlerine gerek... 

Neospiritualizm yeni spiritualizm demektir. Fakat spiritualizmi 
biitiin diinya kamuslarmda yazili olan umumun anladigi manadan 
ayirarak spiritlikten ibaret imi§ gibi gostermege kimsenin salahi- 
yeti olmadigmdan biz Ruhselman felsefesine Yeni Spiritlik (= yeni 

(1) Samil esaretine sebep soran Dumas (Pere) e bbyle demistir. — «imam 
SchamiU, Karl von Seeger. 
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spiritizme) demeyi daha dogru buluyoruz.^ ^iinkii 6z itibariyle ye- 
ni bir kiliga sokulmu§ Allan Kardec felsefesinden bir arpa boyu 
otesi degildir. 

Oz itibariyle dedigimize dikkat buyurulsun. Yoksa teferruat ba- 
kimindan yeni spiritlikte, yani Ruhselman felsefesinde cidden bii- 
yiik bir gayret mahsulii bir gok degi§iklikler vardir. O degi§iklikler 
ile Kardec gibi Fransiz spiritliginin banisi olan pek geni§ bilgili bir 
zatm mesaisi ku§atilmi§ ve agiklari kapatilmi§tir. Degi§iklik yerine 
yeni buluglar demeyi gok arzu ederdik. Ne gare ki yeni spiritlikte 
gormek istememize ragmen — giinkii vazii gok ugra§mi§, geyrek asri 
gecen devamli mesaisi ile kendi sahasmda samimi bir idealist ol- 
dugunu isbat etmi§tir — bir yenilik bulamadik. ihtimal bu, bizde 
bulma kabiliyeti olmamasmdandir. Qiinkii iddia §6yledir: Neospi- 
ritualizm diinyada §imdiye kadar big kimsenin ke§fedemedigi bakir 
hakikatleri ihtiva eder. Oyle ki, ender simalar harig, umum tara- 
fmdan birden hazmedilemiyecek, onu anlamak igin mutavassit ze- 
kalara hig olmazsa vazimm sarfettigi zaman kadar zaman sarfetmek 
lazim gelecektir. Uzerinde senelerce miitemadiyen dii§iinmeleri §ar- 
tiyle boyle kimselerin dimagmda o felsefe yava§ yava§ tan gibi a- 
garir. Ancak bu da kat'i degil, ihtimalidir. Gelenek baglarmdan 

(1) «Ruh ve kainat» i okuyanlardan bazilari spiritualizmi Bedri Ruh- 
selman'in gizdigi dar kadrodan ibaret saniyorlar. Bunlar «Spiritualizmin ma- 
hiyeti» faslimizi dikkatle gozden ge^irmelidirler. Tereddiitleri kalirsa diinya- 
nin spiritualizmden ne anladigini ve Ruhselman kitaplannda miidafaa edi- 
len teze ne ad verdigini ogrenmek iizere muhtelif lisanlara ait lugat kitap- 
larina miiracaat edebilirler. Mesela Semseddin Saminin Fransizca kamusuna 
bakarlarsa rastliyacaklan §u izahattir: Spiritualisme — ervah ve maneviyatin 
viicudunu tasdik eden hikmet ve felsefe mezhebi ki mezhebi maddiyunun zid- 
didir. Spiritisme — guya ervahi emvat ile ihtilat ve miinasebette bulunarak 
onlann isticvabi ile istihraci igayp (istihraci hakikat) etmek itikad ve iddiasi... 
Spiritualiste — ervah ve maneviyatin viicudunu tasdik eden hikmet ve fel- 
sefe mezhebine tabi ve mensup adam. Spirite (Spirit) — >ervahi emvat ile ih- 
tilat ve miinasebette bulunmak iddiasmda bulunan adam. 

Almanca Brockhaus lugat kitabi: Spiritualismus — (Izahmin terciimesi) 
mevcudiyeti alemin ruh ile kaim olmasi veya mahiyeti alemin ruhtan ibaret 
bulunmasi felsefesi, materyalizmin ziddi. Spiritismus — olmu§ insanlann 
ruhlan ile temas ve muhabere imkanina inani§. 

ingilizce The Pocket Dictionary: Spiritualism — (tzahmm terciimesi) 
kainatta ruhtan maada hakiki bir §ey yoktur doktirini (umumi mana); olenlerin 
ruhlan mevcudiyetlerine devam eder ve tezaihiiratta -bulunafcilir itikadi 
(mahdut mana). 

Spiritualizmde alelitlak ruh, ruh fels'efesi yani panteizm veya vahdeti 
viicut (tasawuf), alelumum mukaddesat: dinler, itikatlar, idealler ilh. gibi 
maneviyat mevzuu bahistir. Spiritizm ve neo spiritualizmde ise ilk planda 61- 
mii§ kimselerin ruhlan ile temas ve muhabere... Bu farka dikkat etmelidir. 
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kurtularak fikir hiirriyetine sahip olamiyan kimseler onu §im- 
diki diinya hayatlarinda degil, bundan sonraki diinyaya geli§le- 
rinde ^avrayacaklardir. Bedri Ruhselman'in oRuhlar Arasinda)) 
isimli kitabi mukaddemesinde felsefesi hakkinda okuyucuya soyle- 
mek istedigi budur. 

A. Kardec tarafdarlari da ((Yeni bulu§lari)) na ehemmiyet veril- 
mesini istiyorlar. Biz §ahsan iki yeni arasinda yenilik ve riichaniyet 
bulamadigimiz igin ((eskiw den kil kadar ayrilmiyoruz. Akla geti- 
relim: Reincarnation hayal degilse §ahsimiz hakkinda yeni spiritler 
sebep yoksa iradenin islemiyecegini ve sebep varsa iradenin mef- 
kut olacagini ileri siiren orta gag skolastiklerinden birinin heniiz 
pismekten 50k uzak reincarnation'u oldugumuza dair asterea karari 
gikarabilirler. 

«Ruh ve Kainat)) miiellifi felsefesini kendi hesabina ortaya 
koymak istemiyor. Fikirlerinin siklet merkezi itibariyle ((dordiincii 
buud)) a mensup yiiksek ruhlarin mail oldugunu soyliiyor ve bu 
ruhlari iistad diye aniyor. isimlerini gizli tuttugu iig arkada§i ile 
birlikte psikolojik infisal tecriibeleri^ yaparken jnedyomlari 



(1) Psikolojik infisal usuliinde medyom manyetizmede oldugu gibi uyu- 
tulmaz. Uyanik olarak karanlik bir ko§ede sakin bir halde oturur. Operator 
emreder: — Bir §ey du§unmeyiniz... Medyom du^unnramege gali^ir. Sonra 
operator bo§almis zihni muayyen bir mevzua tecvih idmani olarak ehem- 
miyetsiz §eyleri medyoma hatirlatir — Kiraz... iizum... ayva... ne goriiyorsu- 
nuz?. Medyom bir §ey goriir, yani kirazi veya iizUmii, ayvayi gozunde te- 
cessiim ettirir ise hazirligi tamamdir. Tecessum -ettiremiyorsa operator onu 
tekrar big bir §ey du§iinmemege davet eder. Sonra tekrar ani hatirlatmalara 
gecer. Kendilerinde medyomluk kabiliyeti olanlar akillarma getirilenleri mij- 
csssem olarak goriirler. Boylelerini operator binip yiiksemeleri igin ekseriya 
bir balona veya asansora dikkate sevkeder: — Balon... asansor... ne gorii- 
yorsunuz?... — Bir balon goriiyorum. — Igine "bininiz. — bindim. — yiikse- 
liniz!. — Yiikseliyorum. — Gordiiklerinizi anlatmiz? — Ay, yildizlar... — Ge- 
giniz. daha fazla yiikseliniz. . . — Gectim. Yiikseliyorum. — Ne duyuyorsunuz 

— Ferahhk, sevinc... — Yiizselmege devam ediniz. — Ediyorum... fakat. .. 

— Fakat ne demek, durmadan yiikseliniz. — Artik yiikselemiyorum. — Etra- 
finizda kimler var? [Bu sualdeki telkine dikkat buyurulsun; Bazi kimseler 
olacaktir.] — Ruhlar... [ Oyiikseklikte ba§ka kim olabilir !]... Birini gaginp 
konu§unuz! — Qagirdim. Gelmem diyor. — Gelsin! — Geldi. — Admi, diinya- 
daki mesleg-ini sorunuz- Kaq yasmda 6Imii§? — Doksan, ismi Ali Riza, yor- 

glanci !mi§. — Ondam ewelk hayatmda ne imis? — — Cevap veriniz! 

— Ruh cevap vermiyor. — Verecektir. Tekrar sorunuz: Son diinya hayatmdan 

ewelki hayatmda meslegi ne imi§, nerede dogmu§?... — — Susmayi- 

niz!.. — Ruh susuyor. — Susmasm. soylesin: Eski hayatmda ismi, me^galesi 
ne imis bildirsin! [M^edyom eyi yeti^tirilmemi^ ise tmirler tekrarlanir. Her emir 
telkindir. Medyom bu telkinler altmda ruhtan (?) istege uygun cevap ahn- 
caya kadar sikmti iginde bunalir.]... — Tekrar ediyorum: Sorunuz! Ali Riza 
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bir sefernide pek ziyade yiikselmig, yani eski tabiri ile semaya urug 
etmi§ — maddeten degil, manen— , insaniyet tarihindenberi hig kim- 
senin temas edemedigi dordiincii buud ruhlari ile temasa gelmi§- 
tir. Neospiritualizm boylece dogmu§... 

Allan Kardec felsefesini ruhlara isnat ettigi igin «Ruh ve Ka- 
inat)) miiellifi de tevazu gostererek felsefesini ruhlara isnat ediyor. 
Ruhselmanin otuz kiisur senedenberi psi§ik tecriibeler yaptigi dog- 
rudur. Fakat neospritualizmin esaslarmi ruhlar heniiz bu hu- 
susta ona agiz agmadan kanaati kamile halinde ruhuna idhal 
ettigidi de dogrudur. Neospritualizm aynen Allan Kardec felse- 
fesi: spiritlik gibi, dogrudan dogruya ruhlsirdan sadir ol- 
mami§, Bedri Ruhselman sualleri ile medyomlarini daima o istika- 
mette yurutmu§tiir. «Ruh ve Kainat)) ta dordiinrii buud ruhlarina 
ait konu§ma pargalarinda, keza «Ruhlar arasindaw kitabinda dik- 
katli bir kari suallerle sprituel cereyanm muayyen bir maceraya 
zorlandigini, sualsiz ruhlarm tek kelime soylemedigini goriir ve 
suallerin mahiyetini tahlil ederse bunlarda miindemig telkinleri fark 



Efendnin eski ismi ne inii§?... — Hayim Efendi... Selanikte dogmu§, izmir- 
de kitapgilik etmi§. — Cok te§ekkur... Ya ondan daha evvelki hayatinda?... 

— Pariste. .. Madmazel Jeanettte... a^ikini zehirlemi§. Giyotin ile ba§ini 
kesmi§ler. — Vah vah,.. Ali Riza Efendi o hareketine nadim mi? — Evet... 
Pek qok nedamet getdrdim, diyor. — Anlayiniz: §imdi bir sikintisi var mi? 

— Evet... Muztarifoim diyor. — Sebep? — Paralanni ?almi§lar. Hirsizlari 
oldiirmek istiyor — Oyle §eyleri biraksin, onlari affetsin- Tannya dua ediyo- 
ruz: Ona yiikseltici dii§iinceler versin. [Operator burada dua eder]... — Na- 
sil, hala intikam almak istiyor mu? — Hayir , hayir... Su^Iulari af fetti... Cok 
te§ekkiir ediyor. Size minnettarligmi bildiriyoi. — Bir §ey degil. Biz insani va- 
zifemizi yapiyoruz. Ali Riza Efendi kardesimize kendini dualarimizda unutmi- 
yacagimizi soyliyerek veda ediniz ve ayrica bizim de selam ve muhablJetleri- 
mizi bildiriniz!... — Bildirdim. Mukabele olarak ellerinizden opiiyor. — Es- 
tagfurullah... §imdi sizden bir ricamiz var: Biraz daha yiikseliniz!... — Yiik- 
seliyorum. — Yiikselirken nerelerden ge^iyorsunuz? — Ervah alemlerinden... 

— Yiikseliniz! — Yiikseliyorum. — Etrafmizda kimler var. — Bazi varlik- 
lar... Fakat onlari goremiyorum; yalniz seziyorum. — Onlar ile konusabileoek 
misiniz? Sorunuz... — Sordum. Konu^aibilecegimi soyliiyorlar. — Kim soy- 
liiyor? — Hepsi namina i^lerinden birisi, yiiksek ruhlar... 

Sualler, cevaplar boylece uzar gider. Manyetizme ve hipnotizmede med- 
yom ayni tarzda suallere uykuda cevaplar verir. Otomatik yazida medyomun 
elindeki kalem kagida ayni tarzda cevaplar siralar. Alman cevaplar tetkik 
oturumlarmda tahlil olunur ve onlarda reincamation'un, sair dogmalarin is- 
batlan bulunur. Mesela ruh Ali Riza Efendinin Hayim Efendi ve Madmazel 
Jeanette oldugunu soylemesi reincamation'un bas isbatidir. 

Redncamation'a ve bu kabilden sair akidelere inanan spiritler tarafindan 
yapilan psi§ik tecriibeleri karikatiirize degfil, karakterize ettigimizi okuyucu- 
ya temin ederiz. 
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erekRuhselman'm ne suretle medyomlarina istedigi §eyleri soy- 
ettiginin §emasini kavrar. Bununla beraber mumaileyh aldi- 
gi cevaplarin hakikaten ruhlardan geldigine samimi olarak inanmi§- 
tir. Yalniz: Medyomlarinda kendi Aurasi akislerini gormekten ote- 
ye gegmedigini teslim etmek istemez. Halbuki aura'nm ne oldugu- 
nu mukemmelen bilir. Bu itibarla bilgisini inanci ile kar§ila§tirmak 
istemiyen bir dogmatik mevkiindedir. O kadar ki muhterem dokto- 
run yaptigi tecriibelerde hazir bulunanlar, anlayarak gormek ve 
ifitmek kudretine malik kimselerden iseler, mumaileyhin medyom- 
larmi isticvap ederken adeta istigraka du§tugunu, biiyiik bir 
heycan iginde fikirlerini teyit edecek cCvaplar bekledigini, 
muvafik cevaplar alirsa bunlari noktai nazarinm zaferi saydigmi, 
almazsa izahi sualler, hatta bazan dogrudan dogruya izahlar ile 
ruhlari gonluniin gektigi cevabi vermege zorladigini mutlaka fark 
etmi§lerdir. Yine fark etmi§lerdir ki mumaileyh ruhlara kar§i son 
derece naziktir. Suallerini pek biiyiik nezaket ve hiirmetle sorar. 
Medyomlari, yahut ruhlari boylece teshir ederek manevi muhitine 
baglar. Iki taraf arasmda sempati dogduktan sonra tavir ve eda, 
sese verilen ton, ,daha olmazsa, agici sualler ile aurasmdaki ruhlar- 
dan istedigi cevabi aknak onun gibi mahir bir operator, yani spiritiz- 
ma idarecisi igin fevkaladelik sayilmaz. Spiritizme tecrijbelerinde ne- 
zaket nisbetinde memnuniyeti mucip cevaplar almmasi karakteris- 
tiktir. «Rii§veti kelamw ile manevi muhit isitilmami§ ise ekseriya 
ya hig cevap alinmaz, yahut alman cevaplar kari§ik, manasiz olur. 
Bundan agikga anla§ilir ki almdigi iddia edilen yiiksek tebligati al- 
mak igin evvela giizel sozler ile medyomlarm §ahsini kazanmak, 
ondan sonra ruhlara, yahut telakkimize gore medyomlarm §uuralti 
benliklerine, miistakil varliklar halinde tezahiiratta bulunan haya- 
tiyetlerine ayrica diller dokmek lazim geliyor. Bu ise... hakikat ara- 
yicisini hakiki yiiksek ruhlara gotiirebilecek yol degildir. Kamil 
ruhani varliklarin yeryiizii insan.i zaaflanndan kurtulamami§ bir 
halde iltifattan ari tok sozler kar§isinda az agiz agmalari, yahut 
siikut etmeleri, buna mukabil komplimanlar kar§isinda yaglanmi§ 
gikriga donmeleri pek gariptir. O kadar ki yalniz buna bakarak 
Ruhselman'm hakiki ruhlar ile, betahsis hakiki yiiksek ruhlar ile 
temasa gegtiginden bihakkin §uphe edilebilir. Mumaileyh Absolut 
Tanri, Spatiom, reincarnation, evolution, realite - verite gibi neospi- 
ritualizmin gatismi te§kil eden doktrinleri felsefi etiidler ile hak- 
lannda tam bir imana varmadan once bizzat yaptigi tecriibelerde 
ruhlardan duydugunu iddia edemez. Aynen A. Kardec gibi doktrin- 
lerini raiinaka§asi fiizuli bedihi bir miitearife mahiyetinde kabul 
ederek tecjiibelerine baglamigtir. Ruhselman^ fikirlerini tahkik igin 

20 
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degli, teyit igin tecriibeler yapar. Felsefesmi asla ruhlara dani^maz. 
Onu teyit ve tasdik ettirir. Herhangi bir psi§ik esinti doktinlerine 
mugayir bir istikamette seyretmi§ ise, indinde muhakkak o geri 
bir ruhtan sadir olmii§tur. Neospritualizma dahilinde psi§ik tebli- 
gatta bulunmak yuksek ruh olmanin mihengidir. Sebep?... Qiin- 
kii operator neospiritualizmanm vaziidir. Bedri Ruhselmanm takip 
ettigi tarz asla bitaraf bir miidekkik tarzi degildir. Mumaileyh spi- 
ritizme tecriibelerini kitaplarmda yazmasa da hu§uu tarn iginde 
yaptigi dualarla bir nevi ibadet menasiki haline getirmis — ki bii- 
tiin hakiki spiritlerde Avrupa ve Amerikada da vaziyet boyledir — , 
mistiklikten kagayim darken mistikligin mihrakina dii§mu§tUr. 
Mistik, yani mutasavvif olmak bir nakise degil, bir meziyettir. An- 
cak, diger mistikler iizerine basarak yiikselmi§ goziikmek arzusuna 
kapilmamak §artiyle... Psi§ik otoritelerinin vaktiyle A. Kardec 
hakkinda dermeyan ettikleri biittin itirazlar aynen muhterem Ruh- 
selman hakkinda da varittir. Aradan altmi§, yetmi§ sene kadar za- 
man gecmesi ile bu itirazlar eskimi§ olmuyor. Ciinkii matufu aleyh- 
leri neospiritualizm ile yenilenmi§tir. Binaenaleyh bugiin soylenmi§ 
gibi ofilar neospiritualizmi ile A. Kardec mektebini reforme etmi§ 
clan zata tevcih olunabilir. Biz onlardan maada miisamaha ile kar- 
§ilanacagimizi iimit ederek muhterem Ruhselman'a kendi hesabimi- 
za a§agidaki itirazlari da sunuyoruz. Maksadimiz, bir omiir sarf edi- 
lerek viicuda getirilmi§ clan bir fikir yapismi yikmak degil, hak ve 
hakikatin sesini kendi kanaatimize gore duyurmaktir. 

1 — Tekamiil, reincarnation, madde-ruh miinasebetinden, koz- 
mografya imkanlarmdan, realite - verite meselesinden ba§ka yiiksek 
ruhlarm konu§acagi mevzu yok mudur? Hakikaten yiiksek ruhlar 
ile temas halinde bulunuyorsaniz, yahut vaktiyle onlar ile temasa 
gelmi§ iseniz nasil oldu da onlar size bu §eylerin hep iginizde oldu- 
gunu soylemediler. Ahiretteki katilleri, miintehirleri, basis, hodbin, 
cahil. miiteaassip, dogmatik, miitehakkim miitcveffalari isticvap ve 
istintaka ne igin fazla ehemmiyet veriyor da diinyadaki biiyiik i§leri- 
ni yarida birakarak go^mii? olan alim, fazil kimseleri isticvaba, on- 
lardan alacagmiz cevaplar ile dunyada yarim birktiklan eserleri ta- 
mamlamaga y£ina§miyorsunuz. Tecriibelerinizde ahiret sakinleri ile 
hakikaten temas kabil oluyorsa bu i§in miimkiin olmasi lazim gelir. 
Halbuki ne siz, ne ba§ka operatorler §imdiye kadar bir defa olsun 
boyle bir kimsenin ruhu ile temasa gelerek herhangi bir eseri ori- 
jinal bir surette tamamlamaga muvaffak oldunuz. §u halde... 
Miiteveffalar ile temasmiz gozii kapali imandan ba§ka bir sey de- 
gildir. Dogmatikligi kiigiik gostermek dogmatiklikten kurtulmak de- 
mek olmadigmi teslim buyurmalismiz. Obiir diinyadaki katilleri, 
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miintehirleri ilh. isticvaba te§ebbus etmek spiritizme tecriibelerin- 
de hakikaten olmu§ insanlarm ruhlari ile temasa geldiklerine ina- 
nanlardan katle, intihara... miistait kimseleri belki intibaha davet 
eyler. Fakat ahlaki, isterik tahassiisattan ogrenmege ihtiyaci oliju- 
yan kimselere o tecriibeler ne soyler? Sonra o tecriibeler ne igin 
afaki degil de hep manevi muhit dahilinde? Mesela neden hem- 
cinslerinin selameti igin cana kiymaga mecbur kalmi§ ve bu 
ugurda kendileri de 6imu§ bulunan bunca muhterem katil- 
den hig olmazsa bir tanesi veya yaptiklari harakiriler ile eihi- 
rette de ogiinecekleri muhakkak olan Japon. kahramanlarindan biri 
davet edilerek vazife katilleri ve vazife intiharlari hakkinda malu- 
mat kabilinden olsun bir istifsar yapilmanii§?... Biz §ahsan 
intihan hig bir veghile tecviz etmeyiz. Fakat bazi ahvalde eden- 
ler vardir. Bakahm, ahirettekiler bu hususta ne dii§iiniiyor diye 
bitaraf bir miidekkikin ilgili ruhlardan birini gagirarak sorguya 
cekmesi lazim gelmez miydi?! Bu cihet manevi muhitin miisaade- 
sizligi yiiziinden akla bile gelmemi§tir. Gerek «Ruh ve Kainat)) ta, 
gerek ((Ruhlar arasmdaw kitabinda ruhlara sorulup cevaplari cilman 
suallere miinevver sifatini hakkiyle ta§iyan herkes «ruhla§madan)) 
da kolayca zengin, ge§itli cevaplar bulabilir. Bilmediklerini ise ha- 
yal kuvveti ile uydurur. Mesela ayin diinyaya donmiyen yiizii hak- 
kinda yahut Spatyomdaki herhangi bir A veya B bolgesine dair sahi- 
feler, kitaplar dolusu soz soyler. Boyle bir vaziyet kar§isinda ba§kala- 
rinin rivayetleri ile i§ gorenler onu nasil tekzip edecekler ve medyom- 
luk ile ili§igi olmiyanlara medyom demekten ba§ka ne yapacaklar- 



2 — Kitaplarinizda: ruh tebliglerinde, ruh tebligleri di§inda 
§imdiye kadar insanlarm meghulii kalmi§ hangi prensip vardir? 
Felsefenizin yeniligi neresinde? «Ruh ve Kainatw m iig cildinden 
iki cildi ile gayyurane miidafaa ettiginiz reincarnation eskidir. Her 
§ekli ile goktan bayatlami§tir. «Mutlak)) doktrininiz eskidir. Hin- 
distanda muhtelif din ve mezheplerin, bu meyanda reforme edilmi§ 
Hindu dini salikleri demek olan Aryasamacistlerin en a§agi bin se- 
nelik Tanri telakkisini te§kil eder. Miisliimanlikta kaldigmi iddia 
ederek samimiyet ile kelimei §ehadeti. getiren Hindistandaki 
Ismaililerden bir firka da o fikre sizden asirlarca ewel ta- 
raftar olmu§ bulunuyor. Samimi igtihadmda cumhurdan ne ka- 
dar ayrilirsa ayrilsm miisliimanim diyene §er'an miisliiman degilsin 
demek miimkiin olmamakla beraber Ismailiyenin bilhassa bu firkasi 
cumhurun kanaatine gore biiyiik bir yanh§liga kapilmi§tir. O yanli§liga 
siz de i§tirak etmi§ bulunuyorsunuz: Mahiyeti gibi tezahiirati ile de 
■mutlak olan, yani tezahiiratmda dahi hie bir fiil, sifat kabul etmi- 



dir?... 
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yerek meshuliyette kalan bir tanndan bahsetmek, tanri ef'alini 
mantikan ruhlara atif ve isnat zarureti hasebiyle putperestligi mii- 
dafaadir. Her kanaatin muhterem olmasi hasebiyle buna kimse bir 
§e^ diyemez. Fakat aryasamacizm tanrisini tanri olarak ka- 
bul ettikten sonra Tanriya artik tabiat kanunlarmi yapmak,. 
ilahi lem'asmdan ruhu yaratmak gibi fiilleri isnada hakkiniz 
kalmaz. Halbuki kitaplarinizda ruhun lem'ai ilahi oldugunu soylii- 
yor, miitemadiyen ilahi kanunlardan bahsediyorsunuz. Ya ilahi ka- 
nunlardan vazgegecek, ya iki tarafli mutlak tanri telakkisini feda 
edeceksiniz. Feda ederseniz ilahi kanunlardan bahsetmege hakkiniz 
olur. Fakat bu takdirde Tanriyi mahiyeti itibariyle mutlak, teza- 
hiirati itibariyle gayri mutlak: sifat, nisbet kabul etmi§, her varligi 
kendisine baglami§, kudreti ile kainatlari igine almi§ ve kainatlar- 
dan ta§mi§, onlar digmda yapayalnizligi ile her tiirlii tahayyiil hu- 
dudunu a§mi§ bilen islam mutasavviflarindan^ olacaksiniz. Feda 
etmez, hem Tanriya nisbet demek olan ilahi- kanunlarda, hem asla 
nisbet kabul etmiyen aryasamacist tannsinda israr ederseniz man- 
tik defektine diiger, israriniz nisbetinde karginizdakileri salim dii- 
§unme kabiliyetiniz hakkinda tereddude sevk edersiniz, Aryasama- 
cistler ile bir kisim ismaili'ler Tanriyi sizin gibi iki tarafli mutlak, ya- 
ni hem mahiyeti, hem tezahurati itibariyle meghul telakki ettiklerin- 
den ona asla dua etmezler. Aryasamacistlerde dualar hep hami ruhla- 
j;a, tali tanrilara, putlara, o kisim Ismaililerde ise peygamberlere 
ve evliyayadir. Halbuki siz, ayni Tanri telakkinize ragmen, nasil 
oluyor da bir yandan Tanrinin hiq bir §eyle alakasi, baglantisi ola- 
miyacagmi iddia ederken, bir yandan tecriibelerinizde Tanriya hi- 
taben dualar ediyor, medyomlariniza ve diger haziruna dualara i§- 
tirak tavsiye ediyorsunuz. Felsefeniz mucibince i§itir mi, i§itmez 
mi; anlar mi, anlamaz mi bilinemiyecegini ileri siirdiigiiniiz bir var- 
hga dua etmek, dua kabul edlp .etmiyecegini de kestiremiyeceginiz 
iqin giiliing olmuyor mu? Ruhlarin silsilei meratibini namiitenahi 
seyrettiriyor, en yiiksek ruhlari bile Tanriya ula§tirmiyorsunuz. 
Pekala... Fakat dualariniz bu kadar uzakta ulan bir varliga hangi 
vasita ile gidecek? Dua vibrasyonlariniz namiitenahiyet iginde 
muhatabina ula§amadan soniip kalmiyacak mi? §u halde... Ya ar- 
yasamacistler gibi dualarmizi hami ruhlara tevcih etmeniz, o putlara 
yalvarmaniz, yahut miisliimanlarin cumhurunca kabul edilen Tan- 
riyi begenmeniz zaruridir. Bu ikisinden birini yapmadigimz tak- 
dirde goktanberi dii§tugiiniiz mantiksizlik hufresinden asla gikami- 
yacaksmiz. Aryasamacizme sadik kalirsaniz iki tarafli mutlak ma- 

(1) Tafsilati islam tasavvufu kismmda. 

(2) ilahi kelimfesi ismi mensuptur. Allaha nisbet ifade eder. 
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nasina da alsaniz artik (Allah) ismini agziniza almayiniz. Qiinkii 
Allah ismi hastir. Miislumanlarin tanidigi Hak Tanrinin adidir. 
imajinasyon mahsulii olan diger tanrilara o adi vermege kimsenin 
hakki yoktur. Daha agik bir soz ile: ((Allah» lafzinin patentini ke- 
limei §ehadet getiren musliimanlar aldigindan ba§ka agizlarda onun 
ba§ka mahiyetler ile anilmasi hakka taarruzdur. Amma bunu bir 
coklari fark etmiyor. Fakat geni§ bilginiz ile siz de fark etmeyen- 
lerden olmaga devam etmeyiniz. 

3 — En ziyade giivendiginiz ve onunla biitun sabit kiymetleri 
sifirla§tirmaga te§ebbus ettiginiz Realite - Verite felsefesi ne dere- 
ceye kadar yeni yahut sizin mahnizdir? Bu tabirleri Fransizlara, 
daha dogrusu Latinlere siz mi ogrettiniz? Diinya mutlak hakikat 
(Verite), nisbi, izafi hakikat (Realite) fikrini size mi borglu bulu- 
nuyor? Yahut bunlari kitaplarmizda aiistada miz olarak okuyucuya 
takdim ettiginiz ruhlar mi insanlara hediye etti?. idealinize kar§i duy- 
dugunuz yiiksek meftunluk ile medyomlarmizdan sadir olan sozler 
iizerinde uzun uzadiya diifUndiigiiniiz ve nihayet onlari nice skolastik 
miif essir ve miievvilleri giptaya dii§iirecek bir tefsir ve tevil kabiliyeti 
ile azim, pek azim, bu diinyaya sigmayacak kadar azim fikirler halin- 
de gordiigiiniizu biliyoruz. Binaenaleyh felsefenizi ruhlara isnat 
edemezsiniz. O dogrudan dogruya sizindir. Daha dogrusu siz bir 
adesesiniz: yerli ve yabanci muhtelif kaynaklardan vaktiyle igini- 
ze aldigmiz fikirleri aksettirmekten ba§ka bir §ey yapmiyorsunuz. 

elsefenizi Tiirkiyede yeni sayanlar olabilir, Fakat bunlar kitapla- 
Vmizda kesretle kullandigmiz garp kelimelerinin majisine ken- 
dilerini kaptiranlar, anhyamadiklari igin onlarda gok yiiksek, 
pek modern, son derece ilmi, fevkalade derin manalar vehm 
%denlerdir. Boyle bir vehme dii§miyerek felsefenizi tahlil etmesini 
bilenler goriiyorlar ki onun altmda Hind okiiltistleri zeki gozleri ile 
size giilmektedirler. Onlar Allan Kardec'i yeti§tirdikleri gibi, sizi 
de yeti§tirmislerdir. Bunun farkmda olmamaniz, her §eyi kendi ma- 
Imiz sanmaniz, iizerinizdeki Hind biiyiisiiniin tesir kudretini goste- 
rir. itirafmiz veghile gocuklugunuzda wCinler ile Muhaberen kita- 
bmi okumasaydmiz psisik tecriibelere merak sarmaz, ya§miz art- 
tikca bu meraki a§ka tahvil etmez, nihayet A. Kardec'in, sair splrit- 
lerin eserlerine ba§vurarak spirit ve dolayisiyle neospiritualist, yani 
yeni spirit olmazdmiz. wCinler ile Muhaberew yi bir tiirk yazmi§tir. 
Fakat mevzu ba§tan a§agi Hind okiiltistlerinin garp aleminde moda 
fetmege muvaffak olduklari okiiltizm tatbikati ve niimayi§lerinin 
hikayesinden ibarettir. 

4 — Medyomlarmiza gelen ruhlar ne igin muayyen nazari mev- 
larmiz etrafmda bol bol konu§uyor da auraniz di§mda kalan pra- 
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tik hayata, miisbet bilgilere ait mevzularda daima bocaliyor, daima 
yalan ve yanli§ soyluyor? Medyomlarinizin hepsi «Ruh ve Kainat)) 
mizi okumu§, yahut muhteviyati hakkinda ne§rinden evvel ve son- 
ra sizden uzun uzadiya dersler a]mi§, tezlerinizi kabul etmi§ kim- 
selerdir. Bunlann ister kalem tecriibelerinde, ister manyetizme ve 
psikolojik infisalde daima kitabmiz mevzular] etrafinda sormayi 
prensip ittihaz ettiginiz suallere ho§lanacaginiz cevaplari verecek- 
leri §uphesizdir. Olenlerin yeryiiziine dondiiklerini, yahut her nevi 
hakikatin gelip gegici oldugunu sizden duydugu halde telkinatmiza 
ragmen kabul etmemi§ hangi medyomdan bunca senelik mesainiz 
zarfmda reincarnation'u, yahut realite - verite felsef esini akla geti- 
rebilecek tek soz aldmiz? Absolut akidesini ve anlattigmiz tarzda 
ahiret ahvalini keza hangi medyomunuz tedrisat ve telkinatmiz ol- 
madan size tasdik etmi§tir? Ingiliz ve Amerikan spiritlerinin A. 
Kardec aleyhtarligi kitaplarmizda neden bir kere olsun zikredilme- 
di? Kardec gibi siz de ne iqin fiziki tezahiirat medyomlarmi men- 
tal medyomlarmiz yaninda kiigiigiin kiigiigii gosteriyorsunuz? Fi- 
ziki tezahiirat medyomlarmi obiirleri gibi her el ati§da bulamiya- 
cagmiz, yahut psi§ik mesleginizin en mesut zamanlarini ya§amak 
iizere bunlardsm birini ele gegirseniz bile fiziki tezahiirat ile miite- 
zahir ruhlar tarafmdan doktrinlerinizin goziiniiziin oniinde balta- 
laniverecegini bildiginiz igin degil mi? Karilerinize tJstat, Kadri, 
Davut, Akm, Kemalettin ilh, isimleri ile yiiksek ruh dostlarmiz ola- 
rak takdim ettiginiz ruhlardan hig birinin hakiki ruh alemlerine 
intisabi yoktur. Bunlar telkinleriniz altmda bulunan medyomlarm 
§uuralti hayatiyetlerinin meydana gikardigi muhayyel varliklardir, 
diye bir iddia ortaya atilsa, ruhlarmiza yer kalsm diye §uuraltmi 
hakikate aykiri olarak dapdaracik gostermege kalkmaktan ba§ka 
hangi miisbet vakialar ile bu iddiayi red ve cerh edebileceksiniz? 
Biz ayar, siz ayar, medyomlarmiz ayar fanilerin tarihi yiiksek med- 
yomlar gibi heniiz hayattayken bizzat mii§ahede ve tahkike muktedir 
olamiyacaklari ahiret ahvalinden durmadan bahseden «yiiksek ruh 
dostlar)) miz manevi muhitiniz di§inda kalan diinya bilgileri ve hal- 
lerinden bahse kalktiklari vakit adim ba§inda yalanlari iizerinde 
yakalanmiyorlar mi? Tecriibelerinizde medyomlarmiza dadanan 
ruhlardan vaktiyle avukat oldugunu soyliyenlerin hukuktan anla- 
madiklari, asker oldugunu soyleyenlerin askerlik bilmedikleri, ha- 
ham oldugunu soyleyenlerin Tevrati ancak medyomlarmiz veya 
sizin kadar bildikleri ilh. goriilmiiyor mu? Kemalettin Bey diye bir 
seneden fazla iizerinde durarak yiiksek ruhlar katinda yer verdi- 
giniz ruhun medyomunuz ile olan ilk temas celselerinde Qar§ika- 
pida debbag esnafmdan Safranbolulu Kemal usta oldugunu soyle- 
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mesi ve diikkanina, tezgahina dair bir gok tafsilat vermesi hase- 
biyle mademki debbag imi§, §u halde hangi mevsimde kesilen hay- 
vanm derisinden en iyi kosele gikar, bilmesi lazim gelir, sorunuz!» 
diyen birinin teklifine istemiyerek muvafakat ettiginiz zaman bu 
sualin cevabini ne siz, ne medyomunuz, ne de suali soran bildigi 
igin debbag ustasi Kemalin medyomla irtibatini keserek firar et- 
mekten ba§ka gare bulamadigini «Ruhlai Arasinda» adli kitabi- 
nizda yazili olmasa da elbette hatirlarsmiz. Halbuki ayni Kemal 
usta biraz evvel medyoma ,size ve tecriibede hazir bulunan diger 
kimselere reincarnation, evolution, spatyom ilh. gibi frenkge keli- 
melerin delaletleri malum oldugmidan bu mevzularda doksan sene 
evvel diinyada ya§ami§ esnaftan bir zat olmasina ragmen modern 
bir ifade ile sizi pek ziyade tatmin eden cevaplar veriyor, te§ekkur- 
lerinize nail oluyordu. Keza ayni medyoma gelen Bethoven'in ruhu 
ayni ((yiiksek vukufw ile spatyomdan bahsediyor, fakat alafranga 
musiki ile alaturka musikiyi birbirine kari§tiriyor, Almanca sual- 
lere cevap veremiyordu. ^iinkii gelen ruh, medyomun Bethoven'i 
tanidigi kadarmdan otesi degildi. Yine «Ruhlar Arasmda)) isimli 
kitabmizda yazili olmasa da hatirlarsmiz ki istanbulda tanidiklari- 
nizdan bir tecriibe toplulugu latifeden qok ho§lanan bir medyoma 
gatmi§, o medyomla alti ay 9ali§mi§, nihayet §iipheler ayyuka gik- 
mi§, fakat siz, o medyoma gelen Sokrat, Ar§imet nam ruhlarda ha- 
•kiki Sokrat ve Ar§imede benzer bir taraf bulamiyan reybi bir zati 
— ki ruh Kemal ustayi debbagliktan imtihana ciiret eden zattir — 
topluluk ahengini bozmakla itham ederek §iipheleri gayri varid 
g6rmii§, tecriibe masasinda Ar§imet, Sokrat ve diger hazirun ile 
birlikte, reybi zat harig, sabaha kadar «Mutlak)) a dua vibrasyonlari 
gonderdikten sonra dualarinizin miistecap oldugu imam ile §u 
raporu vermi§tiniz: «Ar§iraet, Sokrat karde§lerimiz hakiki Ar§imet 
ve Sokrattir. Dualarimiza i§tirak etmi§lerdir. Onlardan size asla 
fenalik gelmez. Mahfelinize maaliyyata dogru rehberlik etmege me- 
murdurlar. Qift rehber her yerde bulunmaz. Tebrik ederim. Pek 
degerli medyomunuz ile tecriibelerinize devam ediniz))... Fakat ne 
yazik ki ayni medyom ile daha uzun miiddet tecriibe yapmak kabil 
olmami§, giinkii... giinkii medyom aradan gok gegmeden itirafi zii- 
nup etmi§tir: — «Ar§imeti, Sokrati ben uydurdum. Ne yapayim: 
Ya§mi, ba§ini almi§ miinevver adamlarm kalemimden hikmet bek- 
lemeleri bana pek cazip bir eglence geldi... Fena mi oldu? Munta- 
zaman toplandik, sohbetler ettik...)) 

Otomatik yazi medyomu olarak meydana gikan bu zat yiiksek 
tahsil gormiis bir artist idi. Bahsi gegen reybi zati ve tecriibe top- 
lantilarmm yapildigi ev sahibini degilse bile, giinkii artisti itirafa 
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zorlayan onlardir, isteseydi sizi senelerce aldatabilirdi. Zira, basi- 
ret nazarinizin aksine agilmasi istenmesine ragmen, mumaileyhin 
medyomluktaki degeri ile bilerek, isteyerek hayalhanesinden sah- 
neye gikardigi uydurma ruhlarin wsiddik)) ligine siz hiikmetmiftiniz. 
Bu ve emsali hadiselerin §ahidi olanlar ve tecriibelerinizde saplan- 
diginiz titiz dogmatikligi bilenler kitaplarmizda adlari gecen de- 
gerli yiiksek ruh dostlariniza nasil inanabilirler?!. Yukaridaki (da- 
tife yazicisD) artist, ki latifenin bu derece a§irisi elbettete miistah- 
sen bir hareket degildir, Hakkinizda: «Ar§imet ile Sokrati bir kag 
defa reincarnation'a ugrattigim igin bana inandi. Ugratmasaydim, 
inanmiyacakti.)) demi§tir. Bu soz iizerinde gok du§iinmeli, kar§iniza 
§imdiye kadar kag yiiz, hatta tecriibelerinizin kidemine binaen, 
kag bin sahte ruh gikarildigini tayine gali§malisiniz. Her medyom 
giiphesiz (datife)) ci degildir. Fakat ne kadar ciddi medyomlar ile 
gali§ilirsa galisilsm spiritizme akaidi tasdikatinda hakiki bir ruh 
ile temasa gelmek, soyledigi dogru gikan bir ruha rastlamak 
size ve ba§kalarina heniiz nasip olmami§tir. Ne igin mi, denecek... 
Ciinkii tecriibi spiritualizmde spiritlik akaidine yer verebilmek igin 
otomatik muhayyele medyomlari ile gali§maktan ba§ka care yok- 
tur da ondan. O medyomlara ruhlar hakkmda sualler sorulur. Su- 
aller ruhlara dair miiddahar malumat ve kanaatler iizerinde mu- 
hayyeleyi harekete getirir. Muhayyele ruh maceralari tertibine ha- 
zirlanir. Sualler tevali ettikge medyomlar malumat ve kanaatlerr 
dahilinde ervah mevzulu riiyalar gormege ba§larlar. Riiyalari ba- 
zan dil ve parmak adalelerine intikal eder, Boylece suallerin yar- 
dimi ile uyanik §uur ve iradelerinin dahl ve tesiri haricinde soy- 
lerler, yazarlar. Gordiiklerinin, soylediklerinin, yazdiklarmm haki- 
ki ruhlar ile ili§igi bir tiirlii isbat edilemez. Tahkikat her safhada 
gikmazlara girer. Fiziki tezahiirat medyomlarmm bile ektoplazma- 
larmi bedenden ayrilmi§ ruhlar emrine verdiklerini isbat son de- 
rece mii§kiildiir. Nerede kaldi ki kendilerinden ba§ka hig kimsenin 
(datife)) olmadigmi dahi kolay kolay kestiremiyecegi, latife halinde 
uydurma, ciddiyet halinde ruyai varliklar ile spiritlik ve yenispi- 
ritlik doktrinlerini isbat miimkiin olsun. Riiyalarm ehemmiyeti bii- 
yiiktiir. Hatta onlar psisik tezahijratm belki en biiyiigiidiir. Fakat 
sun'i olarak, operatorun kumandasi altmda goriilen riiyalar harig. 

Neospiritualizmi ile A. Kardec spiritligini hakikaten islah eden 
muhterem doktor Bedri Ruhselman'a olan hitaplarimiza burada 
nihayet veriyoruz. Sempatisizligimiz §ahsma degil, felsefi meslegi- 
nedir. Felsefi spiritlige dair memleketimize ilk esasli telif eserini o 
hediye etmistir. Bu itibarla hizmeti buyuktiir. Mudafaa ettigi tezle- 
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rin pek gogumuza, §ahsimiz da dahil, yabanci gelmesi ve akideleri- 
miz ile -garpigmasi mumaileyhin kadrini tenkis degil, i'la eder. 
^iinkii hakikat §im§egi, gok soylenmi§tir, biz de soyledik, garpi§- 
malardan dogar. itiraz edilecek ki itiraz yenilecek, hakikat nuru 
kalblere dolacaktir. Fikriyat sahasi bir nevi spor alanidir: Orada 
§ahsi igbirara fikri sporda eksigi olanlar kapilirlar. Felsefesi hak- 
kinda ne dii§iindiigumuzii agikga soyledigimizden dolayi muhterem 
Doktorun §ahsimiz hakkinda §ahsina yaki§miyacak bir duygu 
beslemiyeceginden emin olarak spirit lige dair olan miitalaati- 
miza sureti mahsusada neospiritualizm bahis mevzuu olmiyarak 
umumi mahiyette devam ediyoruz. 

Simdiye kadar mental medyomlar vasitasiyle yapilan spiritiz- 
me tecriibelerinde bir cihet iyice anla§ilmi§tir : Tecriibelere gelen 
ruhlar diinya ve ahirete miiteallik i§lerde daima yalan soylerler. 
Spirit ler bu '^aztyel kar§isinda §u tezi ortaya atmaga mecbur ol- 
muslardir: 

— Ruhlar insanlari tekamiile sevk etmek igin aldatirlar. 

Bu tez ile, ki biz ona «igf al felsefesiw diyoruz, hakikatin realite - 
verite diye sun'i olarak ikiye ayrilmasi arasinda yakin bir miinase- 
bet vardir. igfal felsefesi biitiin spiritlerde umumen kabul edilmi§ bir 
fikir degildir. ingiliz ve Amerikan spiritleri reincarnation gibi onu 
da cehennemi bir kaynaktan gikma sayarak nefretle reddederler, 
Fakat bu fikir Avrupa spiritlerinin ekseriyeti arasinda gok hiisnii 
kabul gormu§tur. Bu felsefeye gore spiritizme tecriibelerinde ruh- 
larin yalan soylemeleri bir gayeye miistenittir. Faraza bir ruh Na- 
poleon, Bismark veya Eflatun, Zenbilli Ali Efendi lih. oldugunu 
soylemis, diinyadaki hayatindan bahsetmi§, fakat sozleri tarihi ka- 
yidlara, tertiimei hallere uymami§ ise, yani ruhun yalanci oldugu 
anlasilmis ise ziyani yoktur. Keza bir ruh diinyada iken filan mem- 
lekette, filan semtte, filan sokak ve evde oturdugunu, sonra filan has- 
taliktan oldiigiinii s6ylemi§ ve tahkikat neticesinde hig kim- 
senin o adreste boyle birini tanimadigi, yahut bildirilen isim- 
de mahalle, sokak bulunmadigi, yahut da adi verilen zatin 
heniiz dipdiri oldugu anla§ilmi§ ise yine ziyani yoktur. Ciin- 
kii ruhlar yalanlari ile^ insanlara inanglarinin bir vakit ile mu- 



(1) Mu§ahit olarak bulundugumcz yiizlerce spiritizme tecriibesinde 
istisna kabilinden olsun §imdiye kadar iddia ettigi huviyet ve verdigi haberde 
tekzibe ugramiyan hiq bir ruha tesaduf edemedik. Bir seferinde rahmetli 6z 
validemizin fazla reybi oldugumuzdan otiirii medyom delaleti ile bizi tek- 
dir etmek istedigini soylediler. Tekdirati na?ar dinledik. Sonra sira bize 
geldi. Validt'mize ait bazi hususati sorduk. Medyomun ailemiz hakkmda bil- 
digi kadarma dogru cevaplar ahndi. Fakat ondan otesinde soylenenlerin h'lq 
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kayyet oldugunu, realitelerin gegici bulundugunu, binaenaleyh 
ebedi hakikatler zanni ile takilip kaldiklari inanglardan ayrilarak 
yeni realiteler, yeni hakikatler pe§inde harekete gegmeleri liizu- 
munu ima ederler. Aldatma i§lerini idare edenler hami ruhlardir. 
Bunlar, hami ruhlar, insanlari dogrudan dogruya, yahut a§agi de- 
receli ruhlar vasitasiyle mumkiin mertebe gok realite merhalele- 
rinden gegmege sevk etmek igin aldatirlar. inanilan her yalan bir 
realite, her realite bir yalandir. Realiteler ne kadar gabuk arkada 
birakilir ise o kadar gok tekamiil edilir. Yalan tekamiiliin motorii, 
yanli§ yola saptirma, idlal ve igfa] buyiik ruhlarin kugiik dereceli 
ruhlar ve bu arada yeryiizii insanlari hakkinda tatbik ettikleri ve- 
rimli bir terbiye usuliidiir. Yuksek ruhlarin aldaticiligi uivi mak- 
satlari hasebiyle ahlaki bir nakisa degil, fazilettir. insanlar ve az 
tecriibeli ruhlar yalanlara basarak tekamiil skalasini tirmanirlar. 
Hayal sukutlari ile tecriibelerini arttirirlar. inanclarini attikga ol- 
gunla§irlar. Yiikselmek icin evvela bir §eyi realite edinmck, yani ha- 
kikat sanmak, sonra aldandigini anlamak, o realiteyi atmak, baska 
realite edinmek, ba§ka yalana kanmak, boylece realiteden reali- 
teye, yalandan yalana goq ederek alemleri dola§mak lazimdir. Rein- 
carnation budur. Bir seferlik diinya hayatinda ba§tan savulan rea- 
liteler ekseriya yetmediginden mukerrer diinyaya geli§ler ile ruh- 
lara mumkiin mertebe cok hakikat edinmek ve hakikat devirmek 
firsati verilmi§tir. Veriteye, yani mutlak hakikate hig bir suretle eri- 
§ilemiyeceginden namiitenahiye dogru, ilanihaye bu minval iizere de- 
vam edilecek, yalniz iig buudlu alemde degil, dort, be§, alti, yedi ilh. 
buudlu alemlerde de her buud hayatinin kendine mahsus bilgileri, 



biri tutmadi. Bundan anladik ki validemiz oldugunu iddia eden ruh validemi- 
zin hakiki ruhu degil, medyomun validemiz hakkmdaki malumatidir. Bu ma- 
iumat medyomun hayatiyeti ile muhayyelesinde can>anarak ona miistakil 
bir varlik ve sahsiyet halinde goziikiiyor. Hepsi bu kadar. Bundan ve nice 
emsalinden istidlalen hiikmediyoruz ki spiritizme celselerine gelen ruhlann 
hakiki ruhlar ile bir guna ili^igi yoktur. Hakiki ruhlar Tanrinm kendilerine 
takdir ettigi yerde dirilerin -tacizinden masun bir halde bulunuyorlar. Hig 
biri spiritizme operatorlerinin emrinde emir eri durumuna girmez. Bu husus- 
ta rica ve niyazlarm da ehemmiyeti yoktur. Kendileri hayatta iken 61mii§le- 
rin ruhlari ile temas edenler olmami§ degildir. Fakat buna muvaffak olanlar 
ancak enderin enderi yuksek tabii medyomlar, yahut olmeden evvel nefsa- 
niyetlerini oldiirmenin yolunu bilmi§ miistesna iradeli biiyiik miicahidlerdir. 
Bol miktarda spiritizme celselerini siisleyen gogu iradesizlikleri hasebiyle 
hevesati nefsaniyelerini frenlemekden aciz, keyiflerine miinhemik basit med- 
yomcuklar degil. Bunlarm yalanci olmiyanlari ancak operatorlerin talebi iize- 
rine iglerinde dogan ruh tasla4<larmi auralari dahilinde bize kar§i temsil ede- 
biliyorlar. 



SPIRi TiZM — FAKiRiZM — MANYETIZM 3 1 5 

hakikatleri bo§ bulundukga daha ustiin bir aleme, buuda siiziilup gi- 
diiecektir. 

■ Spiritlikte ruhlara cevelangah olarak tek buudlu alemden namii- 
tenahi buudlu alemlere dogra hudutsuz vasatlar gosterilir. Buud 

tabiri onlarda vasat, muhit manasindan oteye ge^mez. Spiritlere gore 
toprak iginde ya§ayan, agik hava ve su yiizii gormeyen toprak kurt- 
lari tek buudlu alemde, baliklar yer ile su sathi arasmda hayat siir- 
meleri hasebiyle gift buudlu alemde, insanlar ve onlar gibi toprak, 
su, hava bilen sair mahluklar iig buudlu alemde yagarlar. Ahiret sa- 
kinleri heniiz iiq buudlu alem hududunu a§mami§lardir. Fakat kaba 
madde kainatma donmiyecek olanlari a§mak iizere bulunurlar. Kenk, 
gekil, koku ilh. gibi farikalardan vareste kalarak muhitlerinde bunlar 
olmadigi halde birbirini taniyan, birinin bildigini, duydugunu di|e- 
ri de bilen, duyan ruhlar dort buudlu alemde otururlar. Spiritlerin 
muhayyelesindeki mertebe zincirinde dordiincii buuddan itibciren na- 
mutenahi buudlarda yer alan ruhlar toptan «yiiksek)) payelidirler. 
Tabii aralarmda iktidar bakimmdan fark vardir. Giicii fazlaya yeten 
yetmeyeni ir§adi altmda tutar. Yiiksek ruhlarm hepsi ilkonce iptidai 
bir hiicreye hulul etmi§, sonra tecriibeleri arttikga tekamiil ederek 
nebatat e§kalini viicuda getirmi§, daha sonra hayvan ve insan mer- 
halelerinden gegmig, insanliktan itibaren devamli bir yiikseli§ ile 
kuvvet ve kudretlerini arttirmakta bulunmu§tu. Spiritlerin soziine 
bakilirsa cahil insanlarm, baglandiklari dinlere gore tanrilar veya 
tek tanri tarafmdan yapildigmi sandiklari i§leri bu yiiksek ruhlar ya_ 
par. Davanin aksi de sahihtir. Yani tek tanri veya tanrilar yiiksek 
ruhtan ba§kasi degildir. Be§indi veya altmci. buuda mensup 
bir ruhun kuvveti o kadar azimdir ki tek ba§ma yeri, gogii 
ba§tan kurabilir. Daha yiiksek buudlardakilerin ne yaptiklari- 
na kimsenin akh ermez. Buudlarm, alemlerin namiitenahi oldugu 
dii§iiniiliirse ruhlarm daima miiteali olan silsilei meratibi kar§ismda 
zihne durgunluk gelir. Yalniz bilinir ki bilinen ve tahayyiil edilebi- 
len alemler ile tahayyiilii de imkansiz olan alemler azami namlitena- 
hiden asgari namiitenahiye dogru namiitenahi ruhlarm alameratibi- 
him birbirlerine tesir etmeleri ile idare olunur. Yalniz bilinir ki na- 
miitenahilerden insanlara vibrasyonlar yelir ve insanlari gegerek na- 
miitenahilere gider. Yuksek ruhlarm icraatmi asil Tannnm icraati san- 
mamalidir. Tanri mutlak oldugundan ona hig bir fill, amel isnat edi- 
lemez. Duygulari fazla olan bazi kimseler yiiksek ruhlardan birini 
kendi hiiviyetleri iginde sezmi§ler, o ruhu Tanri sanmi§lar, her 
memlekette me§hur olan «ben tanriyim» soziinu sarfetmi§lerdir. O 
ruh da onlari kendi seviyesine gikarmak igin tekzip etmemi§, tanri 
olmadigi halde tanri tanmmasmi ho§ g6rmii§tiir. Bunlar mistikler: 
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tasavvuf erbabidir. Spiritler onlari ruhlarin durumunu kavramak 
bakimindan fersah fersah degil, namiitenahi ge9mi§lerdir. Duygu- 
lari fazla olanlardan bir kisim da yiiksek ruhlardan birine kalple- 
rini a5mi§lar, onlardan tebelliig ettiklerini samimiyet ile hemcins- 
lerine teblig etmi§lerdir. Bunlar peygamberlerdir. Fakat yeryiiziin- 
de ve diger alemlerde devamli hie bir hakikat bulunmadigmdan 
peygamberlerin sozlerine ilaniahye bagli kalmak, onlari ba§ka ha- 
kikatler ile degi§tirmemek akilli i§i degildir. Akli olan ilerlemek 
ister. Akli olmiyan baglandigi yerde kalir. ilerlemek ancak, realite- 
lerin birbirini kovalamasi ile miimkiin olur. Yiiksek ruhlar, ki ha- 
rici temaslarda hepsi biridir ve biri hepsidir. Peygamberlere ben 
tanriyim diyerek bazi akait ve §eriat manzumeleri tevdi ederlerken 
peygamberleri ve dolayisiyle peygamberlere tabi olan* iimmetleri 
aldatmi§lardir. Maksat: akidelere inang saglamak ve §eriatleri tat- 
bik ettirmekten ziyade onlarm akla mugayereti iizerinde insanlari 
diisiinmeye sevk etmek, miitevali red ve inkarlar ile insanlara son- 
suz bir terakki ve tekamiil yolu acmaktir. 

Din kitaplari zaman ile taninmamak igin psisik kuvvetler tara- 
findan yeryiiziine indirilmi§lerdir. Gerek Vedalann, gerek diger din 
kitaplarmm igyuzii budur. Musevilerin, Muhammedilerin peygam- 
berlerine vahiylerde bulunan ruhun tek ve emsalsiz bir varlik ol- 
duguna inanmalari neticeyi degi§tirmez. Keza hiristiyanlann o ruhu 
isa hiiviyetinde hem ogul, hem baba, hem de Ruhulkiidiis halinde 
tecelli eden tanri sanmalarmm hiikmii yoktur. Dinlerin mahiyeti 
asirlardanberi yanli§ anla§ilmi§, insanlarm biiyiik ekseriyeti dinden, 
imandan aynlmamayi cehaletleri yiiziinden meziyet saymi§tir. 
Asil meziyet bagli fikirlilik degil, hiir fikirlilik: insanlara miimkiin 
oldugu kadar cok realite degi§tirterek onlarm seviyesini yiikseltmek 
mefkuresidir, Dinleri evvela kabul etmek, sonra bastan atmak ge- 
rekir. Dinlerin niizuliinden maksat budur. Bir atlete fazla ileriye 
atilabilmek icin nasil bir rampa lazim ise insanalra da bir miiddet 
tabi olduktan sonra bosluklarmi anliyaraik gok geride birakmak 
icin din, iman, akide oylece lazimdir. Bu itibarla peygamberler, in- 
saniyetin terakki hamlesine basamak olacak atlama tahtalari hiik- 
miinde olan dinlerin yiiksek ruhlar tarafmdan yeryiiziine indirilme- 
sinde ise yaradiklarmdan pek muhterem kimselerdir. Ancak onlarm 
yiiksek ruhlar ile temasi mazide kalmi§, spiritlerinki ise hale ve is- 
tikbale taalluk etmekte bulunmustur. Spirit doktrinlerinin yanmda 
dini akait ve ahkam eskimi§ realitelerdir. Modern insanlari ve miis- 
takbel nesilleri tatmin edemez. Peygamberleri, din biiyiiklerini, 
haddi zatmda muhterem olmalarma ragmen, kendilerini cocukluk 
^agmda saplandiklari itikatlardan kurtaramiyanlara karsi zemmet- 
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mek, kiigiik gostermek zaruridir. Boyle yapilmazsa, oyle kimseleri 
mazinin esiri olmaktan kurtarmak miimkun olamaz. Zem ve kadih 
§uphe dogurur ve §upheyi besler. §uphe ulviyetin anahtaridir. 
Kendisi gibi bir insanin tahrik ve te§viki di§inda ancak pek nadir 
kimseler umumun hakLkat bildiklerine kar§i gupheleJierek §uphe 
kanadi ile zamanlarinin fevkine gikabilirler. Bu miistesna kimseler- 
de §upheyi dogrudan dogruya ruhlar uyandirir ve besler. Onlarda 
siiphe ate§i ruhlarm suptil perisperi kanatlari ile yelpazelen- 
dikge insaniyete yepyeni, fevkalade realite ufuklari agihr. Yiik- 
sek kaynaklardan inme giiphe hamillerinin vazifesi insanlari 
mazinin 61mii§liigii hakkinda tenvir ve ir§at etmek, onlara 
serbest bir surette insaniyet eviclerine gikabilmek iq'm din, 
an'ane, milliyet gibi, keza medrese - iiniversite saltanati, kiirsii oto- 
ritesi gibi kostekleyici, geri biraktirici mazi miiesseselerini pargalat- 
maktir. Bunlar da peygamberlerin kuvvet aldiklari kaynaklardan 
kuvvet alirlar. Fakat bir tarafa' yapmak dii§mii§ ise diger tarafa 
daha iyisini yapmak ifin yikmak du§mu§tur. Spiritlerin vazifesi 
yiiksek §uphe hamili biiyiik onderlerin agtigi gigirda yiiriimek, dai- 
ma iyilige dogru aldatan yiiksek ruhlar ile temasa gelerek bizzat 
biiyiik onderlerden olmaga gali§maktir. Hemcinsini maziye baglili- 
gm ve hal ile iktifanm zararlari hakkmda ikaz etraek her spiritin 
boynuna borgijur. 

Aim size oyle bir felsefe, hem de ruh felsefesi ki mutaassip 
papasi cehennem diinyaya ta§mi§ diye bagirtmaga ve muta- 
assip hocaya kafa yarmak iq'm divit kaptirmaga, keza mutaassip 
milliyetpervere yumruk siktirmaga ve titiz iiniversite profesoriinii 
gileden gikarmaga kafi gelecektir. Spiritler dindar, an'aneye bagli, 
'railiy-et^^rvser adaailar kadar 4oktrinlerini ilim kadrosuna alarak 
universitelerde okutmaga yana§madiklan igin otoriter ilim adamla- 
rmi da gerilik ile itham ederler. Her vesile ile onlarm §ahislarmi 
kiigiik gostermege kalkarlar. Haklarinda alaylari boldur. 

Riyazi, heyet§inas, fizikgi, igtimaiyatgi, din alimi, filosof ilh. 
dii§iinme kabiliyeti yerinde herkes tarafindan kayitsiz §artsiz tes- 
lim edilecegi veghile «tefekkiire tabi olmiyan her §ey ademi mahz- 
dir)) hakikati ortada olmasaydi, spiritlerin buudlar ve mutlak tanri 
ilh. hakkinda soyledikleri ile hakikaten mevcut dinlerin, felsefele- 
rin, ilimlerin fevkine giktiklarina hiikmeder, biz de «igfal felsefe- 
si)) ne dort el ile sarilarak §imdiye kadar edindigimiz kanaatlerden 
bir silkinifte siyrilirdik. Spiritler hesabina heyhat ki biitiin normal 
ve giizel ahlakli insanlar bu soylenenlere yan gozle bakarak soyle- 
yenlerin aklindan ve akillari ba§larinda goriiliirse, insaniyet mu- 
hibliginden bihakkin siipheye dii§erler. Evet... spiritler insanlari ha- 
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mur gibi yogurarak istedikleri kaliba sokmanin kolaymi bulmu§ 
olan eski rahip siniflarindan, yahudi, hiristiyan, miisluman rafizile- 
rinden, §arkli - garpli butiin yikici f ikir adamlanndan, din, ahlak 
ve ilim tarihinde zamanlarinin dini, ahlaki, ilmi miiesseselerini tah- 
rip iqin ortaya atilmi§ bulunan kimselerden fikir ve usul odiing al- 
mi§lar ve aldiklarini ruhlara atif ve isnat ederek kendi karihalarina 
gore oldukga mahirane i§lemislerdir. Ruhlari aradan gikarsalardi, 
tezleri, kudsiyetleri berhava etmek icni du§unulmu§ mukemmel bir 
nihilist bombasi olurdu. Fakat yine onlar hesabma ne yazik ki bu 
canim bombayi igine karistirdiklari ruhlar ile ilelebet patliyamaz 
bir hale getirmi§ler, ultramodern, yani yenilikte zamanin obiir ya- 
kasina ta§mi§ ilimlere dayandiklarini iddia ederlerken batil itikat- 
larin en feciine saplanmi§lardir: Yalan soyleyen, insanlari idlal ve 
igfal ile terbiyeye kalkan yiiksek ruhlar... insan ekseriyetinin se- 
naat admi verdigi yoldan insanlari tekamiile sevk eden hami var- 
liklar. 

Kari, spiritlerin bir kismini igfal felsefesine can kurtaran simi- 
dine sarilir gibi sariltan saikin §u oldugunda §uphe etmemelidir: Spi- 
ritizme celselerinde ruhlarin daima yalan soylediklerinin goriilme- 
si ve spiritizme ile hakikate varilamiyacagmi anliyarak spiritligi 
terk etmeden ise spiritlik gayreti ile yalani me§ruiyete baglamak 
ihtiyaci... Bu ihtiyaci duyanlar kadimdenberi malum olan realite- 
verite telakkisini yalana 'tatbik ederek igfal felsefesi haline getirmi§- 
ler, sonra da bunu, artik manevi muhitlerine dahil oldugundan, 
yiiksek (?) ruhlar cemaati namma bir ruha s6yletmi§lerdir. Soy- 
letme i§ine nezaret edenlerden bazilannm eski Misir, Iran, Hind 
rahiplerinden zamanimiza intikal etmi§ bulunan ve islam aleminde 
Batmiler ile Bekta§iler ve garp diinyasinda Mabet §6valyeleri, Giil- 
hag §6valyeleri ve onlardan gikma sair tarikatler arasmda tatbik 
edilen dereceli bilgi teknigine vakif olanlardan rbulunmalari i§i ko- 
lay]a§tirmi§tir. Bahsi gegen tarikatlerde, gerek §arkta, gerek garpta, 
bir list derece mensuplari indinde bir alt derece mensuplarmm bil- 
gisi, realitesi, bo§, galattan ibaret, yanli§ fakat iist dereceye hazir- 
layici itibar olunur ve ancak derecesi bilgisinin kifayetsizligini kav- 
riyanlar iist dereceye gikarilarak kendilerine o derece esrari, yani 
o derece realiteleri, bilgileri sunulur. En iist dereceye gikanlar boy- 
lece realiteden realiteye manevi bir seyahat yapmi§ oulr. 

Spiritler yalanci ruhlarm agigini realite felsefesi ile kapatmaga 
hakikaten var giigleri lie gali§mi§lar, fakat bu arada, yalanci ruhlar 
ile fazla temas ve iinsiyetten ileri gelse gerek, realite: muvakkat ha- 
kikat fikrinin esas itibariyle sirri cemiyetlerin mali oldugunu sak- 
liyarak onu yiiksek ruhlarm tebligatmdan cikan yepyeni, ulvi bir fel- 




lar elinde agik tarafini kolay kolay herkese gostermiyen bu felsefe 
deha ile ili§igi olmiyan spiritler elinde guvaldan firlayan mizraga 
donmu§tur. 

Yalanci ruhlari desteklemek ihtiyaci ile oldugu kadar ruhun 
ebediyetine. inanmalarina ragmen metafizik masdarli ebedi kiymet- 
leri kiigiiltmek ve zaman ile bayatla§mi§ gostermek emeli ile de haki- 
kati realite ve verite diye ikiye ayiran, veriteyi insanlarin kiilliyen 
ittila'i di§ina atarak sabit higbir hakikat tanimak istemiyen spiritler 
sirri cemiyetlerden odiing aldiklari realite fikrini igfal felsefesi ha- 
line sokmalarinin cezasi bir kravat iitiisiiniin bozulma miid- 
deti iginde sekiz on realite degi§tirir olmuslardir. Bir giin bakarsi- 
niz: muharebe eden bir askeri cani, ava giden sporcuyu katil ya- 
parlar. Qiinkii bir ruh celselerin birinde onlara boyle soylemistir. 
Ertesi giin bakarsiniz: ayni asker kahraman olmu§, ayni avci rein- 
carnation garkinin diigmesine bastigi igin oldiirdiigii hayvanlara 
iyilik etmi§tir. (^iinkii yine bir ruh onlara boyle demi§tir. Taammii- 
den adam oldiirenleri herkes takbih eder. Fakat spirit, ruhun biri, 
tekamiilii igin o kimsenin taammiiden adam oldiiriip asilmasi, ya- 
hut hapishanede giiriimesi lazim geldigini soylemi§ ise, takbih eden- 
ler iginde degildir. Ahirette iken verilmi§ bir kararm diinyada- 
ki tatbikatmdan ibaret oldugunu ruhlardan duyduklari igin kat- 
lin. zinanm, sirkatin ilh. bazi kimseler igin faydali ve lazim oldu- 
guna inanan spiritler vardir. Fakat ayni zevat itimatlarmi kaza- 
nan ba§ka ruhlardan bu gibi fiillerin gok mezmum oldugunu, ruhla- 
rm diinyaya gelmeden evvel ahirette boyle sagma kararlar vermi- 
yeceklerini i§itirlerse evvelce hararetle mlidafaa ettikleri eski iis- 
tatlarmi yere vurmakta bir an tereddiit etmezler. Qiinkii... realite- 
leri degi§mi§tir. Bunkalemun nasil kolayca renk de§i§tirirse onlar 
da oylece realite degi§tirerek bugiin ak dediklerine yarm kara, kara 
dediklerine obiir giin ak derler. Herhangi bir iddialarmdan otiiru 
spiritlerin bu takimma ehemmiyet vermek abestir. Qiinkii herhangi 
bir psi§ik esinti ile onalr gok defa kendi iddialarmi baltalarlar. 
Hatta ileri siirdiikleri temel akideleri bile... Realitelerin tahav- 
viiliinii, reincarnation'u diinyaya, ukbaya §amil bir kanun halinde 
gosteren ruhlardan daha yiikseklerine gattiklarina inandirildiklari 
takdirde bu sefer onlarm sozii ile bu doktrinleri giiliing bulmama- 
larmda bir sebep yoktur. Spiritleri bu oynak zihniyetlerinden 
bilistifade spiritizme tecriibeleri He tekrar hiristiyan yapan ka. 
tolik, protestan Tahipleri az degiWtr. ^. F-akat -boyle 4cimselerin sjpi- 
ritliginden spiritlige ne hayir gelmi§ ise, hiristiyanligindan hiristi- 
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yanliga o hayir gelir. QiAnkii iizerlerindeki manevi baski kalkar 
kalkmaz kimbilir hangi serseri fikrin pe§indedirier. Yanlig bir fel- 
sefe ile feci bir maraz haline getirilmi§ olan bir spiritlik onlarda 
karakter, seciye namina bir §ey birakmami§tir. Spiritlerin hepsi 
boyle degildir. Biitiin spiritler ruhlarm sozlerine uymakta bu derece 
ifrata varmazlar. Iglerinde sabit, giizel ahlaki §iar edinmege gali§an 
kimseler bulunur. 

MUfrit spiritler iddialarinda sabitkadem olmasalar bile bir kere 
onlari ortaya atmi§ bulunduklarindan cevaplarini kendilerine ver- 
mek lazim gelir: Hayatm her sahasmda kayganlik, salabetsizlik bir 
nakisedir. Bu hal du§unce sahasmda ise, ona fikirsizilk adi verilir. 
Realite degi§tirmek, sathi hiikiimlere realite, yani hakikat damga- 
sini vurmaktan ileri gelir. Hakikat her zaman birdir. O, akh selim 
erbabmca, asla degi§mez. Degi§enler hakikat degil, hakikat samlan- 
lardir. Binaenaleyh onlara bir vakit oyle sanildi diye realite pa- 
yesi verilemez. Herhangi bir hususta bir iki giinden fazla siirme- 
yen alelade zan ve tahminlerine bile o giiniin realitesi demekten qe- 
kinmiyenler hak ve hakikat mefhumuna hiirmeti olmiyanlardir. 
Hakikati bir miiddet ile kayd altma alanlar bir hendese davasini 
anlamaktan daima uzak kaldiklari halde miitevali yanli§ anlayi§lari- 
ni muhtelif vaikitlerin muhtelif dogru anlayi§lari sayanlara ben- 
zerier. insan akh mahduttur. §uphesiz her §eyi layiki ile kavrayamaz. 
Fakat o akil maverayi kainattan aksetmi§ bulunan sabit, degi§mze, 
ebedi kiymetlerin mahiyetlerini tayin edemese bile mevcudiyetle- 
rini tasdike muktedirdir. Bozguncu bazi filozoflar ve onlari takliden 
bir kisim spiritler hakikat izafidir hiikmiinii vermi§ bulunuyorlar. 
Bu hiikiim siibjektif zaviyeden dogru gibi goziikiir. Fakat hakikat 
medluliiniin mahiyeti tahlil edilirse izafilik, nisbilik iddiasinm yan- 
li§ligi anla§ilir. Bize gore olan hakikat: hak&at degildir. Hakikat 
ancak objektif olabilir: nefsi hakikate gore hakikat. Siibjektif ha- 
kikatten bahsedilemez. Bize gore, size gore hak?kat yok; bize gore, 
size gore hiikiim, kanaa^, zan vardir. Bunlar ise her vakit degi§ebilir. 

Sabit hakikat yoktur iddiasi ile ortaya gikanlar hakliliklarma 
giivendikleri, iddialarmm her devir igin dogrulugunda israr ettik- 
leri miiddetge sabit hakikati ikrar zaruretine dii§erler. Metafizigi, 
yani madenin ote yakasmdaki maneviyat sahasmi inkar etmek in- 
san giicii di§mda kalir. (^iinkii inkar eden inkarmdaJ^i haklilik iddi- 
asi ile o sahayi yine tasdik eder. Haklilik iddiasi en koyu materya- 
listin agzinda bile gayri maddidir, metafiziktir. Hak, hakikat med- 
lulunde Tanriya nisbetten miitevellit bir hiildiyet, edebiyet vardir. 
Dini, felsefi, ilmi ibtilaflarin sebebi herkesin kiblesi olan hakkin. 
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hakikatin taaddiit ve tahavvuliinde degil, insanlann muhtelif duru§ 
noktalarina gore hakki, hakikati kavrayi§larinda, veya muhtelif 
kavrayi§ takatleri ile hakka, hakikate sokulu§larindadir. Zamanin 
ilerlemesi, bilginin artmasi ile degi§en yalniz akil menzili, kavrayi§ 
derecesidir, hak ve hakikat degildir. Evvelce dogru sayilan bir 
§ey §imdi yanh§a ayrilmi§ ise, demek evvelce yanli§ anla§ilmi§tir. 
§imdi nasil hakikat degilse, evvelce de esasmda oylece hakikat de- 
gildi. Hakikat tektir; degi§mez. Qnii degi§ik gostermek isteyenler 
bo§una zahmete girmi§lerdir: bizden dogmiyan, ilahi olan, ruhumu- 
zun hedefini te§kil eden o, hig bir felsefe ile bulandirilamiyor. Qiin- 
kii tahayyiil ve tasavvur mahsulii degil, tabii, insanm fitr^tmda mii- 
tecellidir. §arkta putperestligin hakim oldugu devirlerde eski Mi- 
sirhlar, Kaldeliler, iraniler, Hindliler gibi medeni milletlere reh- 
berlik eden kimseler arasmda kurulan sirri cemiyetlerde azaliga 
kabul edilenlere politheism'in: 90k tanrilarm, putlarin hakiki ol- 
madigi, uydurma oldugu tedricen ogretiliyor, onlar boylece derece 
derece tek Tanriya yakla§tiriliyordu. Son sirrm vakiflari tek Tan- 
riya varanlardi. Vaziyet Hindistanda, Tibette, sair putperest me^ti- 
leketlerinde yiiksek riitbeli rahipler arasmda bugiin de boyledir^ 
Hiristiyanhgm zuhurundan sonra hiristiyan rahiplerinin bilhas- 
sa orta gagda cennet satmaga kalkacak kadar dini inhisarlarma al- 
malari, fikir hiirriyetine agla yer vermemeleri, mu)iale.fe.tlerinden 
dolayi binlerce ki§iyi ate§e atip yakmalari bir gok munevveri hi- 
ristiyanliga diigman etti. Miisliimanlikta rahiplik yoktu. Fakat bazi 
Jiocalar . kendilerini §eriatin muhafizligma tayin ederek aykiri 
fikir dermeyan edenleri soz ile, miinazara, munaka§a ile tenvir ve 
ir§ada gali§acak, muvaffak olamazlarsa hallerinin diizelmesini za- 
mana birakacak yerde sanki miislUman §eriati, muterilzer hemen 
susturulmazsa gokiiverecek guriik bir yapi imi§ gibi isi ceberuta 
doktiiler. Tekfir ettiklerini ellerine firsat gegerse oldiiriiyorlardi. 
Vakia bu yolda dogtiikleri kan fazla degildi ama, ne de olsa Hallaci 
Mansur, Seyid Ahmet Nesimi, Oglan §eyh gibi bir kag ki§iye kiy- 
mi§lardi. Bir kisim hocalarm bu taassubu da miislumanliga bir hayli 
dii§man peydahettirirdi. Hiristiyanligi, miislumanhgi zayiflatmak ve 
kabil olursa yikmak ba§ka din idarecilerinin ba§lica gayesini te§- 
kil ediyordu. Bunlar hiristiyan ve miisliimanlar arasmdaki gayri 
memnunlara yardim ettiler. Boylece iki din aleyhindeki cereyan 
kuvvetlendi. Eski putperestlere Tanriyi bulduran bir usul, bu se- 
fer Tanriyi bulanlara Tanriyi kaybettirmek igin kullanildi. Semavi 
dinler esasmdaki degi§miyen kiymetleri degi§en kiymetler arasm- 



(1) islam tasavvufu kismina da bakmiz. 
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da gosterebilmek amaci ile hakikat sun'i bir boliintiiye tabi tutui- 
du: Izafi hakikat, mutlak hakikat tezi ortaya atildi. Fakat buiiunla 
50k bir §ey yapilamadi. Hiristiyanlik, muslumanlik yerinde 
kaldi. ileride de yerinde kalacaktir. Dinleri yikmak ile insa- 
niyete hizmet edilemiyecegi §imdiki halde umumen teslim ediliyor. 
(Jiinkii insaniyet zaten dindir. Biitiin dinlerin temelidir. 

Spiritlerin miifritleri mevcut dinleri kaldirmak isterlerken yine 
ortaya bir din gikariyorlar. (Jiinkii din zarureti e§yadan miitevellit- 
tir. Sun'i degil, tabiidir. Schleiermacher'in dedigi gibi kokii insan 
ruhunun en derin yerinde oldugundan dini yeryiiziinden sokiip at- 
maga imkan yoktur. Buna galigan yeni bir din kurar. Din, ilahi kud- 
retin tecelligahi olan tabiatin azameti kar§isinda mutlak aczimizin 
bilinmesi, tabi'ligimizin taninmasidir. Biz dine hiikmedemeyiz. Din 
bize hiikmeder. Hig bir felsefe onu yikamaz. (JJIiinkii zaten felsefe 
diinyada mesut yagamak ve oliirken korkmadan olmek igin cehdi 
fikri ile varilan imandan ibarettir — [Max Miiller]. Yani yine din- 
dir. Din ile felsefe arasinda netice bakimindan sinir gekmege im- 
kan yoktur. Oliimden korkmayarak mesudane olmek, layemutluga 
inanmak arzusu ile binlerce senedenberi pek gok ki§i miitemadiyen 
du§iininu§, miitemadiyen nazariyeder kurmu§, tezlec, hipotezler 
tertip etmig... reincarnation, mizan, panteizm, vahdeti viicut, teka- 
miilii ervah ilh. felsefelerini bulmugtur. Bulunanlar duygu ile va- 
rilan iman esaslarma akil ile varmaktan ba§ka nedir ki?... Mater- 
yalizm bile aslmda oliimden korkmadan olmek igin diigiiniilmiig- 
tiir: wToprak ananm kucagmda ebediyen feendini bilmeden uyu- 
mak, namiitenahilegmek, ne biiyiik teselli!))^ 

Maddenin ba§langici sayilan atomdan arzimiza kiyasen milyon- 
larca defa daha biiyiik yildizlara kadar bir kismi me§hudumuz olan 
madde kainati iig buudlu bir kainattir. Yani orada bulunan her §e- 
yin pek kiigiik ve pek biiyiik cisimlerde standart olgiiler ile ifadesi 
miigkiil de olsa, bir uzunlugu, genigligi, derinligi Oveya kalmligi, 
yiiksekligi) vardir. tig buudlu kainata keyfiyyeten bu iic hal ile si- 
nir cekilmigtir. Bu bakimdan o, atom ve yildiz sayisi itibariyle na- 
miitenahi de bulunsa buud bakimmdan oyle degildir. Son zaman- 
larda bazi alimler onun maddi linite sayisi itibariyle dahi namiite- 
nahi olmadigi kanaatine varmi§lardir. Diger taraftan madde vasi- 



(1) §uphesiz bu telakkide de biiyiik bir teselli var. ^iinkii... Toprak 
anaya metafizik bir hiiviyet verilmi§tir. Olum kar§isinda materyalist bile aF>a- 
?ik metafizige, maddenin obiir yakasina iltica ediyor. Yukarda « » i^inde 
gosterilen soz «Cermen dininin yirmi be§ amentiisii» adli terciime eserimizden 
alinmi§tir. 
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tasiyle tezahiir eden oyle varliklar vardir ki bunlari kiitle agirligi, 
hareket, hararet, ziya, elektrik gibi maddenin bir hassasi saymak 
en geni§ tarifler ile dahi mumkiin olamaz. Ruhun gayeli icraati, 
diigunceler, duygular gibi. Bu yazimi bir kagida yaziyor, fikirlerimi 
evvela kur§unkalemi zerrelerine, sonra matbaa miirekkebi izlerine 
sigdinyorum. Yazim maddedir. Qiinkii kagit iizerinde bir takiin 
siyah cisimciklerden ibarettir. Fakat yazim ile ifade etmek istedi- 
gim fikirler madde degildir. Qiinkii bunlarin maddi olgiilere uyar 
tarafi yoktur. «On trilyon ton su)) soziiniin delaleti on trilyon ton 
su oldugu halde sikleti sifirdir. Miicerredatta agirlik, renk, koku, 
§ekil ilh. gibi maddeyi segtiren hususiyetler goriilemiyor. O halde 
bundan istidlal edilebilir ki miicerret varliklar iiq buudlu aleme 
aksetseler de o alemin mail degillerdir. §ayet miicerredati sembolik 
olarak bir buud ile anlatmak istersem farazi olarak onlara dordiin- 
cii buudda bir yer ayirabilirim. Ama biri bana §u dordiincii buudu 
ve o buudda dii§uncelerinin yerini goster dese kafamin igini i§aret 
etmekten ba§ka bir §ey yapamam. Bu i§aret ile anlatmak istedigim 
§ey kafamm maddi hacmi degil, manevi siasi: diigiinme, tahayyiil 
etme kabiliyetidir. Manevi olan biitiin varliklari dordiincii buud ta- 
birinde toplamak bir kisim filozof ve ruhiyun indinde adet olmu§- 
tur. Bu buudun hududu olamiyacagmdan Tanriyi da orada goster- 
mek, Tanriya mekan tayin etmek degildir. Qunkii gerek hendesede, 
gerek felsefede dordiincii buudu ileri siirenlerin maksadi metafi- 
zik mefhumuna bir miiteradif kazandirmaktan ibarettir. Netekim 
fiziki alem ile iig buudlu alem sinonim olarafc ayni madde kainatmi 
bildiregelmi§tir. Vaziyet boyleyken miifrit spiritler her i§lerinde 
oldugu gibi bu i§lerinde de galata saparak, dordiincii buudu, arala- 
rinda ne gibi farklar mevcut oldugunu bilmekten aciz olduklari 
halde, be§inci buud ile sinirlandirmi§lar, Be§inriyi, altinci ile, altin- 
ciyx yedinci ile ilh. tahdit ederek namiitenahi buudlar icat etmi§- 
lerdir. Evet, adetler namiitenahidir. Fakat buudlar namiitenahi de- 
^ffildir. Boyle oldugunu isbat etmek igin dordiincii buuddan itibaren 
her buudun karakterini ayri ayri tasrih etmek gerekir ki biitiin er- 
vahm miizaharetini bir araya karsalar ba§arilmasi spiritlerin kud- 
reti dahiline girmez. Onlar hayali bir tevcih ile dordiincii buudda 
ruhlar arasmda bilgi farki yoktur deseler bile be§inci, altmci... 
milyonuncu, milyarmci ilh. buudlar hakkmda ne diyeceklerdir. 
Diinyanin en zengin lisanlarmdan birinin, mesela Sanskritin veya 
Arapganm kelimelerini buudlara serperek her buuda bir kelime 
diisiirseler yuz binden oteye buuda mi varacaklardir? Yahut herbi- 
rini yalniz numara ile ayirmak igin ziya siiratinin namiitenahi misli 
bir siiratle hayalen yiiksek buudlu alemlere gitseler omiirlerinin 
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sonunda namiitenahiyet kar§isinda bir yuksuk dolusundan fazla 
alemi mi numaralami§ olacaklardir. Fakat bunlari namiitenahi buud 
hayranlarina anlatmak imkansizdir. C^iinku onlar inanduklari bir 
ruhtan spiritizme celselerinin birinde buudlann namiitenahi oldu- 
guna, her buudun miistakil bir alemi temsil ettigine ve her alem- 
de o alemin realitelerini ya§ayan, vazifelerini goren ruhlar bulun- 
duguna dair tebligat almi§lardir. Ruh bilmese bunu kendilerine soy- 
ler mi?!... Ruh nereden biliyor, sorarlar. Biliyorum, giinkii be§inci 
buuddan bir ruh bana soyliiyor, cevabmi alirlar. Bir giin be§inci 
buud ruhlari ile de temasa geldiklerine inanirlarsa altmci buud sa- 
kinlerinin ravi oldugunu gorecekler, boylece buudlar arasindaki 
farka dair tek §ey ogrenmeden hayallerinin vus'u nisbetinde atif- 
tan atfa gideceklerdir. Dipsiz kile ile olgsiinler olgebildikleri kadar 
bo§ anbarlan... tig buudlu alemler di§mda kalan alemler: dordiincii 
buud yahut metafizik kabili isbattir. Fakat dorduncii buudun: me- 
tafizigin de di§ma du§en alemler, yahut buudlar tamamen mev- 
humdur. (Jiinkii evvela metafizigi tahdide muktedir olmahyiz ki 
onun di§mda ,«Meta - Metafizik)) te alemler, buudlar olabilecegine 
hukmedelim. Maddenin obur yakasma ne ile smir gekebilece^iz? 

Spiritler, dindarlarm yedi kat gok, her birinde sayisiz alem, 
yedi cennet ve cehennem, dordii biiyiik olmak iizere sayisiz melek^ 
keza biri biiyiik olmak iizere sayisiz §eytan, cin telakkilerinde ol- 
dugu gibi sarih tarif ve tasvirler ile buudlarini tayin ederek meta- 
fizik igine siki§tirsalardi, herhalde bu zaviyeden itiraza ugramaz- 
lardi. Halbuki onlar imajination kabilinden bile olsa boyle hareket 
edecek yerde felsefelerini mevcut felsefelerin iistiinde gostermek 
igin tahdit kabul etmeyen dordiincii buudu tahdide kalkmi§lar, 
dinlerin kuvvet aldigi metafizigi akillarinca kiigiiltmek maksadiyle 
farklari hakkinda bir kelime bile beyan edemedikleri buudlar 
ortaya atmi§lardir. Evvelce de arzettigimiz gibi icabi veya selbi ola- 
rak, yani kat'iyyet ile boyledir, yahut degildir tarzinda agikga ta- 
yin ve tarif edilmemi§ olan her §ey yakm bilgi di§inda kalir. Eger 
bu §ey, yalan - yanli§ tahayyiil ve tasavvur da edilemiyorsa madum- 
dur. Spiritlerin buudlari dordiincii buuddan itibaren tasavvura sig- 
miyor. «Onlar insan tasavvuruna sigmiyorlar ama vardir)) demek 
her tiirlii mantiktan ari bir safsatadir. Var olabilmesi miimkiin olan 
her §ey insan tasavvuruna sigar. Sigmayan muhalattir. Tanrinin 
Zati Kibriyasini bile tasavvuruma sigdirabilirim. Yani Tann hak- 
kinda vus'um nisbetinde bir §ey anlarim. Yazima bakan nasil on- 
dan benim karakterime dair bir fikir edinirse ben de kainata miin'- 
akis Tann yazisindan ,kainat kitabi muhteviyatindan Tanrinm ma- 
hiyeti hakkmda degilse bile bize miiteveccih tezahiirati demek olan 
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evsaf ve ef'ali hakkinda bir fikir edinebilirim, Fikirlerimde yanil- 
mam Tanriyi alakadar etmez. Qiinkii bunlar onun hakkinda sadece 
benim goru§lerimden ibaretiir. Onu herkes takati ile miitenasip 
oiarak kavrar. O herkese kalp ve aklinm alabildigi kadar dolar. 
Fakat be§inci buuddan itibaren spiritlerin buudlari, o buudlara 
mensup ruhlari ve bizden namiitenahi uzak buudlarin, mhlarin da 
namiitenahi uzaginda farz ettikleri «Mutlak Varlik» Ian hakkinda 
ben ne anlayabilirim, onlar ne anlayabilirler, kim ne anlar? Yok- 
luk hayalen de olsa var edilemez ki bunlar hakkinda bir gey bu- 
lunup soylensin. Namiitenahiyi a§an namiitenahiyi, yahut hudut- 
suzluk iistiine hudutsuzlugu parlak bir felsefi bulu§ sanan buudcu 
spiritler objektif - siibjektif farkma heniiz akil erdiremediklerinden 
Tanriyi evsaftan muarra telakki etmekle inkar ve Tanri icraatmi 
yiiksek ruhlara atif ve isnat etmekle putperestligi ihya ederler. 
Onlarin ileri siirdiikleri tarzda yaptigi, yahut yapmadigi §eyler hak- 
kinda hig bir §ey bilinmeyen, kendisine kat'iyyet ile halik vasfi bile 
verilemiyen bir Tann, miikerreren arzettigimiz veghile, sadece 
yoktur. Spiritler kavrayamami§lardir ki zahiri olmayan bir geyin 
batini olamaz ve zahiri bilinmeyen bir §eyin varligindan bahsetmek 
abestir. 

Ruh tezahiirati ile. madde, kiitlesi ile malum olmasaydi, ruha, 
maddeye var denemezdi. O halde hiq bir hali bilinmeyen ((Mutlak» 
m varligi ne ile malumdur? Bir §eyin mahiyeten mutlak olmasi o 
seyin tezahiir ve tecelli etmernestni mi leap ettirir? Boyle ise ruh 
da, madde de miitezahir degildir. Zira bunlann mahiyetleri de mut- 
laktir. Yani zahirleri hakkinda kat'i gok §ey bilinip soylendigi halde 
mahiyetleri hakkmda Cenabi Hak tarafmdan halk edildiklerinden 
ba§kk kat'i hiq bir §ey bilinip soylenemiyor; soylenemiyei^^th* de. 
Ciinkii mahiyet meselesinde bunlar da fikri be§erin fevkine giki- 
yorlar. Bir kavle gore Panteizm felsefesinin dogmasina sebep olan 
zaten bu vaziyettir: Tann, ruh, madde madem ki mutlaklikta mu§te- 
rektir\ o halde iigii bir ve ayni §eydir. Penteizm kabul edilmese bile 
ruhun, maddenin de mahiyeten mutlakligi inkar edilemez. 

Spiritler dordiincii buuda §oyle bir karakter gizerler: Dordiincii 
buudda kesafet, suhunet, renk. §ekil, koku ilh. gibi iig buudlu ale- 
min hususiyetlerinden hig biri yoktur. Bu buuda miintesip yiiksek 
ruhlar arasinda birinin bildigini, yaptigmi, duydugunu, digerinin 
de bilmesi, yapmasi, duymasi suretiyle tam bir ahenk ve imtizag 
hiikiim siirer. Yiiksek ruhlar birbirlerini ve herkesi hudutsuz bir 
surette severler.... 

(1) islami zaviyeden mutlakhkda i§tirak sifatda ijtirak gibidir. Ma- 
h\ye\te istiraki icap ettirmez. 



326 SPiRITiZM VE ALLAN KARDEC 

Bu soz kar§isinda mantik sahibi bir insanin verebilecegi hiikum 
§undan ibarettir: Oyle ise o ruhlarin ayn ayri §ahsiyetleri yoktur. 
Hepsi birbirine tedahiil ederek bir tek §ahistan ibaret kalmi§tir. 
Sempatinin, telepatinin artmasi, gayrendi§i duygusunun, sevginin 
gogalmasi nisbetinde gahsiyet duvarlari yikilir. Herkesi hakikaten se- 
venler ancak benliklerini oldiirenler, §ahsiyetlerinin hududunu diger 
gahsiyetleri de kucakliyacak surette geni§letenlerdir. Geni§leme kar- 
§ilikli olursa artik ortada miiteaddit §ahsiyetler yoktur. Tek §ahsiyet 
vardir. Ruhlardaki kar§ilikli s0vgi ilanihaye gogalirsa bir hadde 
muhakkak §ahsiyetlerin visalini, yani birbirine kari§masini ve tek 
§ahsiyet haline gelmesini icap ettirir. Gittikge artan bir sevgi ile 
birini sevenin manen sevgilisinden ibaret kalmamasina imkan 
yoktur. O sevgili Allah ise onun manen AUahtan, insaniyet ise ma- 
nen insaniyetten ayrisi, gayrisi olamaz. insan ruhunun hamuru 
boyle yugurulmu§tur. Tasavvuftaki vuslat duygusuna ancak insan 
ruhunu yani kendi ruhunu tanimayanlar itiraza ciiret edebilirler. 
Hem sevgiyi, hem §ahsiyeti miidafaa etmek miimkiin degildir. Ruh- 
larm sevgisi ve dolayisiyle sevgilileri olacak ve tekamiil prensipi 
icabi sevgi sahasmda da ilerlemeleri lazim gelecek ise §ahsiyetleri 
ilanihaye devam etmiyecek, §ahsiyetleri ilanihaye devam edecek 
ise sevgileri hig bir vakit kemale sayeden varliklara yaki§an bir 
sevgi derecesini bulmiyacak ve ruhlar, kaba fakat yerinde bir tabir 
ile, ((ham ervah» kalacaklardir. Sevgilerini inki§af ettirdikge ruhlar- 
da ferdiyetten eser kalmadigmi, tekamiil gayesinin vahdet oldugu- 
nu kavriyamiyanlara diigen, hig olmazsa muvakkaten «ruhlarm teb- 
ligati)) ni bir tarafa birakarak Schopenhauer'e uymak, bu zat gibi 
Upani§ad'lar^ felsefesini tetkik etmektir: O zaman hakiki ruh felse- 
fesinin ne oldugunu ogrenecekler, Schopenhauer gibi (dJpanigad'lar 
hayatimm gune§i oldu. Oliimiimiin de gune§i olacaktir.)) demek lii- 
zumunu duyacaklardir. Miifrit spiritlerden bu tavsiyeye riayet 
edenler olursa artik aura'larmda cebri nefs ile, zor ile, kendini al- 
datmak igin uydurulmu§ olan hasta bir ruh felsefesi yerine salim 
bir felsefe kaim olmu§ bulunacagmdan tekrar ruhlar ile temasa ba§- 
ladiklari vakit butlani miidafaa eden hayirhah yuksek ruh maskeli 
§eytanlara: idlal ve igfale sai iistadlara, rehberlere gatmazlar. Spi- 



(1) Nam diger ile Vedantalar = V«da tefsirleri. Upani^adlarin muhte- 
viyatina islam mutasawuflan ^oktan varmi§, hem de iktibas suretiyle degil, 
resen bulu§ suretiyle varmi^tir. Ancak mutasavvuflarimizi nasilsa kiigiik gor- 
mege ah?mi§ olanlanmiza kar§i bu ciheti tebariiz ettirmek istemeyiz. Onlar 
garbli bir kilavuz ile §arki tanima seyahatine gikarlarsa haklarmda daha 
hayirli olur. • 
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ritlikte §eytan yoktur demdiie geytandan korunmaz. Her yanlig 
fikir, fena niyet §eytanm ta kendisidir. 

Tavsiyeyi suitelakki edenler §eytaiilarin tebligatma tebaan a- 
detlerin namiitenahi olmasi hipotezine sanlarak her adede bir buu- 
du kargilik gostermege ve bu suretle mantik ve mavaka'dan namii- 
tenahi uzakla§maga devam edeceklerdir. Reincarnation nazariyesi 
bulut temelli bir yapi ise, namiitenahi buudlar nazariyesi bulut te- 
melden de mahrum alelade bir karaciimle hatasidir: Adedlerin na- 
miitenahi olmasi hipotezinde bir mebdeinden itibaren zait namiite- 
nahi istikametinde gogalarak, nakis namiitenahi istikametinde aza- 
larak teselsiil edip giden adedler arasinda kemmiyet farki bariz, fa- 
kat keyfiyet, cevher farki mefkuttur. Her hadde daima ayni cev- 
here delalet etmesi gereken bir adedi emsaline rastlanmaktadir. 
§u halde keyfiyeti asla degi§miye nrakamlarm kemmi tezayiidii- 
ne bakarak farazi veya muhayyel de olsa sarih hudutlar lie birbir- 
lerinden ayrilmalari, yani aralarmda fark bulunmalari lazim gelen 
buudlari bu tezayiide uydurmak, boylece sozde buud ve yiiksek ruh 
tezinde riyaziye ile birlikte adim tutmaga te§ebbiis etmek riyaziye 
ve felsefede yayahgm ilanmdan ba§ka bir §ey degildir. Ancak, spi- 
ritlerin miitemerritlerine bunu anlatmanm imkani yoktur. Onlar 
((ruh sozii)) nden ayrilamiyarak iizerinde bir tiirlii tutunamadiklari 
tefsir ve tevil semendine binerler ve her bindikge dii§erler. Buna 
mukabil buudlarim, miir§it ruhlarmi, reincarnation ve mutlaklari- 
ni ilh. iman esaslari halinde ileri siirseler, kimsenin onlara itiraza 
hakki kalmaz. Begenen onlara inanir, begenmeyen inanmaz. Her 
iman muhtemeldir. Kendini bilenler ba§kalarmm inanglarina say- 
gisizlik gostermezler. Halbuki spiritler, dogmadan kurtulmug go- 
ziikmek igin ancak dogma halinde, yani gozii kapali iman ile ya- 
§ayabilecek kiymetleri felsefe tezi olarak ileri siiriiyorlar. Bu ise on- 
lar hesabma pek zararli oluyor. Qiinkii mantik ile miidafaasi miim- 
kiin olmiyan §eyleri mantik ile miidafaaya kalkarak sayisiz man- 
tiksizliklar yapiyorlar. Bu hal de gok kere kar§ilarindakileri akilla- 
rindan §iipheye dii§iiriiyor. Dogmatik dinlerde iman esaslarinin mii- 
dafaa edilmedigine dikkat etmiyorlar. Dikkat ederlerse bundan 
kendi paylanna biiyiik bir hikmet dersi alirlar. Mesela hiristiyan 
teologlarinm mukaddes tJgiibirligi asla miinaka§a mevzuu yapma- 
malari cidden hakimanedir. Bu hususta sebep soranlara onlar wsirri 
ilahidir. Insan akli ermezw cevabini vererek sozii kisa keserler, So- 
zii uzatsalardi, spiritlerin akibetine dugar olurlar, hiristiyanligi hi- 
ristiyan olmiyanlarin da hiirmet ettigi bir din olmaktan kendi elle- 
riyle gikarirlardi. Miinaka§a pazarina verilen her tez rencide edi- 
nilmesinden sakinilacak hissiyat tarafmi kaybeder. Binaenaleyh 
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spiritler dogma olmadigini beyan ettikleri iddialarina kar§i yapilan 
tarizleri ho§ kargiiamalidirlar. Kar§ilamazlarsa iddialarinin feisefe 
tezi degil, inunaka§asi gayri caiz akide olduklarini zimnen itiraf 
ederler. Muteriziere artik oniar kargisinda siikut diiger. 

Spiritlik acayip bir sistem: isticvap ve istintaka miistenit bir 
dindir. Din diyoruz. (Jiinkii taraftarlarmin itirafina yana§mamala- 
rina ragmen dogmalari ve itiraflari tahtinda dualari vardir. Spirit 
toplantilarinda, toplantiyi tertip eden mahfelin karakterine gore 
dualar edilir. Dualar bazi mahfellerde formula baglanmi§, bazi mah- 
fellerde operatorlerin irticaline birakilmigtir. Duagulugu bir rahip 
vaz' ve edasi ile operator, yani spirit celsesini idare eden zat yapar. 
Dinleyenlerden spirit olanlar hu§u iginde amin derler. Mahfel spi- 
ritlikte «hur fikirli)) ise duanm siklet merkezini dine, milliyete aleyh- 
dar sozler te§kil eder. Mesela §u duada oldugu gibi: 

— «Ey Tanrimiz!... Tuttugumuz yolda bizi daima tenvir ve ir- 
§at eden, rehberimiz, penahmiiz clan yiiksek hamilerimiz ile med- 
yomumuzun irtibatmi kolaylagtir!... Heniiz tekamiil etmemi§ ruh- 
larm tecriibelerimizi kari§tirmasina miisaade etme!... Gerek ruh- 
tan, gerek insandan din, mezhep, milliyet gibi kiigiikliiklerini bize 
bulaftirmak istiyen iptidai varliklara kar§i bizleri metin, sarsiimaz 
kil!... Din, mezhep, milliyet her yerde ayriliklar dogurur. Senin 
sevgi kanununa aykiridir. Sen bizi bu gibi sakim fikir, kanaat ve 
hislere tabi olmaktan siyanet eyle!...)) 

Spiritlere gore insan ahirete diinyadaki efkar ve hissiyatmi be- 
raber alip gittiginden orada da din, mezhep, milliyet... keza dinsiz, 
mezhepsiz, milliyetsizler vardir. Binaenaleyh dinden, milliyetten 
ho§lanmiyan bir kisim spiritlerin ruhlardan da dindar ve milliyet- 
perver olanlar ile temasa gelmemeleri igin dua etmelerine §a§- 
mamalidir. §a§ilacak bir §ey varsa o da §udur: Din ve milliyet 
aleyhtarligmm din ittihaz edildigini; Tanrisi ile, ervahi ile, duasi 
ite»ltesf3rip bir dinsizlik dini kuruldugunu fark etmemek... Dinih, 
milliyetin hemcins sevgisine manl olmadigmi, insanlar arasmda fe- 
fenaliklar doguran ba§ saikin hirs ve tama' oldugunu, yeryiiziindeki 
biitun dinlerin bu ba§ diigmana bas kaldirtmamaga 5ali§tigmi uzun 
uzacb^- kafea hacet gormiiyoruz. Hiimanistlik ile dinin, milliyetin 
bir araya gelemiyecegirii zannetmek biiyiik hatadir. §imal hiima- 
nistlerinin ekserisi miittaki hiristiyan ve samimi milliyetperverdir. 
ingiliz Anderson, Alman Fichte bir enmuzec teskil eder. Cenup hii- 
manistleri ise, giinegin hararetini artirmasmdan mi diyelim, Fran- 
sadan itibaren fazla ate§li, ekseriya dine, milliyete karsi lakayit, hat- 
ta bazan dii§man oluyorlar. 

Fazla gayretli spirit operatorlerin riyaset ettikleri tecriibelerde 
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elde edilen neticeler tipiktir. Bunlar medyomlardan reincarnation'a, 
ruhlarm miitevaliyen maddeye hul^leri ile tekamiillerine, ahiret- 
teki vaziyetlerine dair cevaplar alirlar. Aldiklari cevaplarin umumi 
hatlan evvelden malumlaridir. Qiinkii suallerini hep, bazan sureti 
mahsusada, bazan insiyak ile, ho§larina gidecek cevaplari alacak 
tarzda agarak, izah ederek, beklenen §eyi hatirlatarak sorarlar. Ira- 
delerine boyun egdirdikleri medyomlara bu vaziyette istediklerini 
soyletmekten, yahut iddialan mucibince onlar vasitasiyle yiiksek 
ruhani varhklarin ir§adindan miistefit olmaktan tabii bir §ey yok- 
tur. Medyom iyi yeti§tirilmi§, miimarese sahibi olmu§ ise opeiato- 
riin i§i kolayla§ir. Boyle olan medyomlarm hafizasi, muhayyelesi iyi 
tanzim edilmi§ maJ^ine gibi evvelki talimat ve telkinat dahilinde 
ezberden isler. Medyomlara tevcih edilen suallerde onlarm takip 
edecekleri ana gigir agik^a belli edilmelidir. Muphem suallere mt;d- 
yomlar kendi tefsirlerine gore cevaplar verirler ve miimareseleri 
fazla da olsa mahfelin iistadi, rehberi olan ruh yerine kolayca ba§- 
ka ruhlarm terciimani olurlar. Fakat medyomun sozlerinden opera- 
tor vaziyeti derhal fark eder. Parazit ruhlari nazikane, ricalar ile 
kovar. Medyomu suallerini tasrih ve izah suretiyle asil iistat, miirsit 
ruh ile temasa getirir. Temas temin edilemezse edilinceye kadar 
dualar edilir. 

Bazi spirit operatorler kuyudata pek ehemmiyet verirler. Zabit 
katiplerine muntazaman sual - cevap zabitlari tuttururlar. Sonra 
tecriibelerde mii§ahit olarak hazir bulunan spiritlerden otoritelerini 
en ziyade taniyanlar ile birlikte ayrica etiid toplantilari yaparak 
zabitnameleri uzun uzadiya tetkik ederler. Bu cigiri onlara A. Kar- 
dec a9mi§tir. Tetkikat sirasmda izahlar, tefsirler, teviller, igtihatlar, 
ihticaclar birbirini KoValar, §iddetli miinaka^alar olur. Hararfetli 
miinaka§alarm baslica sebebi itinali suallere ve siirekli dualara rag- 
men bazan medyomlarm iistat ruh nam ve hesabma spiritlik aka- 
idini altiist eden sozlerde israr etmeleri, yahut, biitiin spiritizme 
celselerini karakterize ettigi veghile, soylenenlerin bastan a§agi ya- 
lan olduklarmm spritlerce de teslimine zaruret hasil olmasidir. Spi- 
rit miidekkikler zabitnameler iizerinde du§unurler: Hami ruhlarm 
miisaadesi, miirsit ve iistatlarm muvafakati tahtmda medyomlari 
ile konusan miiteveffa filan efendi, bey, hanim... acaba sozlerinde 
ve ileri siirdugu sahsiyetinde samimi reel bir ruh mudur, yoksa 
tecriibe yapanlari §a§irtmak, hatalara sevk etmek ve dolayisiyle 
kemale hazirlamak igin hami ruhlar, miirsit ve iistatlar tarafmdan 
sahneye gikarilmis varligi hakiki, fakat sahsiyeti igreti vazifedar 
figiiran bir ruh veya sadece esiri maddelerden yapilmi§ ruhsuz bir 
otomat midir?... Bir celsede merhum filan efendinin hakikaten 
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merhum filan efendi olduguna ittifakla hiikmederler. Miiteakip cel- 
sede zabitnamelerde gozlerine batan bazi aksakliklardan otiirii ayni 
zatin hiiviyeti dogru ise de sozlerinin dogru olamiyacagi kanaatine 
vanrlar. Obiir celsede ayni zatin mahiyeti hakkinda takildiklari bir 
yer daha zuhur ederek onun sozleri gibi §ahsiyetinin de reel ola- 
miyacagini esbabi mucibesi ile bast ve ityan ederler, Sonra miila- 
hazalarma devam ederek onda §ahsiyeti ve sozleri degilse de her- 
halde latif maddesinin hakiki olmasi lazim geldigi neticesi iizerinde 
dururlar. Daha obiir celsede higbirini kabul edemiyerek o zatin §ah- 
sma, soziine ve maddesine medyomun §uuralti uydurmalari damga- 
smi vururlar. Daha sonraki toplantilarinda ise bir evvelki kanaatle- 
rinden nadim ve pi§man olarak hami ruhlarm, mur§it ve iistatlarm 
spiritligi yaymak gibi yiiksek bir ideal etrafinda toplananlari hiis- 
rana dii§iirmek istemiyeceklerinden hulus ile, usul ve erkani dahi- 
linde dualar ederek yaptiklari tecriibelerde §uuralti saQmalarinin yer 
alamiyacagina, binaenaleyh sagma, yalan gibi goziiken §eyler ile 
hami ruhlafin, miir§it ve iistatlarm kendilerine figiiran ruhlar veya 
esiri otomatlar vasitasiyle bazi hakikatleri i§aret ettiklerine iman 
ederek yalan yanli§ sozlerin, birbirini nakzeden ifadelerm veya «Di- 
ritizm doktrinlerini ba§tan a§agi yikan wruhani)) iddialarm teviline 
dalarlar... Zabitnamelerin etiidii igin yapilan taplantilar da boyle- 
ce uzar gider. Bazi spiritlerin anlatmak istedigimiz tarzda bir med- 
yomun muhayyelesinde canlanan miiteveffa bir X efendinin ne idii- 
giinii istihrag zimminda ayni zabitname iizerinde senelerce zihin 
yorduklari ve ayin zat hakkinda muhtelif celselerde verdikleri muh- 
telif hiikiimleri o celselerin realitesi halinde ayri zabitnameler ile 
tes^bit ederek dosyalarini Hud Dagi gibi kabarttiklari bir hakikattir. 
Okuyucu miibalaga ettigimiz zannma dii§memelidir. Su iizerine 
yazi yazmaga gali§an bu zevatin sabrina §a§mamak, daha agikgasi 
akillarindan §iiphe etmemek miimkiin degildir. Spiritlik gayretini 
bu dereceye getirenler igin yegane elyak tabir manyakliktir. Fikir- 
lerini miidafaa eden yazilara bakihrsa bunlar entellektiieldirler. 
O halde entelektiiel manyak... Bunlar camiamiza mensup degiller- 
dir. Fakat kendilerine samimi olarak acil §ifalar temenni ediyoruz. 

Spiritizme tecriibelerinin tecriibe olmak mahiyeti ile hig bir 
tehlikesi yoktur. Fakat spiritlik tehlikeli olabilir. Saliklerini pek 
yanli§ zanlara dii§iirebilir. Yayildigi muhitleri manen dejenere ede- 
bilir. ilia ki degerli liderler elinde saliklerinin fena itiyat ve amel- 
lerini tadil ve islaha hizmet eden bir terbiye vasitasi, maneviyat- 
sizliga kar§i agilan sava§ta dinler ile beraber adim tutan bir mii- 
cadele organi olsun ve te§nelerine daima itidal ile sunulsun. Mad- 
deye tapicihk tegane dii§man taninacak yerde dinler aleyhine tev- 
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ih edilir, onlar yerine gegirilmege 5ali§ilir ise spiritlik muhitine za- 
ar verir ve dinler yerinde durdugu halde dindarlar tarafindan 
olayca yikilir. Spiritlik ancak spiritualizmden bir kol olarak onun 
golgesinde ya§ayabilir. Golgeden gikarak ana govdeye hiicuma kal- 
karsa nusgu kesilmi§ kopuk dal gibi kurur gider. Ingiliz ve 
Amerikan spiritleri gerek bu ciheti, gerek vazifelerini pek iyi 
takdir ettiklerinden dinlerin miittefiki olmu§lar, kendi sahalannda 
jj muhitlerinin hayrma hizmet etmege koyulmu§lardir. Avrupa spi- 
ritlerinin miihim bir kismi ise maatteessiif hedefini §a§irarak din- 
lere aykiri bir cephe te§kil etmi§, spiritulizme kar§i anasina el kal- 
dirai^ evlat durumunda materyalizm ile birle§mi§ bulunyor. Miifrit 
Avrupali spiritler indinde koyu materyalistler itikadi biitiin yahu- 
di, hiristiyan ve miisliimanlardan 50k fazla hiisnii tevecciihe maz- 
hardirlar. 

Gegen izahattan anlagilir ki spiritlik yanli§ bir igtihatla, 
yahut kasdi mahsusla k6kle§mi§ manevi miiesseselere kargi 
tahrip silahi olarak kullanildigi vakit fenadir. Bu sebepten 
onun zayif taraflarini tehlikeye en ziyade maruz kimselere 
tanitmak spiritualistlerin vazifesidir. Bu kimseler yiiksek mii- 
nevverler ve on safta halk degil, spirit selsefesini sathice 
anlayacak kadar malumatli, fakat spiritligin igyuzunii kavra- 
yamiyacak kadar malumatga noksani clan orta smif miinev- 
verlerdir. Spiritlik miisbet ilim kisvesinde i§ goriir, miisbet ilme 
hayranligi olan, fakat hafeki miisbet ilmin mahiyetini bilmeyen 
orta sinif miinevverleri pek gabuk biiyiiler. Bunlar bidayette ne 
kadar munkir geginirlerse geginsinler mahir operatorlerin idaresi 
altindaki spirit toplantilarina devam ederlerse pek gabuk kanarlar 
ve bilgilerini, bilhassa spiritualizm sahasmdaki bilgilerini artirma- 
diklari miiddetge kanmadan kanmaya atliyarak akiUi insanlar ile 
akilsizlar arasmda mutavassit bir tip te§kiline devam ederler. Ahi- 
rete inanmak lazim ve herhalde akilli i§idir. Diinyanm en buyiik 
akillilari ona inanmiglardir. Fakat i§, oliilerin diinyadan el - etek 
gekmiyerek masa ayaklarmm vurmasi, kalemlerin yazmasi, siije- 
lerin riiyalar gormesi ilh. ile dirilerin hallerini islaha kalktiklarma 
inanmaga ve «61ii sozleri)) ne uygun bir vicdan ta§imaga dayaninca 
pek 90k degi§ir.,. Spiritlik, felsefi spekiilasyonlar ile kendini ne ka- 
dar yiikseltmege galigirsa galigsm prensip itibariyle ahiretten haber 
salan olii ruhlarma uymak, onlardan hami, dost, arkada§, mur§it, 
rehber, iistat edinmekten ibarettir. Spirit akidesine gore yuksek 
ruhlarm en biiyukleri dahi vaktiyle diinyada ya§ami§ insanlar ol- 
; dugundan onlari da olii ruhlari arasmda saymak lazim gelir. 

Spirit tabirinee discarne olmu§, yani etten 9ikmi§ ruhlardan 
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iistat, mur§it, rehber edinilirse ne olur?... Spirizme celselerinde 
hakiki ruhlarla miilakat mumkun olsaydi, hayatlarini insaniyetin 
tealisi ugrunda sarfettikten sonra ahiret diyarina rihlet etmi§ nice 
muhterem zevat ile irtibat tesis edilir, bunlarin iistatligi, murgitligi, 
rehberligi altinda insanlar, aartik kadr ve kiymet bilerek onlara 
yakla§mi§ olduklarmdan, cidden yukselirlerdi. Heyhat ki bu miim- 
kiin degildir. Defalarca soyledik, yine soyliiyoruz: Spiritizme cel- 
selerinde temas edilebilenler hakiki ruhlar degil, azami muvaffaki- 
yet halinde, aurayi te§kil eden duygu ve fikirlerin medyomlardaki 
akislerinden ibaret riiyai §ahsiyetlerdir. Manevi muhit miitekamil 
ise bu §ahsiyetlerin iistat, rehber, miir§it edinilmelrinden belki bu- 
yiik bir ziyan gelmez. Fakat ya miitekamil degil de geri ise. O za- 
man batil itikatalrm envai ba§ gosterir: Onlara i§ dani§anlar, istik- 
bali soranlar, yalvaranlar, tapanlar olur. Spiritlerin ideali tahakuk 
eder, yani spiritlik geni§ insan kiitlelerine ((i§ik)) tutmaga ba§larsa 
diinyanm hall haraptir. ^iinkii i§ o zaman pek gabuk ayaga dij§er. 
Avamile§ir. Halkm bidayette spiritlige mukavemeti fazladir. Ciin- 
kii doktrinler, nazariyeler ona kolay kolay anlatilamaz. Fakat mii- 
nevver saydigi kimselerin masalara, fincanlara, kalemlere veya uy- 
kuda olan insanlara fikir, felsefe, din dani§tigmi goriirse nihayet o da 
taklide kalkarak kendi seviyesine gore dani§acaklarmi dani§ir. Spi- 
ritler bu vaziyette halki acaba hangi vasita ile du§kun kaliteli 
<(masa cemaatleriw adedince birbirine aykiri fikir ve kanaat besle- 
mekten ve pek siifli bir ahlak ile her sahada gil yovrusu gifei dagi- 
nik hareketten meneceklerdir? Spiritlerin ruhlari radyo merkezleri 
gibi gahsamiyorlar. Cali§salardi, spirit cemaatlerinde birbirine ay- 
kin fikir ve kanaat akla gelmezdi. Qiinkii bu takdirde herkes med- 
yomu marifeti ile ayni mevizeleri dinlerdi. O ruhlara sorulacak ki 
cevap versinler. Hem de kag tecriibe mahfeli varsa ayni ise dair 
o kadar birbirini tutmaz cevaplar versinler. 

Bildigimize gore spiritizme ve halk mevzuunu hig bir spirit mu- 
harrir kurcalamaga cesaret edememi§tir. Meselenin hal garesi §u ola- 
bilir: Spiritlikte dogma itibariyle en yakm oldugu Hinduizm tipinde 
bir din geli§tirerek halkm ba§ma Uzak §ark orneginde spirit rahipler 
tayin etmek, bunlarm da re'sen tecriibeler yapmalarmi menederek 
— giinkii aksi takdirde kesmeke§ devam edip gidecektir — santral 
bir mahfelde yapilan tecriibeler netayicini spirit seriati olarak ilan 
etmek. Fakat bu sefer de herkesin ruhlardan ihtiyacina gore miis- 
tefit olmasi artik mevbuubahis olamiyacagmdan ortada spiritlik 
kalmiyacaktir. Bu cihet spiritlign ba§ umdesidir. 

Goriiliiyor ki spiritlik taammiimii halinde ya§ama kabiliyetini 
kaybedinceye kadar pek biiyiik zararlar dogurabilecek bir sistem- 
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dir. Ancak kiigiik topluluklara inhisari ve iyi idareciler elinde ol- 
masi §artiyle insaniyet hizmetinde kendisine yer bulabilir. Fakat 
yine o tarzda ki wverdigi hayir urkuttiigu kurbagaya degmedigin- 
den)) hizmetinden sarfmazar etse insaniyet bir §ey kaybetmiyecek- 
tir. 

Spiritizme tecriibelerinin acaba hiq faydasi yok mudur?... §up- 
hesiz vardir. Aksini iddia bizden uzaktir. Biz sadece Allan Kardec 
Qigirmda spiritligi zararli buluyor, bu gigiri temadi ettiren spirit- 
lerin ileri sUrdiikleri dogmalarin hakiki ilim ve hakiki manevi ke- 
§if ile 'bir guna alakasi olmadigmi iddia ediyoruz. Yoksa spiritizme 
tecriibeleri ile insan ruhunun acaibliklerini yoklamanin, aca- 
yip tezahiirler esrarma niifuza galigmanin faydasiz ve ameli kiy- 
metten mahrum oldugu fikrinde degiliz. O tecrijbeler ile ruh bilgi- 
sine hizmet etmek miimkiindiir. Netekim medyomlarin haleti ruhi- 
yeleri spiritizme tecriibeleri ile pek giizel takip edilerek aura-ma- 
nevi muhit kanunu bulunmu§, A. Kardec'in itina ile sakli tutugu 
bir sir goziilerek medyomlarda arzu edilen istikametlerde duygu 
ve fikir cereyanlari husule getirmek icin nasil hareket edilmesi 
lazim geldigi ogrenilmi§tir. Keza, ektoplazma, yahut medyomun fik- 
rine gore §ekil aldigi igin ideoplazma denen madde spiritizme tec- 
riibeleri sayesinde ke§f oiunmu§tur. Daha ke§folunacak nice §eyler 
vardir ve spiritizmenin bunlarm ke§finde, yahut umumun mali edil- 
mesinde biiyiik yardimi dokunacaktir. Tekrar edelim: Aleyhdarligi- 
miz yalniz spirit akidelerinin semavi dinleri hiikiimden dii§iiriicii 
ilmi hakikatler halinde propaganda edilmesinedir. Yoksa spiritiz- 
me tecriibelerine degil. Bu vesile ile burada ilimden, nazariyeden, 
dogmadan, imandan ne anla§ilmasi lazim geldigini karie hatirlat- 
mak istiyoruz: 

ilim dilinde ilim diye hadiseler arasmdaki zaruri miinasebet- 
lere: kanunlara, illet ile malul arasmdaki yakm bilgiye denir. Za- 
rur: miinasebetin, kanunun, yakm bilginin bulunmadig yerde ilim 
yoktur. Nerede yalniz ihtimal, imkan mutasavver ise orada ancak 
nazariye vardir. Nazariyeler tahakuk ederlerse ilim olurlar. Bura- 
da §una dikkat edilmelidir ki bir nazariyeyi takviye eden yeni de- 
liller bulmak o nazariyenin tahakkukunu isbat etmek degil, sadece 
mahalattan olmadigmi teyit etmektedir. Tahakkuk igin ihtimal ve 
imkan dahilinde goriilen hadiselerin uygun §artlar altinda her za- 
man ve mekanda tekerriir ettiginin ve muhalif iddialarm gayri va- 
rit bulundugunun siibutii gerekir. Mesela raincarnation ilim degil, 
imandir; bundan bahseden ruhlar medyomlardaki inancm spiker- 
leri (sozciileri) dir denildigi zaman ewela aura -manevi muhit ka- 
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nununun mevcut olmadigini, sonra reincamation'un fizikdekL 
cazibei arziye ve psikolojideki dikkat, hafiza, tedai kanunlari 
ayarinda bir kanun oldugunu fiiliyati ile, hig kimse tara- 
findan hikaye, mcisal addedilemiyeck §ekilde isbat etmek lazim ge- 
lir. Ortaya konan bir iddia akla sigmadigi igin isbat kabul etmi- 
yor veya kudsiyeti hasebiyle miinaka§a edilemiyorsa onun adi 
dogmaMir. Bazi dinlerde boyle iddialar vardir. Mesela hiristiyan- 
liktaki mukaddes Trinite (teslis) ve Sakrametnt'ler (mukaddes 
ameller) boyledir. Miinaka§a edilemezler. Yahut miinaka§alari dinen 
memnudur: Esrari ilahiyeden olduklari bilinerek Uzerlerinde fikir 
yormadan onlarin dogruluguna kat'iyyen inanmak, iman etmek 
icap eder. Iman: kuvvetli, sarsilmaz kanaat demektir. Bu, alelade 
inani§tan ba§ka bir §eydir. Muhtelif dereceleri ile yalniz dogmalara 
ve hissi onla diger kat'i inanglara degil, akli olan bilgi ve tahmin- 
lere de taalluk edebilir. Dogmasiz dinde dini esaslar gerek 
hissi, gerek fikri tafsilli iman ehlinde ilim, yani yakin bilgi ha- 
lindedir. Boyle olan dinde yalniz derin duygu ile iktifa etmi- 
yerek dini esaslari aklen de sihhat bakimindan tartmak, mii- 
naka§a etmek caiz, hatta o iktidara malik kimseler igin farz, 
yani ifasi elzem bir vazifedir. Tahlil ve miinaka§alar imam 
sarsmaz, bilakis kuvvetlendirir. Musliimanliktaki tek Tanri imani- 
nm ve bunu teyit iqin Kur'an emrine tevfikan^ tabiati tedkik ve te- 
ma§a suretiyle elde edilen gaiyet, aksaksiz intizam ve kanun deli- 
linin tahlil ve miinaka§asmda oldugu gibi, 

* 

Spiritlik bahsinin sonu olarak karie arzetmek istedigimiz §udur: 
Spiritizme tecriibelerini inang degil, tedkik vasitasi yapar, miiga- 
hedeleri iizerinde diigiiniir, gerek muhtelif lisanlardaki spirit ne§ri- 
yati, gerek onlara muhalif spiritualist ne§riyati eliyle leh ve aleyh- 

(1) Eski yunanca miitalea, fikir, kanaat manasina gelen bir kelime- 
dir. Garb teolojisinde miinaka§asi kabil olmiyan iman esaslanna alem olmu§- 
tur. Bunun igin Tiirkgeye akide diye terciimesini p>ek dogru bulmuyoruz. 
Qiinkii bizde dini akideler miinaka§a edilebilir. Kelam ilmi, islam felsefesi 
bu miinaka§alardan ibarettir. 

(2) Bu emir, Kur'ani Kerimin her tarafina serpiimi§ bir haldedir. 
Tabiat tetkiklerinin liizumuna i§aret eden pek gok ayet vardir. Miisliiman- 
hk miisbet ilmi mahzurlu gormez, te§vik eder. Bu sebepten her irkdan eski 
miinevver miisliimanlar bugiinkii miisbet ilimlerin temellerini atmi§lar, baba- 
si olmu^lardir : «Arap rakkamlari», kesri a§ari, miisellesat, cebir.;. Kimya 
eczacilik, optik fenni ve goz hekimligi, te§rih ilmi, nebatat ve hayvanat ilim- 
leri ilh ve ilh... Bu hususta miisbet ilmin ruhu hiikmiinde olan istikra* — tec- 
riibe ike kanuna varma usuliiniki onlar tarafindan vazolundugunu siiylemek 
kafidir. 
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te mukayeseler yiiriiterek Tanri, ruh, ahiret... gibi miicerret mev- 
zular iizerinde malumatini arttirir ve munaka§alara giri§irse kendi- 
sini manen yiikseltir ve yiikseldigi nisbette duygunun felsefi spe- 
kiilasyonlara tefevvuk ettigini anliyarak ecdadinm kendisine itina 
ile korusun, ayrilmasm, hiirmet etsin ve hiirmet ettirsin diye ema- 
net biraktigi din ve milliyet gibi mukaddesata dort el ile sarilir. 
Fikriyat sahasinda insaniyetin §imdiye kadar halledemedigi mese- 
leleri kurcalamaktan ne gikar diye diigiinenler biiyiik hataya dii- 
serler: Halletmek igni degil, hal ile ugra§arak yiikselmek igin o me- 
seleler kurcalanir. Bu gaye etrafinda tertip olunan tecriibe top- 
lantilari artik gocukga eglence veya spiritge ibadet toplantilari de- 
gil, tecriibelere i§tirak edenlerin vus'unca cdlmi - felsefi encumen)) 
toplantilaridir. Boyle olan toplantilarda cazip, yiikseltici mevzular 
iizerinde poker, domino, bezik, iskambil... yahut adam 5eki§tirmek 
akla gelmiyerek pek faydali vakit ge^irilir. Qok defa uyku. dahi unu- 
tularak sabahlar edilir. Fakat, vakit, kumar veya i§ret masasinda 
gecirilmemi§ oldugundan tatli bir yorgunluk ile miinazaracilar §en ve 
mes'uddur. Bizden rey soran olursa... Bizden spiritizmeye^ ancak bu 
istikamette, ruha dair soz agmaktan ve soz dinlemekten ho§lananla- 
rm bir araya gelmesine vesile olabildigi takdirde cevaz... 

Kuday 



(1) Manyetizme ve hipnotizme tecriibelerini spiritizme tecriibeleri 
grupundan saydigimizi okuyucuya hattrlatinz. 
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nununun mevcut olmadigini, sonra reincarnation'un fizikdeki 
cazibei arziye ve psikolojideki dikkat, hafiza, tedai kanunlari 
ayarinda bir kanun oldugunu fiiliyati ile, hig kimse tara- 
findan hikaye, masal addedilemiyeck §ekilde isbat etmek lazim ge- 
lir. Ortaya konan bir iddia akla sigmadigi igin isbat ' kabul etmi- 
yor veya kudsiyeti hasebiyle munaka§a edilemiyorsa onun adi 
dogmaMir. Bazi dinlerde boyle iddialar vardir. Mesela hiristiyan- 
liktaki mukaddes Trinite (teslis) ve Sakrameint'ler (mukaddes 
ameller) boyledir. Munaka§a edilemezler. Yahut miinaka§alari dinen 
memnudur: Esrari ilahiyeden olduklari bilinerek iizerlerinde fikir 
yormadan onlarin dogruluguna kat'iyyen inanmak, iman etmek 
icap eder. iman: kuvvetli, sarsilmaz kanaat demektir. Bu, alelade 
inani§tan ba§ka bir §eydir. Muhtelif dereceleri ile yalniz dogmalara 
ve hissi onla diger kat'i inanglara degil, akli olan bilgi ve tahmin- 
lere de taalluk edebilir. Dogmasiz dinde dini esaslar gerek 
hissi, gerek fikri tafsilli iman ehlinde ilim, yani yakin bilgi ha- 
lindedir. Boyle olan dinde yalniz derin duygu ile iktifa etmi- 
yerek dini esaslari aklen de sihhat bakimmdan tartmak, mii- 
naka§a etmek caiz, hatta o iktidara malik kimseler igin farz, 
yani ifasi elzem bir vazifedir. Tahlil ve miinaka§alar imam 
sarsmaz, bilakis kuvvetlendirir. Miislumanliktaki tek Tanri imani- 
nm ve bunu teyit iQin Kur'an emrine tevfikan^ tabiati tedkik ve te- 
ma§a suretiyle elde edilen gaiyet, aksaksiz intizam ve kanun deli- 
linin tahlil. ve miinakagasmda oldugu gibi. 

Spiritlik bahsinin sonu olarak karie arzetmek istedigimiz §udur: 
Spiritizme tecriibelerini inang degil, tedkik vasitasi yapar, rnuga- 
hedeleri iizerinde dii§iinur, gerek muhtelif lisanlardaki spirit ne§ri- 
yati, gerek onlara muhalif spiritualist negriyati eliyle leh ve aleyh- 

(1) E^ki yunanca miitalea, fikir, kanaat manasina gelen bir kelime- 
dir. Garb teolojisinde miinaka^asi kabil olmiyan iman esaslarina alem olmu§- 
tur. Bunun iq'm Tiirkgeye akide diye tercumesini pek dogru bulmuyoruz. 
^iinkii bizde dini akideler miinaka§a edilebilir. Kelam ilmi, islam felsefesi 
bu miinaka^alardan ibarettir. 

(2) Bu emir, Kur'ani Kerimin her tarafma serpilmi§ bir haldedir. 
Tabiat tetkiklerinin liizumuna i§aret eden pek qok ayet vardir. Miisliiman- 
lik miisbet ilmi mahzurlu gormez, tesvik eder. Bu sebepten her irkdan eski 
miinevver miislumanlar bugiinkii miisbet ilimlerin temellerini atmislar, baba- 
si olmu§lardir : «Arap rakkamlari», kesri asari, miisellesat, cebir..". Kimya 
eczacilik, optik fenni ve goz hekimligi, te§rih ilmi, nebatat ve hayvanat ilim- 
leri ilh ve ilh... Bu hususta miisbet ilmin ruhu hiikmiinde olan istikra' — tec- 
rube ite kanuna varma usuliiniin onlar tarafmdan vazolundugunu soylemek 
kafidir. 



SPiRiTiZM — FAKIRiZM — MANYETiZM 335 
mukayeseler yiiriiterek Tann, ruh, ahiret... gibi miicerret mev- 
zular iizerinde malumatmi arttirir ve munaka§alara giri§irse kendi- 
sini manen yiikseltir ve yiikseldigi nisbette duygunun felsefi spe- 
kiilasyonlara tefevvuk ettigini anliyarak ecdadmm kendisine itina 
ile korusun, ayrilmasm, hiirmet etsin ve hiirmet ettirsin diye ema- 
net biraktigi din ve milliyet gibi mukaddesata dort el ile sarilir. 
Fikriyat sahasmda insaniyetin §imdiye kadar halledemedigi mese- 
leleri kurcalamaktan ne gikar diye diigiinenler biiyiik hataya dii- 
§erler: Halletmek igni degil, hal ile ugra§arak yiikselmek iqin o me- 
seleler ^kurcalanir. Bu gaye etrafinda tertip olunan tecriibe top- 
lantilan artik gocukga eglence veya spiritge ibadet toplantilari de- 
gil, tecriibelere i§tirak edenlerin vus'unca «ilmi - felsefi enciimen» 
toplantilaridir. Boyle olan toplantilarda cazip, yiikseltici mevzular 
iizerinde poker, domino, bezik, iskambil... yahut adam gekigtirmek 
akla gelmiyerek pek faydali vakit gegirilir. Qok defa uyku dahi unu- 
tularak sabahlar edilir. Fakat, vakit. kumar veya i§ret masasmda 
gecirilmemi§ oldugundan tatli bir yorgunluk ile miinazaracilar sen ve 
mes'uddur. Bizden rey soran olursa... Bizden spiritizmeye^ ancak bu 
istikamette, ruha dair soz acmaktan ve soz dinlemekten ho§lananla- 
rm bir araya gelmesine vesile olabildigi takdirde cevaz... 

Kuday 



(1) Manyetizme ve hipnotizme tecriibelerini spiritizme tecriibeleri 
iirupundan saydigimizi okuyucuya hatirlatiriz. 



MATERYALiZM 



Materyalizm, maddecilik demektir. Kainatta bulunan, bulunabi- 
lecek olan her §eyin miinhasiran madde ve onun hallerinden ibaret 
oldugunu kabul eden bir goru§un umumi ifadesidir. Bu isim altm- 
da muayyen bir ideale yonelen bu goru§, kainatin sonu gelmez teza- 
hiirati kar§isinda ufak tefek ayriliklara ugrami§tir. Bunda, deha sa- 
hibi alimlerin rolleri oldugu kadar tabiatin degigik cilveleri de amil 
olmu§tur denebilir. Mutlak hakikatlere susami§ zihin, haris emel- 
lerini tatmin igin degi§ik hadiseler kar§ismda nasil yerinde saysm? 

insan temayiilllri arasinda, tek bir gayeye ula§mak asil gibi go- 
riiniiyorsa da, akil i§tihasinin sonsuzlugu dolayisiyle tatmin edildi- 
gi noktada da agligmi hissettirmekten geri kalmiyor, Belki dogu§un- 
da basit bir demokritik esaslarla i§e ba§liyan bu felsefe, panteizm, 
ateizm, ve daha bir siirii «izm» lerle amonizm = vahdeti mev- 
cudatn, neantist materyalizm, iitilitarizm ve belki de neomaterya- 
lizme dogru giderek — bazi yeni kegiflerin dogurdugu yeni dii§iin- 
celerle — Kant'm §iipheciligine hak verdirir gibi goriiniiyor. Maa- 
mafih biz, materyalizmin heniiz laytmotifini te§kil etmekte berde- 
vam oldugu: — wKainatta maddeden ba§ka bir §ey yoktur.)) — fikri 
iizerinde duracagiz. Bu fikrin tarihi seyri, inki§afi, ahlak iizerindeki 
psikolopik tesirleri ve daha ileri giderek, atom pargalanmasiyle es- 
ki fizikte husule gelen gedikler kar§ismda alabilecegi Neo-mater- 
yalizm yahut Meta-Materialisme g6ru§u ile nereye dogru kaydigmi 
gorecegiz. 

Materyalizmin tarihini, Democrite, Zenon ve Galile'den ba§lat- 
makta biiyiik hata olmasa gerek. Onlara gore kainat ve bunun ni- 
zammda manevi (spirituel) big bir §ey kabul edilmez. Esas mad- 
dedir. Ruh, hatta Tanri bile maddedir. Cisimlerin hassalan, ruhun 
vasiflari ve faziletler hep maddeye niifuz etmeleriyle birer kiymete 
maliktir. Maddeye niifuz eden bu §ey (kuvvet) tir. Maddeye, bizzat 
kuvvet de denilebilir. Kainatm ahenk ve nizamma sebep bir (asli 
kuvvet = Force originale) dir. Bu asli kuvvet de maddedir ve en 
mukemmel bir wakilew dir. Bedenimiz igin ruhumuz ne ise, kainat 
igin bu asli kuvvet de odur. Bu asli kuvvet, kainatm eczasma bir 
nefha, yahut daha iyi bir tabirle hayat ve akile tohumlari bah§ 
eden semavi bir atestir; kainatm ruhudur. Ruhun bedende oldugu 
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gibi, o asli kuvvet her yerde hazir ise de en miihim kismi ayri bir 
yerde — muhtelif filozoflarin fikirlerine gore — ya kiirrei alemin 
uzak kogelerinde, yohut giinegte oturmakta olup onun amel (= Ac- 
tion) i biitiin egyaya intigar etmekte ve bundan asil egyayi tegkil 
eden tevettiir (^tension), yani (mekni kuvvet) viicuda gelmek- 
tedir. 

Bu kainatm ruhu, bizzat kainattir. Bu suretle bu filozoflar 
(viicudiyei maddiye — Pantheisme Materiel) ye variyor. Kainatta 
goriilen kesret, gelip gegici §eylerdir. Hepsi asil olan atege donecek- 
lerdir. Sonra yine bu ategten — yeni kanunlara gore — ayni alemler 
tegekkul edecek; sonra yine asil olan atege doniilecek ve ilh. Bun- 
lara gore bugiinkii diinya, bundan milyonlarca yil once ayni suret- 
te gelmig ve milyonlarca sene sonra yine gelecek. (6). 

Miladdan once 470 senesinde dogan Democrite, felsefede «Ato- 
mismen denilen meslegi kurmug sayilir. Bu meslekte «Leucippe» in 
de hissesi varsa da bazilari bunu Democrite'in miistear bir ismi 
sayarlar. Democrite, atomizm faraziyesini, «ne tatli, ne aci, ne sicak, 
ne soguk ve ne renk degigmez ge'niyetler degildir. Asil ge'niyet, 
bogluk, hala ile atomlardir.» diisturiyle ifade etmigtir. Yeni ilmin 
babasi sayilan Galile, 11 Saggitore adli eserinde (1623) «Bir madde- 
yi veya maddi bir cevheri dugiindiigum zaman ayni zamanda onun 
hudutlarla mahdut oldugunu, muayyen bir geMe malik, muayyen 
bir mekanda, ya siikunda veya harekette bulundugunu ve bir diger 
cisimle ya temas ettigini yahut etmedigini de dugiinuriim. Fakat bu 
maddelerin lezzeti, kokulari, renkleri sade isimlerden bagka bir gey 
degildir. » diyor ki bu ifade Galile ile Democrite arasindaki fikri 
miinasebeti pekala gosterir. 

Democrite, atomlarin hassalari olarak gekil, vaziyet, sira, katilik, 
yumugaklik ve Impenetrabilite (ige gegmemezlik) olarak tesbit et- 
migtir. (1, 2). 

Atomcular, maddede goriilen hassalarin, onun goriinmiyen 
atomlarinda bulundugunu soylerler. Gaz, mayi ve sulp dedigimiz 
cisimlerin bu hususiyetlerinin atomlarin birlegme gekliyle ilgili ol- 
dugunu iddia ederler. «Mesela onlar igin sicagin tesiriyle buzun a- 
tomlari birbirinden ayrilarak suya tahawiil ettigi gibi sogugun te- 
siriyle bu atomlar sikica birlegerek su buza doner. Hatta bu atom- 
larin gekil, vaziyet ve adedindeki degigikliklerle cisimlerin vasif 
ve keyfiyetleri degigecegini ta o vakit soylemiglerdi. Democrite'e 
gore biitiin kainat bu atomlarin birbiriyle muhtelif tarzda birleg- 
melerinden viicuda gelir. Muntazam bir adet ve muayyen gekiller 
altinda birlegen atomlar, nizam ve muayyen vaziyetle haiz bir alem 
(cosmos) tegkil eder.» 
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"Alemdeki atomlann hareketini Democrite birbirine gelip gar- 
pan dalgalarin, yahut riizgarlarin yap4;igi girdaplara benzeterek 
izah etmigtir. Bu girdabin doniicii hareketini daha evvelki filozoflar 
Nous denilen ve madde haricindeki bir kuvvetin kusule getirdigini 
du§iindukleri halde atomcular bu hareketin tabiat kuvvetlerinden 
yani maddenin igindeki bir kuvvetten ileri geldigini iddia etmi§ier- 
dir. i§te bu noktadsin atomcular yeni devirler materyalistlerinin 
biiyiik babalari sayilabilirler. Democrite'e gore, bu hareket asli 
(originale), ebedi ve ezeli idi. Baglangici olmayan bir §eye ba§lan- 
gig aramak Democrite'e abes geliyor. Keza o, illet (cause) denilen 
geyi maddeden ayri tutmuyor. Ve mesela hareketin maddenin ken- 
di iptidai ve tabii bir hali oldugunu, binaenaleyh hareket igin di- 
§aridan ba§ka bir miiessirin tesirine liizum olmadigni — bir illete 
ihtiyag olmadigm — iddia ediyor. Democrite en kiigiik atomdan en 
biiyiik yildiza kadar her §eyin harekette oldugunu soylerdi.u (1), 

Maamafih atomistler bugiinkii Neantist Materyalist'ler gibi de 
du§unmuyorlardi. Qiinkii onl£ir yildizlarda bir nevi ilahlik tasavvur 
ettikleri gibi, atomlardan yapilmi§ bir ruh fikrini de ihmal etme- 
mi§lerdi. Hatta insaniistii bir takim — melek? — miikemmel varlik- 
lara inanmi§ olmalari bugiin bize garip goriinebilir. Daha sonra 
Planck ve Einstein nazariyeleriyle yeni fikirlere dogru yol almis 
materyalizmde, bir takmi ihtimaller belirmesiyle maddenin otesin- 
de de varliklarm kabulii fikri dogmiya ba§lamis gibidir... Bu hususa 
tekrar doniilecektir. 

Materyalist g6ru§lerin hararetli bir hatibi sayilan Feuerbach kat'i hii- 
kiimler vermekte benzerlerinden geri durmami§tir: «Kendimizin de mensup 
oldugumuz ve hasselerle idraki kabil olan tnaddi alimin «yegane» realite ol- 
dugunu, ve bizim §uuruniuzun ve tefekkiirumiiziin bize ne kadar «Muteal» 
goriimirse goriinsiin maddi ve cismani bir uzvun, yani dimagin mahsuUerinden 
ba§ka bir §ey olmadiklanni anlamiya onu mecbur eder. Madde ruhun bir 
mahsulii degildir, fakat ruh t)izzat maddenin yii'ksek mahsuUerinden iba- 
rettir.» 

«Idealizm nasil bir takun inki^f safhalarmdan ge^ti ise materyalizm de 
ayni suretle bir 50k inki§af safhalarmdan gecmi§tir. Tabii ilimler sahasmda 
devir a?mi§ olan her ke§iften sonra ,onun §eklini degi§tirmek lazimdir. Ve 
bizzat tarihin materyalist tetkike tabi oldugu zamandanberi, burada ayni su- 
retle yeni bir inki§af yolu agiltr (96). Atomist felsefe ile ba§hyan materyaliz- 
me, maddeye; suret, noumene, enerji paketi... ilh. gibi isimler vermekle de 
bize kat'i bir netice sunmu§ olmuyordu. Euclidis hendesesi ve Moleschott 
Biichner'in fizik diigiincelerinin halitasiyle beslenen diinkii ademci materya- 
iizma, madde de uq buiidii esas olarak aliyordu. Buiidleri izah etmek ig'm ha- 
reket noktasi da (nokta) idi. Bunun tarifi de Nassi (= Dogmatique) olarak 
§6yle kabul olunurdu: Pezada yahut buiidii miicerred de iki hattm telaki ma- 
halli — iki cizginin birbirini kestigi yer — noktadur; denilirdi. Hat nedir de- 
nildigi zaman ,iki sathm telakisi; satih nedir denildigi zaman da bir cimin yiizii 
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deniiirdi ki boylece nokta da bizzarure cisim fikri kabul edilmek mecburiyeti 
hasil olur. Zaten birinin izahi ancak digerinin izahiyle o da iigiincusununkine 
bagii ve bu sonuncuda yine birinciye donen — fasid daireli — bir izah. .. §u 
halde noktayi ne kadar tasavvuri, hayali alirsak alalun cisim olarak kabul 
etmek mevkiine dii§iiliir. Halbuki biz cismin tarifini yapmak igin nokta mef- 
humunu icat etmi§ oluyoruz. O ise cismin, bu gekilde tarif edilmesi miimkiin 
olmiyan nesnenin kendisinden ba§ka bir §ey degildir. 

Boylece cismi, maddeyi buiidler yoliyle izah ve ifade etmek abes olu- 
yor demektir (*). 

i§ boyle olunca, son senelerde bir gok dii^iinurleri teshir etmi§ olan 
Einstein'in madde hakkmdaki nazariyesinin kiymeti ne olabilir? Bu dahi ri- 
yaziyecinin (zaman ve mekan) fikrlni maddeye bir ddrdiincii buud olarak 
ilave etmesinin neticesi nedir?.. 

Burasmi munaka$a etmeden evvel bu goriisiin anla§ilmasi gerekir: 
« Einstein, nazariyesini ortaya koyuncaya kadar, bizim zaman ve mekan 
hakkmda esas ve mutad kanaatlerimiz zamana ve mekana ayri ayri mana 
vermekten ibaretti. Yani arz iizerinde yapilan olgiilere nazaran, mekan nisbet- 
lerine ne mana veriyorsak, mesela bir kuyruklu yildiz iizerinde oldugumuzu 
farzettigimiz aletler ile veyahut Eter, (Esir) iginde sabit 'bulundugunu far- 
zettigimiz aletler ile yapilan olgiilere nazaran olan mekan nisbetlerine de 
o manayi veriyorduk. i§te izafiyet nazariyesi, bu suretle muhtelif hareketler 
ile miiteharrik mevkilerden elde edilen mekan nisbetlerine ayni manayi ver- 
meyi kabul etmedi. Bu nazariye, muhtelif mevkilerden ahnan muhtelif me- 
kan nisbetlerindeki farki zamana da te§mil ediyordu. 'Yani muhtelif vak'ala- 
nn aralarmda ge^en zaman fasilasi, arz iizerinde aletler ile yapilan ol^iilere 
nazaran ba§ka, siiratle hareket eden mesela fcir kuyruklu ytldizz iizerinde ya- 
pilan olgiilere nazaran ba§ka ve Esir = Eter iyinde sabit aletler ile yapilan 
olgiilere gore yine ba§ka olmak lazim geldigini kabul etmek icap ediyordu. 
O halde umumi ve mutlak surette, yani birden ziyade mii§ahidler igin hem 
zamanlik (Simultaneite) de miimkiin olamazdi. QJiinkii muhtelif hareketler ile 
hareket eden miisahidler igin zaman, mekan hesabi degi§tiriyor demektir. 
, Vakia bu degi^iklik kiiciik mesafelerdeki hem - zaman vakalar igin farkedile- 
cek kadar degilse de, izafiyet nazariyesinin taalluk ettigi kainati ve kainat 
mesafelerini dii§iiniirsek o ^akit f ark biiyiik ve gdze ^arpacak derecede blur. 
Fakat kiifiik hareketlerin hatta seyyarelerin hareketi kadar sliratli hareket- 
lerin bile hem zamanlikta farki pek biiyiik degildir. Qiinkii seyyarelerin siira- 
tine nazaran ziyanin siirati pek biiyiiktiir. Mesela mii§fteri seyyaresi iizerin- 
de yarim saat evvel vukua gelen patlama ile o anda arz iizerinde vukua ge- 
len patlamanin hem zaman olduklari soylenebilir, Fakat bu iki pat- 
Jamayi, arzin haricinde, siiratle hareket eden oir yildiz iizerinde mii§ahede 
eden mii§ahid hem zaman olarak tesbit edemez. O halde kainatta umumi bir 
zaman yoktur. Yani her mii§ahidin kendi hareketi ile miitenasip bir hususi 
zamani vardir (temps Propre). Her mii§fahid, zamani kendisi ile beraber ta- 
§ir. Yani zaman zafidir. Maamafih, arz iizerinde ziyanin siiratine nisbeten 
hemen hemen siikiln halinde bulundugumuz igin hepimizin hususi zamanlari, 
bereket versin ki, birbirine uyuyor. Arz iizerinde yalniz, pargaciklan ziyanin 
siiratine pek yakin bir siiratle hareket eden atomlar aleminde pargaciklarm 
hususi zamanlari birbirine uymuyor.* 

(*) Maddenin yeni dii§iincelerle izah tecriibeleri hakkinda ilende bazi 
yazilar goriilecektir. 
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«Zaman ve mekanin, mu^hidin hareketine ve hatta olgii aletlerinin ha- 
reketine uyarak degi§tigmi en miicerred tabir ile Einstein'in hendesedeki 
degi§mez sulb cisimler yerine ziya hatlari Me husule gelmi; $ekiller du^iindu- 
giinii ve ancak bu sviretle mekanin tul buudundan 'kisalmasi, ziyanin izafi ol- 
masi nazariyesine vardigini tekrar edelim. Burada mekan ve zaman .ajn-i ayri 
degil belki bir (Mekan - zaman) mefhumu ahnacak olursa «Fasila» denilen 
bu sabit nisbet daha bariz olacagindan, evvela Minkowsky tarafmdan - 908 se- 
nesinde ortaya atilan mekan - zaman mefhumundan yahut « Continuum » dan 
bahsetmek lazimdir. 

Bu, 4 buiidlii mekan yahut Muttasila meselesini biraz izah etmek fayda- 
dan hali degildir. Q^iinkii, biitiin miiellifler bu noktanm avamile§tirme, « Vul- 
garisations eserlerinde en gok karisik kaldigmi ve bir gok emeklere ragmen 
yine okuyucular tarafmdan anla§ilmadigmi itiraf ediyorlar. Vakia, boyle bir 
dordiincii zaman buudunu da mekan buudu gibi elde metre §eridi, olgiilebile- 
cek bir kemmiyetin iqine sokarak tasawur etmek. alelade diisiincelerimize ve 
$imdiye kadar ogrendiklerimize hayli gii^ uyar bir i^tir. Eddington, The 
Physical Nature of the World adli eserinde bu dort buudlu alemi izah etmek 
igin, evvela alemde tetkikimize maruz kalacak biiyiin e§yanm birer vak'a 
(Event) oldugunu dii$iinmek lazim geldigi noktasindan ba$larsak 4 uncii buut 
olan zamanm kendiliginden, belki haberimiz bile olmadan i§in igine girece- 
gini soyliiyor. Binaenaleyh vakalar; sagda solda, arkada onde, a§agida yuka- 
nda oldugu gibi bir de once veya sonra olmk iizere 4 buudu haizdir. Hatta 
boyle bir vakayi 4 buudlu olmaksizm du§unmek bile kabil degildir. Min- 
kowsky^e kadar, alemdeki biitun harekette bulunan e$yayi (her- ^ey, hi<; 61- 
mazsa arzm hareketi ile harekette bulundugu iqin, biitun e§yayi, yani vaka- 
lari), 3 buudlu olarak dii^unmu; ve sonradan bu esyanm bir zaman akmtisi 
iginde yuvarlanip gitmekte olduklarini tasawur etmistik. Halbuki $imdi, bu 
zamani da bir buud gibi sayarak, 4 buudlu bir Continuum alemi tasawur 
etmege kendimizi ali§tirmak mecburiyetinde kaldik. Vakia Miiricowky, 190& 
senesinde Almanyanm tabii ilimler cemiyetinin Kolonya ^ehrindeki igtima- 
mda, Euclidis hendesesinden bu 4 buud sebebiyle ayrilan bir yeni hendese- 
den ve dolayisiyle 1905 de Einstein'in kurdugu hususi izafiyet nazariyesi ile 
meydana gikan yeni hareket fiziginin (yani Sinematigin) bu 4 buudlu hen- 
deseye bagli oldugimdan bahsetmi$ti. Bunu izah etmek iqin, evvela bareketin 
ya bir buud yani bir hat (uzunluk), yahut iki buud (uzunluk ve geni§lik yani 
satih) veyahut ii^ buud (yani uzunluk, geni§li-k, derinlik) yani bildigimiz me- 
kan iginde vaki oldugunu hatiTlatalim.» (1, 2). 

Bunlara brer misal verelim: Birinciye misal, bir telgraf teli iizerinde 
akan bir damla suyu; ikinciye misal, deniz sathinda yiizen ufak bir mantar 
yuvarlagt; iigiinciiye misal de, havada ugak bir sabun kopiigiinii alabiliriz. 

«0 halde birinci misaldeki su damlasmm muayyen bir anda bulundugu 
noktayi tayin igin bir buudu; deniz sathmda mantar yuvarlagmm muayyen. 
bir anda bulundugu noktayi bulmak ii^n iki buudu ve iigiincu misalde sabun 
kopiigiiniin mevkiini bulmak igin 3 buudu bilmege ihtyacimiz vardir. ^imdi 
birinci misaldeki su damlasmm sgn anda bulundugu yere kadar birbirinin 
yaninda (yani tul buudunda) noktalar oldugu gibi, bu oktalar zaman itibariy- 
le de birbirinin arkasindan geliyor demektir. Bundan §u gikiyor ki, esasen 
bir buudlu gibi gordiigiimiiz bu hareket, hakikatte iki buudlu bir harekettir. Q 
halde, ikinci misaldeki hareket 3, iigiincii misaldeki hareket de 4 buudlu 
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nihayet miicerred bir tabir ile «n» buudlu tir hareket ise n + 1 
uudlu olmaklazi mgelir. tig buudlu olan harekette hiikiim siiren hendese, 
Euclidis hendesesi ise de, i§ 4 iincii buuda dayaninca hendese Euclidis hen- 
•desesi olmaktan gikarak yari oklidi bir hendese §eklini alir (1). 

Bugiin maddelerin unsuru miigekkili yani en kiigiik cuz'ii oldugu 
isbat edilen atom ve bunun pargalan olan proton, electron, mezon 
gibi pargaciklar hep yuvarlak «kure)> ciklerdir. Esasen biitiin, 
diinya, giineg, ay, yildizlar gibi makrometrik ve demin yukarida sa- 
yilan atom pargalari gibi mikrometrik varliklarm hepsinin ayni 
yuvarlak ve kiire bi§iminde olugu gozoniine getirilirse kainatm bir 
kiirreler sistcminden wGlobale sist^men ibaret oldu|u gekinilmeden 
iddia olunabilir. Bir kiirrede acaba iiq buud mefhumunun kiymeti 
nedir? Onda, derinlik, geni§lik, uzunluk mefhumu bir mikap (= 
cube, kiip) dakinin ayni midir? Halbuki miisbet ilim, hesaplarmi, 
olgiilerini hep maddenin kiibik sistemleri esas almarak yapilmigtir. 
Buudlar hep bu kiibik sistemin ifadeleridir. Kiirre sistemlerinde 
ayni hesaplar ancak takribi denilen ve hakikatten uzak realitelerle 
i§ goriir. 

Kiirrede kutur,iig buudun ilki olarak almabilir (yani hat). Bu- 
nun merkezi etrafmda doniigii ikinci (yani satih veya daire); bu 
dairenin kutur etrafmda doniigii de iigiincii (yani hacim veya kiirre) 
buudu temsil edebilir. Boylece kiirrede de (hat, satih, hacim) gibi 
iiglii bir buud mefhumu ortaya gikar denilebilirse de mesele bu- 
nunla halledilmi§ olmaz. Degil bir kiirre sathmm, hatta bir daire 
muhitinin kutruna gore olan nisbeti bile kat'iyyetsizligimizin en 
.agik biirhanidir. 

((Pi)) nin ihmal edilen son artigi (kesri) metafizik bir diigiince 
ile (1) olarak kabul ^dilse yapilan hata akillari durduracak kadar 
muazzam olur. 

Hig bir zaman bir kiirreye e§it kiip veya aksi olarak mikabm 
tam mukabili bir kiirre yapilamiyacagma gore biz iki ayri realite 
kargismdayiz demektir. Kiibik sistemlerin globale sistemlere tercih 
olunmasi, insanlarm matematik ve geometrik kolayliklarmdan isti- 
fade igin, agik goz davramgindan mi, yoksa kolayina geldiginden 
midir, bilinemez. Yalniz §u da bedahaten goriilmektedir ki ister 
bu, ister diger sistem olsun buudlar yoliyle ifadelendirilmege kal- 
kilinca yine hep eski dava ortaya gikacaktir: Buudun tarifi nokta, 
hat, satih, hacim gibi ifadelere muhtag oldukga mesele fasit daire- 
den kurtulamiyacaktir. 

1905 te Einstein'in izafiyet nazariyesiyle kurulan bu 4 buud hi- 
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kayesini, maddenin tarifinde goriilen kifayetsizligi tamamlamak igin 
atilini§ bir adim olarak sayabiliriz. 

Biitun bu mutalaalarm «maddeyi daha iyi tarif edebilmekn en- 
di§esinden geldigi a§ikar... Acaba butiin konulan nazariyelerle bu 
i§ yapilabilmig midir?... Maddeyi tarif te bugun bile buud hikaye- 
sinden vazgegilemedigi goriiliiyor. Bu, muhakkak ki biitun ilim §u- 
beleriyle asirlarm ve dehalarm yarattiklari muazzam bir ilim ale- 
minin temllini ilgilendiren bir mesele oldugu igin kola kolay ba§ka 
diigiince ve nazariyelere yerini terk edemez. Etse bile yeniden bu 
esasa gore ayarlanma, pek uzun zamanlar ve galigmalarla, o gorii- 
§un hamulesiyle yiiklii dehalarm yeti§mesiyle miimkiin olabilecek... 
Bu hakikat gozoniinde tutulmakla beraber yine de tefekkiir denen 
haris ve doymak bilmeyen dev, hamlelerine devam etmekten ge- 
kinmiyor. Belki garip ve hadna§inas sayilabilecek bazi du§unceleri 
burada cesaretle miidafaadan gekinmiyecegiz. Bu §ekildeki dii§un- 
celerle belki de bir «Neomaterialisme veya Metamaterialisme» e 
dogru bir adim atilmi§ olacaktir. 

Maddeyi buud mefhumiyle tarif etmek; maddeyi madde ile 
tarif etmek demektir. Qiinkii buud, mevhum, hayali ve uydurma 
bir fikirdir. Izah edilmek istendigi zaman yine madde fikri kari§- 
tiri]mi§ bir tarife sapilir. Bunu misalle izah etmege gali§alim (*): 

Eski tarif iyle maddeye ug buudludur, diyoruz. Buud nedir? 
dedigimiz zaman, bir noktanm dogru olarak hareket etmesinden bir 
hat husule geliyor, bu birinci buuddur; diyoruz. §u halde hat veya 
birinci buudu anliyabilmek igin noktayi bilmek gerekiyor. Noktayi 
tarif etmek igin iki hattm telaki noktasidir diyoruz. Yani hatti ta- 
rif etmek igin yine hat fikiriyle izaha kalki§iyoruz. Bu fasit daireden 
kurtulmak bir tiirlii miimkiin olmuyor. Bazilari bunu dii§iinerek 
hat noktanm hareketinden husule gelmi§tir diyor. Bu nokta nedir?. 
yokluk mudur?.. Riyazi olarak yokluk olmasi lazim geliyor. Ciinkii 
buudu yoktur. Eni ve boyu yoktur. O halde yokluk nasil horeket 
eder. Hareket eden yokluk (?) dan kim, ne anliyabilir? Keza noktanm 
buudu sifir olduguna gore namiitenahi sifir yanyana gelse (1) 
yapamiyacagmi ilim bize soyliiyor metre uzunlugu yani vahidi 
viicude getirebilmek igin sonsuz «0)) m yanyana gelmesi fikri 
ne kadar sagmadir. 

Goriiliiyor ki bu §ekilde maddeyi, buudu, noktayi tarif etmek 
imkansizdir. Ancak noktayi sonsuz kiigiik bir maJde «Etr)) olarak 
kabul edebilirsek tariflerimiz bir mana ifade etmege ba§liyabilir. 
Amma bu sefer de yine maddenin ne oldugu, nasil tarif edilecegi 
meselesi ortada halledilmemig bir §ekilde kalir. Boyle vazih ve 



(*) Yukanda bu hususta biraz izahat verilmistir. 
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fikrin dalalette kalmadan kabul edebilecegi, herkes tarafmdan be- 
nimsenip, dogruluguna inanilan bir tarif ortada olmadan buna 
4 uncii buud nasil ilave ediliyor?.. Esasmda siiriik olan bu iiq buud 
nazariyesine 4 uncusunii eglemekle ancak fikirleri biisbutiin kari§- 
tirTni§ olmuyor muyuz?... Kaldi ki bu zaman - mekan kompleksi — 
felsefi du§unceler kar§ismda — uydurma bir §eydir. Qiinkii zihin- 
deki tasavvuru bakimmdan bu iki §ey — yani zaman ve mekan — 
ayri ayridir. Boyle olunca, maddeyi Einstein ve Mimkowsky'nin dii- 
§unceleriyle 4 degil beg buud kompleksi olarak miitaleaya arzet- 
mek zorunda kalmi§ oluyoruz. Zaman ve mekani birbiri iginde mez- 
colmu§ bir «Had)) olarak almiya hakkimiz yoktur. Qiinkii bizde ya- 
rattiklari ihsas bakimmdan bunlari birbirinden ayirmaya mecburuz. 
Henri Poincare (*) (128). Bu zaman ve mekan mefhumlormm ten- 
kidinde zaman ve mekani ayn ayri miitalea etmi§tir. Kendisine go- 
re bizde bir hatira birakan miiessirlerin zaman sirasi iginde hatir- 
lanabilmeleri igin dimagimizda donmu§ bir iz birakmasi icap edi- 
yor. Bu donmu§ yafta veya etiketler hudutsuz olamazlar. Bu sebep- 
ten zaman siibjektif bir mahiyet ta§iyor. Biz bu siibjektif zamani 
<(ilmi zaman)) ve wFiziki zaman)) §eklinde §uurlandirmiya meyledi- 
yormu§uz. Poincare kendisine mahsus riyazi tahlillerin sonunda 
zamanin izafiyetinde karar kiliyor ki esas itibariyle bu hiikmiin, 
Einstein'in nazariyelerinde biihim bir hazirlayici rol oynadigmi 
kabul edebiliriz. Matematik yollardan bu iki miiellifin vardiklari 
netice birbirini tamamlar mahiyette olmasma ragmen; zamanin bir 
netice (= effet) hareketin bir illet (= Cause) olugunu gozonune ge- 
tirip nazariyelerini bu bakimdan yiiriitmemeleri dikkat nazarlari- 
mizi gekmekten geri durmuyor (124). Bunda olsa olsa hareketi 
maddenin bir (Attribut) si gibi kabul ederek miitalealarmi (za- 
man . mekan) i esas almalari amil olmu§tur denebilir. §u hale 
gore ahreket bir ic, zaman - mekan di§ §e'niyet olarak telakki edil- 
mi§tir. Hareketsiz hig bir maddi tasavvur kabul edilmeyi§i de bunu 
teyid eder mahiyettedir. 

Yukarida 152 inci sahifede verdigimiz Crookes'in cetvelinden 
anla§ilacagi iizere ziya, miknasitisiyet hararet, elektrik, ses gibi in- 
san §uurunda ba§ka ba§ka idrakleri doguran §ey haddizatinde tek 
bir §eyden, bir vibrasyondan yani hareketten ibarettir. Hatta be§ 
his uzvumuza tesir eden biitiin kainat hadiseleri de sadece bu ha- 
reketten ba§ka bir §ey degildir. Bu vibrasyonlarm §ekil ve mahi- 
yet itibariyle degi§meleri bizde bu kadar ge§itli duygulara sebep 
oluyorlar demektir. Maddedeki kudretin de bu hareketten geldigi 



(1) ilmin kiymeti: H. Poincar^ — Salih Zeki 1331. 
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hesaba katilirsa biitiin kainat hadiselerinin ileti ulasi acaba hareket 
midir? diye du§unmekten kendimizi alamayiz... 

Maddenin mahiyetinde Monist ve Dualist munaka§alarina burada 
hak veimek lazim. Maddenin kudretten ayri bir §ey oldugunu, mad- 
denin kudrete, kudretin maddeye tahvil edilebilecegini kabul eden- 
ler oldugu gibi ikisinin de ayni §ey oldugunu kabul edenler vau:. 
[Hareketsiz madde, maddesiz hareket fikri §uurumuzda bir idrak 
yaratamaz]Fihri, bu Monist dii§uncenin zaruri bir hiikmii olabilir. 

Fakat biz yukarda «Ruh nedirw kismimizda tafsilatini verdigimiz 
dii§iincelerle bu kat'i hiikmii dogru bulmuyoruz. Ruhun gayri maddi 
mahiyeti, hig olmazsa bildigimiz madde ve onun vasiflarmdan ayri 
varligi gozoniine getirilirse maddenin di§mdaki muessir bir §e'niyetin 
varligma kailiz. Esasen insanlarm Entiivisyon yoliyle hukiimlen- 
dirdikleri hadiseler arasmda hareket, bizzat maddeden ayri bir §ey 
olarak yer almi§tir. Qiinkii isimler bizde Entuvitif ihsaslarm, §uu- 
rumuzdaki kalibidir. Maamafih biz maddenin mahiyetinde bu mo- 
nist ve Diialist kavgayi ileride yapilabilecek ke§iflere birakarak 
zaman - mekan buudunun 4 iincii bir buud olarak maddenin tari- 
fine eklenmesinin dogru olup olmadigma gegelim: 

Biz diinyada ya§ayan mahluklanz. Ve bu diinyamizm madde- 
leriyle ve o maddelerin hususiyetleri iginde yuvarlanip gidiyoruz. 
§ayet giine§ iginde ya§iyan mahluklar olsaydik, giine§in bulundugu 
§artlar iginde daha ba§ka hususiyetleri de gozoniinde bulundurma- 
miz gerekecekti. Farazi olarak orada ya§adigimizi du§uniirsek, gii- 
ne§ maddelerinin lazimi gayri miifariki olan «hararet)) fikri de bizi 
bizzarure onunla birlikte diigiinmege sevkedecekti. Demek istiyo- 
ruz ki hararet de zaman, mekan, hareket, buud gibi bir mefhum- 
dur. Kainatm olu§unda bu mefhumun da hissesi digerleri kadardir. 
Madde fikrine bunu da ilave etmek zaruridir. Bu zaruretler — fel- 
sefi du§iincenin viisatine gore — uzayip gider. O halde bunlari da 
maddenin tarifine sokarsak Einstein ve Minkavsky'nin 4 buudlu 
maddesi boylece 5, 6... ilh. buudlu olur ki bu da wtarifi i§kal» den 
ba§ka bir sey degildir. Keza, mantik ilminin zarureti olarak, hadi- 
selerde [sebep ve netice] Mu'talari mevzubahs olunca sebepler, 
neticelere takaddum ederler: 

Mesela ;ay dunyadan ayrilmi§tir, su halde burada illet (— se- 
bep) diinyadir. Dunya giine§ten ayrilmistir. O halde giines hem 
diinyanm, hem de aym illeti evveli (*) dir. 

§u halde aym ve diinyanm esasi giine§tir. Giines de kainatin 
bir pargasi olduguna gore ay, diinya ve giine§ kainatm hirer par- 



(1) Bu bir zincir halinde Illetiula'ye kadar uzarsa da biz oraya kadar 
gitmeden bir hiikme varmak igin bunu uzatmadik. 
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^asidir. Yani ayin, diinyanin, gune§in sebebi kainattir. Daha agik- 
gasi hepsinin esasi, ana kaynagi kainattir. Ay, diinya, giineg heti- 
celer ve kainat illettir. §imdilik cciUtin illeti ni du§unmeden sebep 
evvel olarak kainati esas aldigimiza gore — ay, diinya, giine§in 
madde olduklari hatirda tutularak — maddenin illet evveli kainat 
olmu§ olur. 

Bu izahtan sonra tekrar mevzuumuza donmeden evvel zaman 
ve mekanin da men§eini, sebebini ara§tiralim: Zaman bir hareket- 
tir. Mesela diinyanin donmesi, hareketi neticesinde bizim zaman 
dedigimiz §ey husule gelir. Bir an biitiin kainati siikunu mutlak 
iginde farzedelim. O halde « zaman » fikri de durur, yok olur. §u 
halde zamanin sebebi harekettir. Yani maddenin hareketidir ki zaman 
fikrini dogurmu§tur. Soziin kisasi hareket illettir zaman da netice... 

Hareket oyle fiisunlu bir nesnedir ki mekan da ancak onun vii- 
cudiyle kaimdir. Bir §eyin bir varligin tasavvuru fikri tetkik edi- 
lirse onda hareket mefhumunun on planda yer aldigi goriiliir. Me- 
sela, mekan dedigimiz sey 3 buudla izah ediliyor. Yukarda da gor- 
diik ki buudlardan ilkini husule getirmek igin bir noktanin hareket 
ederek hatti, hattin hareket ederek sathi, sathin hareket ederek hac- 
mi viicude getirmesi zarureti vardir. Velhasil mekanin da sebebi 
evveli harekettir. Boylece zamanin da, mekanin da sebebi olan ha- 
reket, bu iki mefhumun da ana kaynagi; ikisinin de illeti oluyor. 

Bu miitalealardan sonra maddenin 3 buudlu tarifine ((zaman - 
mekan)) mefhumu yerine onlarin illeti olan whareket)) mefhumunu 
4 iincia' buud olarak ilave etmek daha makul ve dogru olacaktir. 

Bu dii§iince ile Einstein ve Minkowsky'nin tarifleri yerine, ay- 
ni miilahazalarla wiig buud + hareket)) olmok iizere 4 buudlu bir 
tarif daha muvafiktir diyebiliriz. Fakat bu takdirde zaten ciiriik 
olan bir kaideye yeni bir bina oturtmu§ oluruz ki yikilmasi her an 
igin varittir. Yalniz munsifane dii§iinceler olursa (iiq buud + ha- 
reket) fikri (iig buud + zaman _ mekan) fikrinden — hakikate ya- 
kinlik bakimindan — daha dogrudur. Kaldi ki biz §ahsen bu tarifi de 
muvafik bulmuyoruz. Maddeyi buud gibi sun'i daha dogrusu ame- 
li ve mihaniki bir vasita ile tarif etmektense ondan biisbiitiin kur- 
tarmaya gali§manin miinasip olacagini zannediyoruz. Her ne kadar 
bu §ekil tarif maddi ve ameli bir gok faydalar sagliyorsa da felsefi 
bakimdan fikri, dalaletten hem de pek bariz bir dalaletten kurta- 
ramiyor. §u halde sun'i telakki ettigimiz kubik sistemlerden uzak- 
la§arak kevni ve tabii olan global sistemlere yokla§mayi uygun 
buluyoruz. Onun icin de yukariki [uc buud + hareket] fikri yeri- 
ne bir du§iince denemesi olarak §u tarifi one surmekte bir beis 
gormedik: 
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«Madde; iptidai ve tam hareketli, asgar namiitenahide idraki 
kabil §uursuz varliktir.» 

Bu §ekilde yaptigimiz tarifde buud mefhumundan — ki bir 
tiirlii mantiki tatmin edici bir tarifi bulunamami§tir — kur- 
tulmu§ olmakla belki de hakikate bir adim yakla§mi§ olu- 
yoruz (*). Bu son tarifin tam ve miikemmel bir tarif oldugunu 
iddia etmek hayalperestlik olur. Fakat bunun tenkidini zamana bi- 
rarak materyalizmin psikolojik tesirlerine gegiyoruz: 

Kainatta maddeden ba§ka bir §ey yoktur. Ruh, Allah, ahiret fikir- 
leri sagmadir! Mihrakindan hareket eden bir insan, oldiikten sonra 
tamamen mahvolacagini, yok olacagini sandigi igin bu hayat kendisi- 
ne en miihim bir firsat olacaktir. Akil ve zekasini i§letebildigi nisbet- 
te hayatmin refah, saadet iginde gegmesini istemesi tabiidir. Kainatm 
tek cevheri madde ve diinyada bu maddenin en kiymetlisi altin 
olunca, buna kavu§mak igin gidilecek biitiin yollar mubah sayilma- 
lidir. Ahlak, fazilet, insanlik mefhumlarinin bu pek kiymetli nesne 
— altin — kar§ismda mevkii ne olabilir?.. Oldiikten sonra tamamen 
yok olacak bir kimsenin biraz faziletsizlik, §erefsizlik ...ilh. pahasi- 
na kazanacagi milyonlar, onu bu kisa hayatmda biitiin arzu ve emel- 
lerine nail kilarsa kim ne diyebilir? Hem dese de ne gikar?... Ati alan 
tiskiidari gegtikten sonra?... 

Burada akia §im§ek gibi bir sual gelir: Din, fazilet nazariyeleri 
ve nihayet ilim adamlarmm hakikatine inanip herkesi de inandirmiya 
5ali§tiklari spiritualizm gibi dii§iinceler acaba insanligi bu korkung 
fikirleie kargi aldatmak, oyalamak, onlari gemlemek igin mi icad 
edilmi§tir? Bu gibi tatli hiilyalarla hakikatleri maskeleyip fenalik- 
larm oniine gegmege mi kalki§iyorlar? 

ilmin tecriibelerle miicehhez, laboratuvardan gegmi§ miisbet ve 
inandirici vakialari, dinlerin dogmatik ve hig bir tecriibe ve ilmi 
esasa dayanmiyan bazi iddialarmi hiisufa ugratmi§ olabilir. Buna ba- 
karak dinden ilme donenlerin biiyiik bir yekuna dogru kabari§i kar- 



(]) Bu fikirlerin metafizik mahiyetinin fiziki bakimdan kiymetlendirile- 
bilecegini §imdilik tasawur etmek giigtiir. . . Burada tarifin biraz izah edil- 
mesi gerekir. Ewela « iptidai ve tam hareketten* neyi kastediyoruz; hareket 
Qe§it ge^ittir- Bir rakkasm hareketi, helezon hareketi, daire hareketi, kat'i nakis 
ilh.. gibi. Biitiin bu hareketler iginde daire hareketi en basit ve tam bir ha- 
rekettir. Biz burada iptidai ve tam tabiriyle daire hareketini kastediyoruz. 
« Asgar namiitenahi» = sonsuz kiiciik, mefhum bakimmdan benzerlik du§ii- 
niiliirse noktanm da tarifi olabilir. Maamafih biz noktayi sonsuz kiigiik bir 
madde olarak telakki etmege miitemayiliz. « idraki kabil » den kastmiiz gerek 
alet ve vasitalarla. gerek dii$ijncelerimi2le eri§ebilecegimiz, §uur sahibi olabi- 
lecegimiz bir duygudur, anlayi§tir. «§uur» hakkmda (ruh nedir) kismimizda 
malumat verdik. «Varlik» (= etre) realitesine inandigimiz her §ey. 
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gismda bazi dehalarin bunu onleyici bir tedbir olarak — ilmi bulug- 
lardan da istifade ederek — dinin, dolambagli bir yoldan ve spiritua- 
lizm adiyle yeniden ihya edilmesi telakkisi de uyanabilir. 

Biz, bir din hamisi veya ahlak profesorii sifatlarini benimseye- 
rek buniarm miidafaasini ele alacak degiliz. Senelerce me§gul oldu- 
gumuz felsefi kanaatlerin tecriibeler kanaliyle bizde yarattigi bir 
inani§ olarak spiritualizmi miidafaa edecegiz. Boyle mevzularin ele 
almmasmda ,miidafaa edilen tezin onceden bizzat benimsenmesi leap 
eder. Biz, yaptigimiz hayret verici tecriibelerden sonra, ki bunlarin 
hiq birisi ilmin g6rii§leriyle izah edilebilecek §eyler degildir. — spi- 
ritualizme iiianmi§ bulimuyoruz. Hadiseleri ancak spiritualizmanm 
ilmi ve tecriibi aazariyeleri gergevesinden izah edilebilir saniyoruz. 
Kaleme aldigimiz mevzular hep bir arada teemmiil edilirse o zaman 
goriilecektir ki bazi hadiseler spiritualizma kabul olunmadikga asla 
izah edilemez. Bu meselelerin nelerden ibaret oldugu kismen 
«Ruh nedir.)), «Ruhlarla konu§ulabilir mi ve nasil konu§ulur.)) ba- 
hislerimizle, kismen de «Manyetizme ve hipnotizme nedir, nasil ya- 
pilir» fasillarmda goriilecektir. Netice olarak: 

1 — Atom pargalanmasmdan sonra ilimde ba§liyan yeni diigiin- 
celer eski ademci materyalizmayi sarsmi§tir. Atomun otesinde yeni 
bir maddeler silsilesi sonsuz kiigiige dogru uzaniyor. 

2 — Bu dU§iince, maddenin ve enerjinin olmezligi (ebediyeti) 
ile birle§ince yeni ihtimaler doguruyor. 

3 — Biichner ve Meslier'nin dahakar ikna kabiliyetlerine ve ruh 
varligmi inkar edi§lerine ragmen maddeye hakim ve onu idare eden 
§uurlu bir kudretin varligi, bugiin inkar edilemiyecek delillerle is- 
pat edilmi§ bir haldedir. 

4 — Mahiyeti ve tezahiirati hakkmdaki dii§iincelerin degi§ik 
olmasma ragmen kabul edilmek iztirarinda kalman bu §uurlu kud- 
retin izahi igin spiritualizmadan ba§ka inandirici, makul ve ilmi 
yol yoktur. 

5 — Zihnm, kabili takdir hig bir tegayyiire ugramadan namii- 
tenahi §eyler almaya veya vermege miisait olu§u kar§ismda mad- 
denin hig bir halinde boyle bir §eyin bulunmayi§i iizerinde durul- 
maya deger. Bu, demektir ki maddede mevcut olan ve onun bir hu- 
susiyetini te§kil eden tahayyiiz hadisesi ruhi hadiselerde mevzu- 
bahs olmuyor. 

6 — Seda, hararet, ziya, renk, elektrik, miknatisiyet... ilh. hep- 
si kainatm bir tek kuvvetinden yani whareket)) den «vibrasyon)> 
dan ibarettir. Fakat biz ona ayn ayri isimler vermekle sanki de- 
gi§ik mahiyetlerde §eylermi§ gibi kabul ediyoruz. 

7 — Tecriibe ve ilme dayandigi igin spiritualizm felsefesi ahlak 
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ve fazilete giden yollarm en makul, insani ve tercih edilmege la- 
yik olanidir. 

8 — Tenakuzlara, dogmalara diigmeyen; fikir hiirriyetine, dii- 
§unceye deger veren — hatta onu uyandiran — taassubsuz bir ide- 
al yaratan, spiritualizmadan daha yiiksek felsefi bir akide bulmak 
miimkiin degildir. 

9 — Materyalizmanin «sonunda yok olmak)) gibi insani cidden 
yeise ve iztiraba sevkeden inani§i kar§isinda, spiritualizmanm ebe- 
di bir ruh fikriyle insana ne biiyiik bir teselli ve kudret bah§ettigi- 
ni yukanlarda wRuh nedirw bahsimizde gordiik. Renouvier ve Sok- 
rat'in oliim karsismdaki ruh hallerinin mukayesesiyle bunu anliya- 
biliriz. Birisindeki tela§ ve iztirap, digerindeki siikun ve seving, 
bize biiyiik bir ibret dersi vermege kafi gelmelidir. 

10 — Rahip Meslier'in «Hayati uhrevi tesliyet bah§ degildir.)5 
fikri Sokrat'm sozleriyle cevabmi buluyor. 

Akay 



TELEPATi — TELEKiNEZi — KLERVAYYAXS — 
KLERODYANS — HABIS RUHLAR. 



Telepati turkle§mi§ kelimelerden birisidir. Ash (tele = uzak) 
ve (Pathos =: Duygu)i olan iki Yunanca kelimeden gelmi§tir. 
(Telepati = Telepathic) bizim «Hissi kablelvuku'w dedigimiz — ya- 
ni bir §eyin olmadan once hissedilmesi, duyulmasi — geyden ba§- 
kadir. ^ «Oncel duyu>)) diye Tiirkgemize mal edebilecegimiz bu hissi 
kablelvuku, hadiselerin olmadan once duyulmasi, bissedilmesidir. 
Mesela yarm veya bir kaq saat soma sevingli veya kederli bir haber 
alacagiz. Bunu §imdiden bilemiyoruz. Fakat igimize doguyor. i§te 
bu duygumuz «hissi kablelvukuw dur. Halbuki telepati — bunu da 
uzaktan duyu yahut daha kisa olarak ote duyu diye dilimize gegi- 
rebiliriz. — ba§ka bir dostumuz veya tanidigimizm zihninden ge- 
gen bir gey ayni zamnda, ayni anda bizim de zihnmizden gegirme- 
mizdir. Mesela bazan aklimiza gelen bir geyi, bir diigiinceyi tam 
soylemege bagladigimiz anda kargimizdaki de: «Hah! gimdi ben de 
bunu soyliyecektim, bunu dusiindiim.)) demesi gibi... Dikkat edilir- 
se telepati, olaylarm ayni anda iki zihinden de gegmig olmasi veya 
dogmasi demek oluyor. Hissi kablelvukuda ise bilakis hadise, his- 
sedildikten sonra, bazan cok sonra oluyor. Onun igin bunlari birbi- 
rine karigtirmamalidir. Keza telepati, son zamanlarda miihim bir 
ilim gubesi haline giren 3 Radiesthesie'den de ayri bir geydir. Daha 
dogrusu mahiyet itibariyle ayni fakat manasmm delaleti itibariyle 
ayridir. Radyestezi, her cisimden giktigini yukarilarda soyledigi- 
miz emanasyonlar ve vibrasyonlarm bazi vasitalarla tesbiti keyfi- 
yetidir. Bu vasitalar «Sursiye)) lerde oldugu gibi bu ige aligik has- 
sas insanlar yahut bazi wRakkas Pandulew ler olabilir. Telepati- 
de de bir insandan gikan vibrasyonlarm, fikir ve diigiince dalga- 
larmm bagka bir insana tesir etmesi mevzubahs olduguna gore ha- 



(1) Fransizca kamuslara bakilacak olursa Pathos — Affection = duy- 
gu, his, tesir, sevgi, meyil, tevecciih, illet, hastalik manalanna geliyor. Ingi- 
lizcede de ayni manalara gelen Feeling kelimesiyle gosterilmi§tir. 

(2) Hissi kablelvuku, Frenkge Pressentiment mukabilidir. Bu ise tele- 
oatiden ayridir. 

(3) Bu hususta Ankara Baytar Fakiiltesi Ordinaryus Profesorlerinden 
giyabi dostumuz Bay Samoel Aysoy'un gali§malari zikre sayandir. Kendile- 
linin bir iki kitabinm da gikti|ini igittik. 
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diseler mahiyet itibariyle aynidir. Bundan dolayidir ki bazan teie- 
patiye telestezi de dendigi gorulmugtur. Maamafih biz birincisinin 
insanlar arasmda, (daha dogrusu iki dimagi vibrasyon arasinda vu- 
kubulan), ikincisinin bir insanla bir alet veya bir cisimle bir alet 
yahut da bir cisimle bir insan arasindaki miinasebetlere tahsisini ve 
boylece ayri iki mefhum olarak muhafazasi taraftanyiz. Biraz a§a- 
gida telestezi hakkinda da izahlar verip bu hususii daha aqik bir §e- 
kilde belirtecegiz. 

Telepati deyince tanidigimiz ve bildigimiz bir kimsenin, a§agi 
yukari ayni zamanda bizimle ayni fikir ve dii§iinceyi duymu§ ol- 
masmi kastederiz. Bu tanidik zat bizden 90k uzaklarda olabildigi 
gibi 50k yakinimizda da olabilir. Onun iginden gegirdigi hissi, ayni 
anda biz de aynen duyarsak, buna telepati deriz. Son zamanlarda 
tecribi psikoloji laboratuvarlarmda yapilan tecriibelerle de kat'i 
olarak anlasilmi§tir ki insanlarm dimaglarindan bir takim vibras- 
yonlar gikiyor. Bu gikan vibrasyonlar 50k hassas aletlere — mesela 
Ancephalographe aletine — yazdirilabiliyor. Hatta yapilan bazi gok 
ince tecriibelerle bu fikirlerin fotograflari bile alinabiliyor. Bugiin 
riiyalarm sinemalara almabildigini okuyucularima soylersem hay- 
ret etmemelidirler. Bunlar da kat'i olarak ispat ediyor ki beyinden 
cikan vibrasyon hikayesi, uydurma bir sey degil, hakikattir. Mese- 
le bu vibrasyonlari zaptedebilmektedir. Bazi hassas insanlar — yani 
medyomlar — bunu cok eskidenberi yapabiliyorlardi. Her insan da 
uzun miimareselerle bunda muvaffak olabilir. Yapilacak §ey ise 
pek basit... iki ki§inin hiq bir §ey dii§iinmeden — Izolman yapa- 
rak — kar§ismdakinden gelecek tesirleri dinlemesi kafi... Ba- 
zi anlanmizda bu, ihtiyarimiz di§mda, kendiliginden oluveriyor. 
Herkes tarafinda nbelki de yiizlerce defa sinanmi§ olan bu i§ boyle 
kendi kendine fakat belirsiz bir zaman ve mekanda olabiliyor. Ba- 
zi insanlar miimareselerle bunu pek verimli bir §ekilde geli§tirerek 
adeta aralarmda bir telsiz telgraf kurabiliyorlar. Eskimolar, Lama- 
lar arasmda pek revagta olan bu keyfiyet bazi tarikat §eyihleri 
tarafmdan bir keramet gibi — tabii cahillere — satilir. Telepatiyi 
tecriibe yoliyle tekrarlamak dikkat ve iradenin bir noktaya teksifi 
ve izolman yapabilmege baglidir. Bunun icin iki arkada§tan biri 
biitiin dikkat ve enerjisiyle miitemadiyen ayni seyi dii§iinmeli, di- 
geri de hiq bir dii§unce ile ugra§madan arkada§inin kendisine neler 
gonderdigini sezmege gali§malidir. Boylece ilk tecriibeler hem de 
uzun zaman menfi gikacaktir. Fakat sonralari yava§ yava? onun ne 
diisiindiigiinu hayal meyal secer gibi olur. Tecriibeler ilerledikec 
bu ali§ - veri§ meselesi de berraklasir ve hemen her istenilen fikir 
bir taraftan digerine aktarilabilir bir hale gelir. Burada dikkat edil- 
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mesi gereken bir nokta var. Gonderici olan zat ilk tecriibelerde me- 
sela bardak, kalem, yuziik v.s. gibi kavranilmasi ve zihinde imaji- 
nasyonu— yani hayaiinin beyinde caniandirilmasi — ,kolay olan 
§eyierden i§e baglamalidir. Bu geyler hem basit, dolayisiyle dimag- 
da hayallerinin kolayca ve uzun miiddet tutulmasi kabil, hem de 
bir suru teferruati ve karigik hayalleri olmadigmdan alici tarafmdan 
hemen kapiimasi miimkiin olan §eyler olmahdir. Ba§langi5ta bir 
ilkbahar bahgesi gibi karigik bir gok hayallerin mevzubahs oldugu 
bir kompleks veya vicdan, dogruluk gibi manevi mefhumlar alm- 
mamalidir. Bunlarm zihnen tahayyiilii ve suretlendirilmesi miim- 
kiin olmadigi ancak, miicerred bir kelime gibi tasavvur edilebildi- 
gi igin tecriibeyi akamete ugratir. 

Basit maddelerle i§e baglandigi zaman da «verici)) dtigiincesini 
ba§ka hig bir §eye iaptirmadan zihinde tuttugu — mesela yuziik 
hayali — §eyden ayirmamali. Alici da kendi §ahsi fikirlerini 
bir tarafa birakip arkadagmm ne dii§iindiigiinii ve devamli §ekilde 
kendisine hangi fikrin geldigine dikkat etmelidir. Boylece uzun 
tecriibelerden sonra bunda muvaffak olmak miimkiindiir. 

Telepati ve hissi kablelvuku ile kari§tirilabilecek olan bir §ey- 
den, [Hads = intuition] dan da biraz bahsedelim: Lugat mana&i 
itibariyle ((tahmin ve zanv kelimelerine delalet eden Entiivisyon 
felsefe ve spiritualizm de, hadiselerin iq'me niifuz, onlari sezme ve 
kavrama, kapali ve karigik yahut olmak iizere olan §eyleri onceden 
duyu§ manalarma gelir. Bazilarina gore, bu manalariyle «Hads)) 
dahilerin bir marifetidir. (129). Bu izahlara bakilirsa Entiivisyon'u 
hissi kablelvuku ile bir tutmak miimkiindiir. Fakat bu iki olay te- 
§ir ve netice bakimmdan birbirinden ayrilir. QJiinkii birisi net, ani, 
siddetli ve tesiri devamsizdir. Digeri bati, hafif fakat tatminkar, sii- 
riikleyicidir. Bu sebepten hissi kablelvukular passif, Entiivisyon'lar 
aktifdirler. 

Spiritualistlerin bir kismi dehayi, medyanimik bir vetire ola- 
rak kabule miitemayil bulunuyorlar. Qiinkii Perisperital vibrasyon- 
larm zaman - mekan kayitlarmdan siyrilmi§ olarak hadiseleri tes- 
bitte miihim bir rol oynadiklarmi goriiyorlar. Her §ehsm hayatmda 
Entiivisyon'larm maksatli ve gayeli siiriikleyi§ini, kendisinin mu- 
kadderatmda miihim bir yer iggal ettigini gormemesi miimkiin de- 
gildir. Hadsler, ruhun beden iizerine olan miiessiriyetinin bir ifa- 
desi olmasi bakimmdan da tetkike deger. Aralarmdaki nuans far- 
ki ihmal edilirse Entiivisyon'u da yukariki iki olayla, yani telepati 
ve hissi kablelbuku ile birlikte miitalea etmek buyiik bir hata ol- 
maz. Telestezi keyfiyetine gelince: 

Talestezi'nin hastaliklari kesfetmek ve heniiz baslangicta te§- 
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his eylemek gibi kisimlari da vardir. Hatta kanserin daha heniiz 
ba§langig devirlerinde bu yolla tesbiti bile imkan dahilindedir. 
yalniz bu usuller ba§li ba§ina bir ihtisas §ubesi sayilabilecek bir 
haldedir. Uzun tetebbii' ve miimareselere ihtiyag hisseder. Bu ki- 
simda fazla izahat istiyenler yukarida zikrettigimiz Ankcira Baytar 
Fakiiltesi Profesorii Saym Ordinaryiis Profesor Samoel Aysoy'a 
miiracaat edebilirler. Bu §ekildeki teghisler, yani telestezik te§his- 
ler igin degi§ik vasitalar kullamlir. En revagta olani Pandiil = 
Rakkas'dir. Pandiil ekseriya yiin bir iplige baglanmi§ agir bir ma- 
denden ibarettir. Uzunlugu 20 - 40 santim olan bu pandiil, hastali- 
gi bulunmasi gereken uzvun veya sahanin iizerine bir iki santim 
agiklikta tutulur. Hiq sallanmadan beklenir. Bay Aysoy — elin tit- 
reyip pandiiliin hakiki hareketini bozmamasi iqin — kutu iginde 
asilmi§ bir pandiilden ibaret bir alet yapmigtir. Pandiiliin daire, hat, 
zaid, ilh... §ekildeki hareketleri ile aranilan uzuvda hastalik veya 
sihhat hali oldugu tesbit edilir. Ayni teknikle yerde sakli bulunan 
cevherlerden, altm ve sair madenler, su, petrol bulunabilir, bu hu- 
susta kullanilan alet ekseriya kurumu§ ve gatal geklinde kivrilmi§ 
findik gubugundan ibarettir. 

isim benzerligi dolayisiyle bazilarmi §a§irtabilecek olan Tele- 
kineziden de biraz bahsedelim. Telekinezi uzaktan hareket ettir- 
mek demektir. Bazi medyomlar maddelere goriiniirde hiq bir va- 
sita ile temas etmeden onlari hareket ettirirler. Buna teleki- 
nezi denir. Hig §iiphesizdir ki ilim ve mantik kafasiyle yiiklii hiq 
bir kimse, maddelerin hiq bir tesire maruz kalmadan hareket ede- 
bilecegini kabul etmez. 

Uzun zaman bu i§i yapan §eyin ruhlar oldugu — hatta ispirit- 
ler tarafindan bile — zannedilmig ise de, sonralari hadisenin mahi- 
yeti anla§ilmi§tir. Telekineziyi yapan §ey medyomdan gikan ve 
wEctoplasme)) ismi verilen maddelerdir. Bu maddeler ilmi ve kat'i 
§ekilde ispat edilmi§tir. Bu hususta izahati da «Ruh ve Kainatw 
kitabinin 629 uncu sahifesinde bulmak miimkiindiir. (77) Medyomdan 
gikan bu ektoplazma di§aridaki maddeleri harekete getirebildigi 
gibi tekasiif etmek suretiyle §ekiller de alabilir. ispiritizme celsele- 
rinde goriilen dedubluman'lari apparition'lar2 ve saire hep bu 
ektoplazma vasitasiyle olmaktadir. Ektoplazmayi operatorlerden ve 
bazi medyomlardan qikan emenasyonlarla da bir tutmamalidir. 

(1) Dedubluman: Medyomun gift goriinmesi... Herkes tarafindan mii- 
sahede edilebilir ve fotografi alinabilir §ekilde birisi kesif digeri seyyal iki 
bedenle goriinmesi. 

(2) Medyomun yanmda 61mii§Ierimizden tbirisinin, mesela babamizm 
hayailnin goriinmesi... 
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^iinkii bu emanasyonlar tamamen vibrasyon — belki de elektron 
ve hatta ondan da daha suptil maddelerin — mahiyetinde oldugu 
halde ektoplazma bildigimiz protoplazmaya yakin mahiyette ve atom 
iistii maddelerden (Oksijen hidrojen ilh... gibi) yapilidir. Yani birisi 
infra - atomik ve digeri ultra - atomik tezahurattir. ispiritizme cel- 
selerinde goriilen Raps —yani darbeler — , masalarin havaya kaldi- 
rilmasi, uzakta bulnuan ve el degmeyen e§yanm yer degi§tirmesi, 
kapilann, pencerelerin hatta kilitli oldugu halde agilip kapanmasi 
keyfiyeti hep bu telekinezik hadiseler arasina girer. Fakat bazan 
hadiselerde Materyalizasyon ve Demateryalizasyon dedigimiz olay- 
lar birlikte rol oynamak §artiyle, Kitabimizin hacmi miisaade 
etmedigi igin bunlari uzun uzadi goru§emedik. Belki diger kitap- 
da bu bahisleri tamamlamaya 5ali§acagiz. 

§imdi biraz da , Klervayyans, Klerodyans, Klerodorans'dan 
bahsedelim. 

Sun'i uykunun bazan §arm ve katalepsi fakat ekseriya somnam- 
biil safhalarinda goriilebilen hallerin en miihimleri bunlardir. 
Klervayyans agik goriirliiktiir. Normal olarak goziin goremiyece- 
gi §eylerin goriilmesi demektir. Mesela normal gozle goriilmesi im- 
kani olmiyan ba§ka bir memleketteki hadiselerin goriilmesi gibi. 

Okuyucularimiz Swedenborg'un hikayesini okurken bunu gor- 
mii§lerdir. Buradaki hadise Somnambiil esnasmda olmu§ bir hadi- 
se degil, yalniz basit bir izolman anmda goriilen bir haldir. Pek de 
nadir olmiyan bu gibi hadiseler tabii olarak husule gelebildigi gibi 
sun'i olarak da tevlid edilebilirler. Sun'i olarak en gok somnambiil- 
lerde goriiliirler. Maamafih bu da bir kaide degildir. Katalepsi ve- 
yahut daha ziyade §arm hallerinde tesadiif etmek te miimkiindiir. 
Biz yaptigimiz tecriibelerde siijemizi §arm halinde iken bir kag 
defa boyle Klervayyans hale getirdik. Bir tanesini misal olarak 
yazilarimizda zikretmi§tik. Ve bunun tahkikini de telefonla yapti- 
gimizi s6ylemi§tik. 

Bli tecriibeyi yapmak igin bazan ruhi infisal de i§e elveri§li 
oluyor. Maamafih bizce bu kat'i ve emin bir yol olmasa gerektir. 
En iyisi karma usulle sun'i uyku yapildiktan sonra siijeyi §arm ve 
miimkiin ise somnambiil haline getirmeli. Ondan sonra mesela: 
«§imdi bedeninizden uzaklagtmiz... Yandaki odadasmiz... Ne gorii- 
yorsunuz...)) gibi suallerle siijeyi bu i§e ali§tirmali. ilk zamanlarda 
belki muvaffak olunamaz. Fakat yava§ yava§ medyom yandaki 
odada bulunan e§yayi dogru diiriist saymaya ba§lar. Ve boylece 
Klervayyan bir medyom olur. 

(3) Kilitli kapilann agilmasinda materyalizasyon ve demateryalizasyon 
ke5^iyetinin de birlikte vukuu lazimdir. 

23 
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Klerodyans'a gelince bu da yukarikinin i§itme §eklidir. 
Medyomlar bazan 50k uzak mesafelerde konu§ulan §eyleri ay- 
nen i§itirler. Bizim yaptigimiz tecriibelerden birisinde bir de- 
fada bu vaki olmu§tur. Ankarada siijenin annesinin neler ko- 
nu§tugunu medyom bize soylemi§ti. Maalesef derhal bunun 
tesbit ve tahkiki imkani yoktu. Maamafih tahkik edilmi§ diger 
olaylar yamnda biz bunun da hakikatine kaniyiz. Gerek Klerod- 
yans, gerek Klervayyans diinya varliklari yani insanlarin vibras- 
yonlarmi, ses ve hareketlerini tesbit edebildigi gibi Dezenkarnelerin 
— yani olmu§lerin — ses ve hayallerini de tesbit etmege elveri§li 
birer vasitadir. Medyom bazan kargismda qok uzakta bulunan bir kim- 
seyi gorebildigi gibi olmiig bir kimseyi de aynen gorebiliyor. Ya- 
hut onun sesini i§itebiliyor. Onlar bu hayali gordiikleri, sesi i§it- 
tikleri zaman bazan etraftakiler de bunu goriiyor ve i§itebiliyorlar. 
Bu takdirde hadisede bir Materyalizasyon keyfiyeti mevzubahs 
oluyor. Bilakis etraftakiler duymuyorlarsa hadise sadece bir Kle- 
rodyans veya Vayyans'dir. 

Klerodorans'a gelince o da ayni §ekilde bir koku alma fiilidir. 
Yani normal iistiinde bir koku aligtir. Mesela kapali bir yerde veya 
90k uzak bir yerdeki kokuyu duyabilmedir. Biitiin bunlarada nor- 
mal bedenin yerine Perisperi denilen ruhun seyyalevi bedeninin 
rolii vardir. Bu seyyalede bedenin ihtizalari bizim bedenin kaba 
ihtizazlarma gore 50k ince ve suptildir; seyyaldir. Bu seyyaliyet ona 
daha ince, daha ayri, yum§ak ve hafif ihtizazlardan bile miite- 
essir olabilecek bir kabiliyet bah§eder. Maddelerin inceldikge, sey- 
yalle§tikge daha hafif ve ince vibrasyonlardan miiteessir olacagi, 
daha ziyade esiri ihtizazlara karsi rezonnans kaidesine uyarak onun- 
la birlikte ihtizaz edecegi a§ikardir. O halde bu normal bedenin 
alamiyacagi vibrasyonlari, Perisperi kolaylikla alabiliyor, demektir. 
t§te biitiin medyomlarm sirri burada gizlidir. Elverir ki bu peris- 
periyi di§ vibrasyonlari alabilecek bir duruma getirebilsin!... 

Habis Ruhlar 

Enkarne'ler , yani diinyada ya§ayan ruhlar arasinda fazilet ve nezahetin 
du§mani gibi hareket eden varliklar eksik degildir. Biitiin ya?ayi§inda mela- 
net, habasetten ba§ka bir §ey yapmayan, hemcinslerine elinden geldigi kadar 
kdtiiliik yapmaktan geri durmiyan bugibiler, oldiikten sonra ruh aleminde de 
bu marifetlerine devam ederler. Bunlann Perisperital vibrasyonlari — maddeye 
bagli olu§lari nisbetinde — kaba oldugundan bir tiirlii arz cazibesinden kur- 
tulamazlar. Bu sebepten, ispiritizme celselerinde ekseriya tesadiif edilen var- 



(1) Enkarne = Incarne = ete girmi§ ,beden rktisap etmi§ ya§ayan 
insan. 
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liklar bunlardir. Bundan dolayi da masa, fincan gibi iptidai tecriibelerin mah- 
zurlarinin ba§lica kaynagini te§kil edierler. Habis ruhlaria, ftblis, cin, §ey- 
tan gibi isimlerin ayni §eyler olmasi yanli§ olarak diifunulmektedir. Spiritua- 
list g6ru§lere gore, habis ruhlar Dezenkarne^ olmu^ insanlarin ruhlandir. 
Halbuki iblis, cin, §eytan — din kitaplanna nazaran — ate§ten halkedilmi§, 
yani bedenleri ate§ olan varliklardir. Spiritualizm bu gibi ate§ten bedenli 
yaratiklann mevcut olabilmesini muhal gormez. Bilakis zaruri addeder. 

C^iinkii kainat yalniz diinya ve onun tabiatinda olan yildizalrdan ibaret 
degildir. Sayisi sonsuz denebilecek giine§lerde vardir. Oralarda da ruh var- 
liklan kabul edildigine gore; hatta diinyamizin merkezi kisminin bile akkor 
halinde bulunduguna nazaran bu gibi yerlerde de bedeni o muhitin maddele- 
rinden yapilmi; varl^lann't>ulunmasi lazun gelir. i§te bu varliklar da pek ala 
'iblis, cin, ^eytan ismiyle adiandirilmi; mahluklar olabilir. Yalniz bu varlik- 
lann dogrudan dovruya insanlarla miinasebeti derecesi nedir? Bu, bilinmez... 
Sonra, ekseriyetle du§uniildugunun tersine olarak, her bedeni ate§ten olan 
mahlCikun habis olmasi, mel'anet ile me'luf bulunmasi da zaruri olmasa ge- 
rektir. trade sahttsi olduklarmdan, alelitlak ate§ten halkedilmi§ varliklar fe- 
nadir demek; etten bedenli mahluklara iyidir demek gibi haksiz olur. Nite- 
kim, diinyamizda bulunan ruhlar — yani Enkarne ruhlar = insanlar — in da 
hepsinin iyi veya hepsinin fena olmasi icap etmiyor... Bir de, sempati kanu- 
nu mucibince, boyle ate§den bedenli varliklarin, ya§adigimiz muhitlerin sart- 
larina ne kadar uzak oldugu du^iiniilurse insanlarla, cin, seytan gibi varlik- 
larin ilgi ve miinasebet dereceleri az qok tayin edilmis olur 2- 
Spiritualizm goru§une gore, diinyadan g6^mu§ fena huylu ,kotu tabiatli, cani, 
hunhar, gaddar, zaiim kimseler « habis ruhlar» i temsil ederler. Bunlar ego- 
ist, hasis, §ehvetperest, kotii insanlardir. Ve ekseriya diinyada ba^aramadik- 
lari veya yarida btraktiklari kotiiliikleri, obiir alemde de tamamlamiya gali- 
§irlar. Orada bu emellerine nail olamazlarsa; bu diinyada ayni hisleri ta§iyan, 
ayni amaglari giiden bicareleri ararlar. Umumi sempati kanununun imkan- 
lanndan istifade ederek diinyada tbu i$e elveri^li Jbir medyom yakaladilar mi 
ona dort elle sarilirlar. O medyom §ayeft kapisini bu parazit misafire agarsa 
o da, hemen oraya yerle^ir. Bu ruhi kayna^ma ve anla§ma ikisi arasmda siki 
bir miinasebet temin eder ki spirit dilinde buna tasallut = obsession (= op- 
sesyon) denir. Musallat ruh oncellri bu zavalli avina kendisini giizel ve iyi 
gostermege ?ali§ir. Ona — huyuna, suyuna gore — giizel gelen telkinler, fi- 
kirler a§ilar. Bazi miihim havadisler verir. Gaipten haberler getirir... Sahis 
onceleri bunu yabanci bir telkin olarak duyar. Tesirin di^aridan geldigini his- 
seder. Hatta bazan iradesini kullanarak bu yabanci duyguyu kovmak, ona 
itaat etmemek ister. Ve bunda muvaffak da olabilir. Fakat eger ona mutavaat 
eder ve bundan ho§lanirsa i§ k6tiile§ir. Daha sonralari artik bu yabanci duy- 
gu ve fikirler kendi dz mail imi§ gibi gelir. trade i^Iemez olur. 

Tanidigimiz ve memleketin 50k muhterem bir simasi boyle bir vaziyet- 
te bulunuyordu. Kendisine, «obsesion» u hatirlattiguniz zaman bize verdigi 
cevap §u olmu§tu:- 

— Beni iradesi altina alacak hig bir manevi kuvvet yoktur-... Fakat 



(1) Dezenkarne = ruhu etten ^ikmi§, 6lmu§ insan demektir. 

(2) Cin, §eytan ve saire hakkinda daha ileride kiymetli dostum ve ar- 
kada§imin miitalealan goriileoektir. Orada, bu mahliiklarin din g6rii§iyle iza- 
lii yapilmi§tir. 
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bir kag ay sonra miihim bir dnza bu iddieci arkada^i yaitaga sermi§ti. Obsede^ 
Boylece kendi di§indan gelen tesirleri bizzat kendi oz dii^iincesi olduguna 
inanmaya ba§Iadi mi opsesion ilerlemi§ sayilir. Obsesion'un boyle ilerlemi§ 
safhalan bazi miielliflerce ayn olarak isimlendirilmi§dir; Subjigation, Fassi- 
nation safhalari bu arada sayilabilir. Opsesyon'nun derinlik derecesi bakunin- 
dan bazilari siibjigasyonu ikinci ve Fasinasyonu Qgiincii; diger bazilan da 
» Fasinasyonu ikinci ve siibjigasyonu ugiincii olarak kabul ederler. 

Obsession'un ilk ve basit devresinde heniiz §ahsin iradesi felce ugramami§- 
tir. Bu devrede kurtulmak kolaydir. §ahis idaresiyle bu musallat varliga 
ehemmiyet vermemek: onu kovmak suretiyle kurtulabilir. Hele kendisine 
yardim edilirse bu i§ daha kolaydir. Fakat §ahis bu tasallutitan memnun olur 
ve onunia hasirne§ir olmiya miitfemayil ise i§ zorla§ir. Klasik tababet opses- 
yonu spiritualist goru§lerden ayri olarak miitalea eder. Miicerred ruh varli- 
gint kabul etmedigi igin opsesyonu histeri, nevrasteni ve hatta asabi rahat- 
sizhklar nev'inden bir hastalik olarak telakki eder (130, 131). Fakat opsede'- 
lerin telkin yoliyle §ifa bulduklari, gozdniine getirilirse, bu g6ru§e hak ver- 
mektense spiritualist nazariyelere yana^manin daha makul olacagi iddiasL 
yerinde olur. 

Opsede'leri kurtarmak iqin bir kaq yol vardir. Ewela miimkunse siijeyi kar- 
ma usulle sun'i uykuya sokmali. Eger opession'un ilk devresinde ise sun'i uyku- 
nun §arm devri bile kafidir. Bu devirde iken medyom vasitasiyle kendisine 
musallat olan — yani opsedeur ruh — cagrilir. Ve ona bunu nigin yaptigi 
sorulur. Opsedor ruhlar ekseriya kurnaz olurlar. Binaenaleyh operator mii- 
kalem'?yi gok kurnazlikia idare etmeli ve ruhun temayiillerini, zaaflarint ya- 
kalamiya a?li§malidir. Yukanda da demi§tik ki opsedor ruhlai ekseriya fena 
ruhlardir. Ve obiir alemde iztirap geken, yalniz kalmi§, bu iztiraba ba§kala- 
rmi da siiriiklemege gali§an bedbaht zavalltlardir. Onlara biraz nasihat edilrr^ 
fazilet dersi verilir, hele iztiraplarindan kurtulmalari icin lazim gelen dogru 
yol gosterilir ve dua yapilirsa ekseriya yola gelirler. Bu suetle bir ta§Ia iki 
ku§ vurulmu§ olur. Hem opsedor ruh iztirabmdan kurtulmu§, kotii niyetlerin- 
den vazgegmi§ ve boylece tekamiil yoluna girmi$ olur. Hem de opsede olan 
§ahis ruhim tasallutundan kurtulmu; olur. Opsession'tm o kadar qok ge§idt 
vardir ki saymakla bitmez. Maalesef bir goklan buglin timarhanelerde giiriir- 
ler. Spiritualizmin goru§leri ve tecriibi psikolojinin heniiz tatbik edilmemesi 
bu zavallilara cemiyetin eski hor muameleyi reva gormesini neticelendirmek- 
te devam ediyor. Ne aci!... 

Opsesion'un degi§ik §ekilleri arasmda Halliisinasyon, illiizyon, ide de 
persecution'lar sayilabilir. Maamafih bunlar bazan dimagi bir afetten, bir 
§uur bozuklugundan, beyindeki bir urdan ve saire de olailir. Fakat sihhatli 
goriilen, israrla hakikatinden bahsedilen, beyinde marazt bir iial tlsbit edile- 
miyen bir kelimeyle sebebi uzvi olmiyan vak'alarda opsesion te^hisi kondu- 
gu takdirde metapisi§ik yoUarla tedavi edilmeleri liizumludur kanaatindeyiz. 

Akay 



(1) Obsede = opsesyona ugrami§. (bejmel avvam: cin garpmi§; ugramis.) 
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«Her hareket bir kuvvetin eseridir. Elektrik bir kuvvettir denil- 
digi zaman bir muharrikdir denilmi§ olur. Din lisannda bu muhar- 
rike daha giizel bir tabir ile melek denir. §u kadar ki melek denir 
iken idrak sahibi ruhani bir muharrik tasavvuru da munzam olur. 
Zaten kuvvet dendigi zaman bizatihi muharrik ve kendini §air 
(§uuru ile bilen) ruha kadar gitmemek mlimkiin degildir... Eshabi- 
kiram'dan itibaren miitekaddim miifessirinin beyanatma gore 
ra'd ve berk ve saika (gibi tabiat) hadiselerinin hakikati kuvvet 
mebdeine irca edilmi§, fakat kor kuwet mebdeine degil, kuvvani 
ve ruhani mudir bir muharriki miidrik clan melek kuvvetine irca 
■edilmi§tir...)>. 

Elmalili Hamdi Yazir merhum biiyiik Kur'an tefsirinde (*) 
boyle der. Endiiliislii Ebu Hayyan «Bahrimuhit» adli biiyiik tefsir 
kitabmda melek hakkmda hulasaten §unu bildirir: Melek lugatte 
melk cezrinden gikma olarak kuvvet miinasmadir. Din istilahmda 
€vamiri ilahiyeyi if ay a miivekkel (vekil, memur) kuvvete delalet 
eder. Melik: kuvvet sahibi (hiikiimdar) ve meleke: iktidar, kabiliyet 
kelimeleri ile ilgilidir. Bu kelimeler de ayni kokden gelir. Hiikiim- 
ran kuvvet, meleke — iktidar, kabiliyet manalari melek kelimesinin 
geni§ manasmda miindemig manalardir. Bu bakimdan insandaki 
melekelerden her birini melek saymak miimkiindiir. Bazi eski mii- 
fessirler melek kelimesinde daha hususi olarak mevzuu risalet, hamili 
risalet, resul — elgi, vasita manasmi bulurlar ki hiikmen ayni 
§eydir. 

Melek yani Tanrinm tabiate hakim kildigi kuvvet telakkisi se- 

mavi dinlere: miisliimanliga, hiristiyanliga, yahudilige mahsustur. 
Diger dinlerde tabiata hiikmeden kuvvetler Tanri sayilir. Onlar 
adedince Tanrilar bulunur. 

Kur'ani Kerimde miiteaddit melek nev'i zikrolunur. Mesela: 
Rusuli idrak melekler madde aleminin tekvininden evvel Cenabi 
Hakkm var ol sozii ile var olmu§lar ve ayni suretle var olan alemi 
emir varliklarindan miidrik ve muhtar mebadi'i faileye fiillerinden 

(*) «Hak dini Kur'an dili yeni mealli Tiirkge tefsir». 
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evvel rizayi ilahinin, hayrin veghesini gostererek onlan ir§ad. et- 
mi§lerdir. Resulii idrak, idrak gotiiren demektir. Miidrik ve muhtar 
olan mebadii faile, yani idrak sahibi ve ef'alinde hur ilk tatbikat 
melekleri idrak elgilerinin ir§adi ile vazifelerini kavrami§lar, sonra 
halk alemine blFintikal maddeyi viicude getirmi§ler ve tanzim et- 
migler, boylece bugiin gordiigiimiiz madde kainatini te§kil ve mu- 
hafaza etmekte bulunmu§lardir. Bunlann muhtar olmalarindan an- 
la§ilir ki bugiinkii madde kainati yine rizayi barinin lahakiyeti da- 
hilinde ba§ka tiirlii de olabilirdi. Tekvin ve tanzim i§inde sa- 
yisiz vecihlerden birini tercih eden mebadi'i faile kudretleri seviye- 
sinde olmadiginuzdan bunlar tarafmdan hangi vecihlerin tercihe 
layik goriilmedigi hususunda hig bir fikir dermeyan edemeyiz. Yal- 
niz biliriz ki Cenabihak tekvin ve tanzim i§i igin yarattigi bir ta- 
kim §uurlu varliklar vasitasiyle kainata bugiinkii §eklini ve diize- 
nini vermi§tir. Meleklerin risalet ve faaliyeti kudreti ilahiyenin 
vechei taayyiin ve tecellisinden ba§ka bir §ey degildir. Resulii id- 
rak melekler mebadi'i faileye oldugu gibi insanlara da idrak ta§i- 
mi§lardir ve ta§irlar. Tanri idrak elgileri vasitasiyle insanlari idra- 
ke kavu§turur. Onlara giizel fikirler, hayirli niyetler ilham eder. 

Kur'anda Cibril, Ruhlilkudiis, Ruhul Emin adlari ile anilan 
biiyiik kuvvet din sahasmda peygamberlerin mutahhar vicdanina 
vahyi ilahinin hamili olarak aksetmi§, onlara sunduklarinin: dogru 
yolun, giizel ahlakin hiikmen muhtevasi olmu§tur. Nusret melek- 
leri miicadelelerde Tanrmin murad ettigi tarafa nusret getirirler. 

Bir hususun bildirilmesine veya bir i§in muayyen bir surette 
yapilmasina memur meleklerde §uur mulahaza edilebilirse de ih- 
tiyar miilahaza edilemez. Yani onlar yaptiklanni anliyabilirler, fa- 
kat ba§ka tiirlii yapamazlar. Cenabi hak bu kuvveti mebadi'i faile 
melekleri gibi ihtiyar sahibi olarak halk ettigi varliklara ihsan et- 
mi§tir. Insanlar da bu varliklar arasindadir. Tanrinin kudreti hu- 
dutsuzdur. Kainatta en biiyiikten en kiigiige kadar her varligi ku- 
§atir. Sayisiz tenevviiler gosterir. Melekler: tabiate hakim §uurlu 
varliklar bu tenewiilerden bir kisimdir. Cenabi Hak ihtiyarsiz em- 
rinde tuttugu meleklerden ba§ka gerek meleklerden, gerek onlar 
di§mda muhtar kildigi sair varliklardan miirekkep sayisiz mahlu- 
kati ile kendisince malum bir gayeye dogru icraatta bulunur. Vasi- 
talarinm gokluguna ve zincirlemesine birbirine tesir etmesine ba- 
kan insan onu gok uzakta sanar. Halbuki o, Cenabi Hak, insana §ah- 
damarindan daha yakindir. 

Acaba meleklerin madde bakimindan durumlari nedir?... islam 
kelamcilarmm ekseriyetine gore melekler miicerredattan olmayip 
miitehayyizdirler. Yani bir mekan i§gal ederler. Esiri, latif beden- 
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lere malik bulunurlar. Bu fikirde olanlar §6yle derler: Peygamberler 
melekleri §ekillere sahip gormiiglerdir. §ekil ise cismaniyetin §ia- 
ridir. O halde meleklerin cisimleri vardir. Maddesiz kuvvet tasav- 
vuru bizzat Tanriyi tasavvur demektir. Ondan ba§ka hakikaten 
maddesiz kuvvet, zati miicerred yoktur. Maamafih meleklerin za- 
tiyeti maddenin maverasmdadir. Fakat o zatiyet ancak maddeye 
miirtabit bir halde tecelli eder. Ondan ayri miilahaza edilemez. 
Edilir ise Allah miilahaza edilmi§ olur. Esir kendiliginden faal, 
miiteharrik degildir. Ona ilahi menbadan kuvvet lahak olunca mii- 
teharrik, faal esiri cisimler: melekler, ruhlar dogar, esiri bedenler 
halinde esiri faaliyetler, hareketler ba§lar. Kuvvet esirden ayrilir 
ise Tanriya riicu eder. Artik melek veya ruh mevzuubahs olamaz. 

islam kelamcilari islamiyeti Kur'ani Kerimin zahiri manalari 
iistiine miistenid bilen, Kur'an kelimelerinin batmi manasmi ikinci 
derecede tutan din felsefecileridir. Bu hususta diger islam miite- 
fekkirlerinin iddiasi ise §udur: Melekler miicerred cevherlerdir. Bir 
mekan i§gal etmezler. Cisme malik degildirler. Insandaki nefsi nati- 
ka, yani insan ruhu da boyledir. Mucerred cevherdir. Melekler ken- 
dilerine verilen kuvvet ve bilgi bakimmdan insan ruhlarmdan iistiin- 
diir. Fakat her §eyi bilmezler. Yalniz Cenabi hakkm kendilerine bil- 
dirdiklerini bilirler. Melek ile insan ruhu arasmdaki nisbet giine§ ile 
gune§ ziyasi arasmdaki nisbet gibidir... Melekler iki kisimdir. Bir kis- 
mi marifeti hakka miistagrak ve ba§ka §ey ile i§tigalden beridir. 
iftirak etmeden, gece - giindiiz Cenabi Hakki anar. Bir kismi ise 
Cenabi Hakkm kader ve kaza kildigma gore alemlerin i§lerini ge- 
virir. Bu kisimdan bazisi yalniz semaya, bazisi yalsiz arza kari§ir. 
Birinci kisimdan olanlar, ikinci kisimdan olanlarm ruhlari hiikmiin- 
dedir. Kaza ve kader, mahlukatm tabi oldugu kanunlardir. Melek- 
ler de dahil olmak iizere hiq bir mahluk bunun di§ina gikamaz. 

Cin, lugat ve tefsirde bir hail arkasmda gizlenmi§ §uurlu var- 
liklar, gaip kuvvetler manasma gelir. [kelime cemidir. Miifredi: 
cinni]. Bu itibarla beg duyguya kar§i gizli kaldiklari ve §uurlu ol- 
duklari igin melekler. insan ruhlari, insanlarda gozle goriilemiyen 
akil, irade, muhayyele gibi kuvvetler ve bunlann mahsulleri cindir. 
Keza gizli te§kilat ve cemiyetler, perde arkasmdan i§ goren kimse- 
ler cin sayilir. Kur'ani Kerimde cin kelimesi arzettigimiz mana §e- 
masi dahilinde kullanilmi§tir... Melekler ve insan ruhlari cindir. 
Fakat cinden olan her varlik melek ve insan ruhu degildir. Arada 
geni§ ve dar mana, eski tabirleri ile e'am ve ehas farklari vardir. 
Firuzi Abadi "BeasairH inde vaziyeti soyle hulasa eder: Cin havas-i 
hamse ile sezil^iyen riih sahipleridir ki ins [insanlar, me'nus 
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olan kimseler, yabanci olmiyanlar] mukabilidir. Bu mana ile melek.- 
ler ve §eytanlar cin zumresine dahil olur. Ancak, cin ile melaik ara- 
sinda umum ve hususu mutlak vardir: Her melek cirmidir. Yani 
cin taifesine mensuptux. Fakat her cinni melek degildir. Cin ruhla- 
rin bir kismidir. Ruh sahipleri iiqe ayrilir. A — Ahyar: melekler, 
daima hayir i§leyenler. B — E§rar: §erir kimseler, §eytanlar, daima 
fenalik yapanlar. C — Ahyari da, egrari da mii§temil olan orta ki- 
sim: ma'nayi hassi ile cin taifesi...)) 

Kur'ani Kerimde nebilerin ve onlara tabi olarak dogru yolda 
yiiriiyen insanlarm dii§manlari hakkmda §eyatiniirins vel'cin tabiri 
bir kag yerde tekrarlanir: Insin ve cinnin §eytanlari. Bu iki terki- 
bin delaleti bazi miifessirlere gore insanlardan ve cin taifesinden 
asi, giinahkar, §erir kimselerdir. Bazi miifessirlere gore ise insanla- 
ra ve cin taifesine musallat olan §eytanlar, onlari igfal ve idlal eden 
saiklerdir. ikinci §ik varid olursa §eytanlar insden ve cinden miis- 
takil olan bir ruh sinifmi te§kil ederler. Miifessirlere nazaran cin- 
den olan bir §eytan (habis ruh) dogrudan dogruya insani aldatamaz 
ise yanli§ du§iinmekte, kotiiliikte anud. miitemerrit bir insana, yani 
insden olan bir §eytana ba§ vurur. Onun muaveneti ile emelinde 
muvaffak olmaga gali§ir. Bir hadisi §erifte insan §eytanlarinin cin 
§eytanlarmdan daha §erir oldugu zikrolunmaktadir. insan §eytan- 
lari goze goriinen fena insanlar, cin §eytanlari gizli ienalik kuvvet- 
leridir. Insan §eytanlari gizli cemiyetler halinde harekete gegerler 
ise her iki grupa birden intisap ederler. Kur'ani Kerimde dine aleyh- 
tar gizli cemiyetlere i§aret olunarak miiminlere onlara kar§i miica- 
dele tavsiye olunur. 

Fahri Razi'nin tahkikatma gore eski filozof ve ariflerin bir 90- 
gu indinde cin ervah-i siifliyye, yani a§agi tabakaya mensup ruh- 
lardir. Bunlar davete icabette gabuk, fakat zayif, ervahi felekiye ise 
icabette agir, fakat kavidir. Yine mumaileyhe gore cinnin varligmi 
kabul eden islam miitefekkirleri mahiyeti hakkmda ikiye ayrilirlar. 
1 — Cinden olanlar cisim ve cismani olmayip miicerred cevher- 
lerdir. Tanri dahi cisim ve cismani degildir. Fakat sifati selbiyede 
i§tirak hakikat ve mahiyette i§tiraki icap ettirmez. Cinden 
olanlarm bir mahalle ihtiyaglari vardir. Qiinkii bunlar arazdir. 
Halbuki Cenabi Hak boyle degildir. Cinnin bazisi iyi, giizel, hayirli, 
bazisi fena, girkin, zararlidir. Cinni kavrayabilmek igin insan nefsi 
natikasini (ruhunu) mii§ahede altma almak kifayet eder: Tyi neti- 
celer doguran §uur safhalari, giizel duygular, hayra matuf tefek- 
kiir, tasavvur ve tahayyiiller iyi cin, bunlarin aksi fena cindir. 
Cinnin miicerredattan oldugunu miidafaa edenlerden bazilari 
onlari bedenlerinden ayrilmi§ insan nefsi natikalari (ruhlari) 
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sayarlar. Bunlar, onlara gore, dahil olduklari ruh aleminde 
kuvvet ve kabiliyetlerini artdirarak tekamiij ederler. Ayrildik- 
lari bedenlere mu§abih bedenler hudusa geldikge o bedenlerin 
sahiplerine baglanirlar. Onlara tedbir ve iglerinde yardim eder- 
ler. Beden sahibi iyi bir kimse ise ona yardim eden ruh me- 
lek ve yardimin §ekli ilham olur. Fena bir kimse ise ona yardim 
eden ruh §eytan ve yardim §ekli vesvese olur. 2 — Cinni kabul eden 
diger grupa nazaran, Razi anlatmaga devam ediyor, cin taifesi ec- 
sami latife veya latif ecsamdan bedene malik ruhlardir. Her kilik- 
ta insana goziikebilirler. Kimi hayira, kimi §erre yarar. 

Alelumum ervah, bu arada cin igin beden lazim midir, degil 
midir meselesinde ve cinnin durumunu tayinde E§'ari'ler §6yle dii- 
§uniirler: Hayat igin beden, biinye §art degildir. Hayat tecezzi ka- 
bul etmeyen bir varliktir. Onun biinyede tecellisi, mevcut olabilme- 
si igin biinyeye iftikarini icap ettirmez. Biinyede tcelli eden hayat 
biinye eczasinin mecmuunda veya biinye ciiziilerinin herbirinde 
degildir. Hayat, ruh maddenin bir tabiati degil, Tanrinin bir emridir. 
Bir goz ba§kalarinm goremedigi §eyleri gorebilir. Hatta gormek igin 
goz bile §art degildir. Allahii Taala miisaade ederse goz kapali iken 
parmak ucu dahi e§yayi goriir. Cin biinyeye muhtag olmiyan hayat 
kuvvetidir. Ecsamin herhangi bir kisminda goriiniir veya goriin- 
miyebilir. 



Cin hakkinda soylenenler arasinda da arzedildigi veghile Cenabi 
hakkin miidrik ve muhtar olarak yarattigi kuvvetlerin bir kismi 
fitne, fesad, fenalik cihetine gitmi§tir. Bunlar §eytan: gozden gizli 
§erir kuvvet ismi altinda kotij. insanlann, insan §eytanlarinin ruh- 
larinda barmirlar. Hayir gibi §erri de halk buyurmu§ olan Cenabi 
hakkin onlari §erden menetmemesinin bir hikmeti vardir. Bu hik- 
mete insanlar §erri yendikleri nisbette niifuz ederler. Kur'ani Ke- 
rimde §eytan diye insanm, hayvanin, gozden gizli kuvvetin, ruhun 
azginina, hile ve hud"ada, fenalikta ilerlemi§ine denir. Kelime 
ismihas segil, ismi cinstir. Hilkatte her cins bir ferd ile ba§lami§- 
tir. §eytan ile §eytan cinsinin ilk ferdi olan iblis kastolunursa, o 
zaman kelme ismihas hiikmiinde olur. §eytan her dinde vardir. Fa- 
kat Kur'ani Kerimden maada hig bir din kitabinda kimsenin red- 
dedemiyecegi derecede makul ve mantiki, tabii §ekle sokulamami§- 
tir. Kur'anin bahsettigi §eytan inkar edilemez. Bunu inkar etmek 
igin insanin kendini inkar etmesi lazimgelir. Insan maddesi bakimin- 
dan goz ile goriinen bir mahluktur. Fakat onun maneviyati: dii§iin- 
celeri, duygulari goz ile goriilmez. Ruhu maddesi arkasinda gizli- 
dir. O ruh iyi bir dii§iince, i§ sirasinda iyidir, insandir. Fena bir dii- 
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giince, i§ sirasinda habis ruhtur, geytandir. Nefsine ve hem cinsine 
zararlidir. Seytani gormek istiyen igine baksin: iginde kendini fena 
fikir ve tasavvurlara, amellere sevkeden ihtiraslara goz atsin! 
Fena itiyad ve huylarini, girkinliklerini, ahlaki noksanlarini, yan- 
li§ kanaatlerini yoklasin! §eytan onlardir. §eytanlar bize ekseriya 
kotii ornekler, misaller ile, iyilik kiligina burimmiig fenalik telkin- 
leri ile harigten gelir, ruhumuzda k6kle§ir, irade silah ba§ina edil- 
meden yakamizi birakmaz. §eytan muvaffakiyetinin biiyiigunu 
maskelerine medyundur. Maskelere 50k dikkat edelim. Her agizda 
insaniyet, ahlak, giizellik hakiki insaniyet, hakiki ahlak ve giizellik 
degildir. 

Spiritlerin bir kismina gore melek, cin, §eytan yok, heniiz iler- 
lememi§ ruh, ilerlemi§ ruh vardir. Her ruh iyidir... Okuyucu ko- 
layca farkeder ki bu soz alelade kelime oyunudur. Ustelik de kit 
goru§un ifadesidir. ilerleme yalniz hayir istikametinde olmaz. §er 
istikametinde de ilerliyenler bulunur. Fenaliklar ruhlarin i§i, yahut 
ruh degilse nedir, kimin i§idir?!... Biiyiik fenahklari biiyiik fena 
ruhlar yapmaz mi? ^ 

§eytan hemen her memlekette keskin zekanin timsalidir. §ey- 
tani zekanin keyfiyet bakimmdan kayra miiteveccih zekadan dun 
olmasi ba§ka meseledir. ibiisi ideal ruh bilen felsefe mezhebleri, tari- 
katler vardir. Vaktiyle mabed ve Giilhag §ovalyelerinin bir kismi 
hiristiyanliga kar§i kendilerini teslih ettigi igin §eytani muhterem 
tutar, onu akli selim ile bir sayardi. Bugiin de sirri cemiyetlerin 
bazilarinda §eytan, iizerinde gok du§iiniilmesi lazim gelen bir sem- 
boldiir. Agitation ruhunu, terakkiyi temsil eder. Fakat eyilik istika- 
metinde terakkiyi temin eden bir §eytan, kanaatimizce, asil §eytan 
degil, Kur'anda wErruh)) ismi ile yad olunan melektir. Ad degi§tir- 
menin ehemmiyeti mazrufu zarfdan ayiramiyanlar igindir. 

Kur'an mucibince tabiata hakim §uurlu kuvvetler .(J^^lekler) 
insana, insandaki ilahi soluga secde etmi§, §eytan secdeye yanagma- 
migtir. Bu sembolden anlayabildigimiz §udur: Tabiata hiikmeden 
kuvvetlere hiikmedebilecek kabiliyetler ile miicehhez olarak yara- 
tilmi§ olan insan nefsi emmare veya levyamesini daima dii§man 
olarak kar§ismda bulacak, onu ancak zor ile, azmettigi takdirde 
yenebilecektir. Nefis §eytanini ruhtan kovmak kolay bir i§ degildir. 
Bunun iyin 50k garpigmak lazim gelir, Muvaffak olanlar kahraman- 
dir. Miikafat: ilahi soluktan ibaret kamil insanlik. 



Kuday 
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MAJi VE ASTROLOyi 

Majinin basit sihrii efsun fprmiillerinden, amiyane manasinda 
biiyiiden ibaret sayildigi devir geride kalmi§, kiitle sevk ve idare- 

sinin, propaganda fenninin, edebiyatm, tiyatro, resim, musiki, hey- 
keltra§lik gibi giizel sanatlann maji bran§lari oldugu teslim edil- 
mi§tir, 

Majinin en kisa tarifi tabiat ve ruh esrarina niifuz etmek sa- 
yesinde tabiata ve ruha hiikmetmek sanatidir. Muhtelif tetkik za- 
viyelerine gore isimleri vardir: Psikomaji (Psychomagie) , Teknomaji 
(Technomagie), Astromaji (Astromagie) gibi. 

Tabiat ve rub esrarina niifuz, tabiat ve ruh hakkmda bilgi edin- 
mek demektir. Bu sebepten majisyen ilim, fen, sanat, felsefe, ta- 
savvuf, din ile yakindan ilgilenir. Kendi metodlan ile ayrica tabi- 
ati, ruhu yoklar. istihraglarmi ve metodlarmi gizli tutmak ister. 
Qiinkii bunlari ne kadar gizliyebilirse hem cinsini o kadar kolay 
diledigi istikamette yiiriitmege muvaffak olur. Majisiyenin gizlilige 
olan temayiiliinden dolayi majiye okultizm: gizli bilgi denmi§tir. 
Okiiltizm veya geni§ manasinda maji astrolojiyi, kabbalizmi, spi- 
ritizmeyi, hipnotizmeyi, manyetizmeyi igine alir. Arzettigimiz gibi 
kiitle sevk ve idaresi, propagandacilik ve gizli olmamakla beralber 
ruh iizerinde harika asa tesirleri bakimindan edebiyat, giizel sanat- 
lar onun di§inda degildir. Kiitle sevk ve idaresi idare hukukundaki 
idare degil, halk ruhiyati stratejisidir. Propagandacilik ise halki 
ikna yollaridir. Halki inandirmak igin yayilan §eyin dogru olmasi 
lazim gelmez. Nice hakikat vardir ki iyi propaganda edilmedigi igin 
kiitlenin meghulii kalmi§, buna mukabil nice yalan gok tekrar ve id- 
dia edildigi igin gok taraftar bulmu§tur. Dinler ilahi vahye miistenid 
dini asliden inhiraflari nisbetinde insani Uaveler ile doludur. Yiiz- 
lerce milyon insan o ilavelerin ilahi olduguna inanir. inananlarin 
goklugundan kuvvet alinir. Ilan edilir: "Halkm sesi hakkin sesidiri). 
Ash latince olan ve garp milletlerinde darbimesel haline gelen bu 
soziin men§eini ve ig yiiziinii anlamak istiyenler kilise tarihlerine 
ba§ vurabilirler (*). Toplulugun sesi topluluk sebebi ile ancak, bi- 
lerek, bilmiyerek yalan iizerinde ittifakin muhal oldugu yerlerde 
dogru olabilir. , 

imaginaton tevlidi, telkin ve ikna Psikomaji'nin ba§lica mu- 
vaffakiyet vasitasidir. Insanlarda uyandirilan fikir ve tasavvurla- 
rin, tahrik edilen emellerin, arzularm, husule getirilen kanaatlerin 
muakis cereyanlar ile tesirsiz kalmadiklari takdirde hamillerini muh- 
tevalari istikametinde siiriikledikleri ve boylece gergekle§tikleri go- 
riilmiigtiir. Maji§iyenin rolii siijesine (ferd veya kiitle) arzu ettigi 
bir ideyi, inanci, duyguyu agilamaktan ibarettir. Bunlar siijede §uur 

(*) Bu hususta Rahib Dr. Ph. Sohaff'in (1250) sahifelik «Geschichte 
der alten Kirche* sini tavsijj;^ edebiliriz. 
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alti hayatiyeti tarafindan benimsenirse majisyenin istegi tahakku- 
ka dogru adim atmi§, siije kendisine gizilen istikamette ba^kasinin 
iradesi ile harekete geqligini farketmez bir halde yiiriimege ba§la- 
mi^tir. Bu hal manyetizme, hipnotizme tecriibelerinde pek bariz, 
bunlar di^inda kalan soz, yazi, duygu telkinlerinde goze batmaz §e- 
kildedir. Aradaki fark bu kadardir. Binaenaleyh duyulan bir s6- 
zii veya ol^unan bir yaziyi kabul etmeden, begenmeden once esasli 
kritikten gegirmek, soyleyenin, yazanin karakterini ogrenmek, ha- 
kiki maksadini ke§fe gali§mak, sanat eserlerine kolay kolay giizel 
dememek, wsanat sanat igindirn tezi ile ahlak kalelerine saldiranlar 
oldugunu bilmek kara majinin tesirinden kendini kurtarmak isti- 
yenler igin elzemdir. Maji ancak hiisniiniyet sahibi ve noktai naza- 
rinda aldanmami? majisyenler elinde hayirlidir, beyaz majidir. 
wSanatta hiirriyeti) miidafilerinin bir kismi kara biiyiiye ugrami§, 
kandirilm.i§tir. Bunlar ma'zurdurlar. Bir kismi ise o hiirriyetin 
giizel gelenekleri, sanat gelenekleri de dahil, pargalamak hiirriyeti 
oldugunu pek iyi bilir. Insaniyet ekseriyetinin ba§i bo§ sanattan 
fayda yerine zarar gorecegini ve gordiigiinii miidriktir. Lakin boyle 
iken yine onu miidafaa eder. Qiinku. kalil bir ziimre hesabina hare- 
ket eden kara biiyiiciidiir. Bundan evvelki fasillarimiz arasinda 
psikomajiye dair bir kag misal verdigimizden ve esasen her kitap, 
sanat eseri, tiyatro, sinema bunun bir misali oldugundan kariin 
miisaadesi ile Tekno - ve Astromajiye gegiyoruz. 

Teknomaji, teknik farikalari demektir. Binlerce senedenberi 
iistad majisyenler tarafindan yalniz psikomajik hayaller halinde 
be^eriyetin zihnine sokulan ideallerin bir kismi nihayet tahakkuk 
etmi§: ate§ yakmadan ate^e, ziyaya kavu§ulmu§, havada ugmakta 
ku^lar, deniz altindan gitmekte baliklar gegilmi^, sun'i altuna ka- 
vu§ulmu§tur. Maddenin sirlari birbiri arkasina goziilmekte oldugun- 
dan ileride hayallerin bakiyesi de tahakkuk edecek, mesela yil- 
dizlar kom§u kapisma donecektir. Bindigi siipiirge sapi iistiinde ha- 
vadan memleketleri dola^tigini veya dilerse bakir sahanlarin bir- 
birine vurulmasi ile yagmur yagdiracagini iddia eden orta gag si- 
hirbazi giiliingtiir. Fakat zamanina zamanimiz hakkinda bir fikir 
vermi!§tir. Teknik gok ilerlemi^tir ve ilerliyor. Lakin onu iten be- 
§eriyet onun pe§inde nereye gidiyor? Saadete mi, felakete mi?... 
Burasmi §imdiden kestirmek zordur. Alametler kismen fenaya, kis- 
men iyiye benziyor. Atom enerjisi harplerde kullanilir ise fecaat, 
sulh emrine tahsis edilirse saadettir. Fakat ne miktar saadet?... 
Yalniz bolluk, yalniz maddi refah insana yettigi kadar saadet. 

Astromaji, yahut sadece astroloji yildizlarin ruh iizerindeki 
tesirlerini bildirir. Simya nasil kimyanin anasi olmu§ ise, astroloji: 
wyldizlarin sozii» de astronominin: «yildizlar bilgisi» nin anasi ol- 
mii^tiir. wYildizlar bilgisi» mtisbet bir ilim, « yildizlarin soziiw heniiz 
miisbetlikten uzak bir rivayettir. Majinin bu kismi binlerce senelik 
kidemine ragmen psikomaji, teknomaji ayarmda olamami?, fiiliyat 
veya tecriibeler ile itiraz kaldirmaz ispatlara baglanamamistir. Maa- 
mafih, gaibi bildirmesi tarafi harig, tamamen esassiz sayilamaz. 
Giine^in hayat iizerindeki tesirleri goziimiiziin oniindedir. Ay su- 
lari kendine geker, Mehtabli gecelerde kopekler, kurtlar, gakallar 
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ulur. Uykuda gezen hastalarin nobetleri §iddet kesbeder. Diger yil- 
dizlarin da arz ve sakinleri iizerinde fiune§ ve ay derecesine vara- 
masa bile tesirleri olacaktir. Bu tesirler nelerdir? Astrolojiye gore 
insanlarm, hayvanlarin mukadderati... Tanri tertip ve nizamma go- 
re her varlik digerine tesir eder. Fakat mihanikiyetini Tanri bize 
mek§uf kilmadigindan kiisufu, hiisufu ke§feder gibi «yildizname» 
lere bakarak istikbalimizi ke^fedemeyiz. «Yildizlarin soziiu ne go- 
re insanlarm kaza ve kader plani demek olan ve bir takim kari^ik 
hesaplar ile gikarilan zaygalarin ilmi ve psi§ik bir kiymeti yoktur. 
Fakat bazilarma gore, astrolog (miineccim) medyom olursa sozleri 
psi§ik bir kiymet kesbedebilir. Medyom miineccim formiillerine 
gore yildizma bakilacak kimsenin yildizmi tayin eder. Sonra ruhunu 
o yildiz iizerinde toplar. Tabiri mahsusu ile aruh kulagmi yildizm 
sesine verirw. Taiibin karakteri, biinyesi, miistaid oldugu hastalik- 
lar, muvaffakiyet imkanlari ilh. hakkmda igine dogarji soyler. 

Kuday 

ilAh! vahy 

Din, ahlak, hukuk gibi igtimai miiesseselerin mahiyeti ancak 
insan ruhunu inceleyenler tarafmdan layiki ile kavranabilir. Ruh 
iizerinde durmadan bu miiesseselerin kiinhiine niifuz edilemez. Din, 
ahlak, hukuk esaslarmm insan eseri oldugunu iddia edenler tetkik- 
lerini derinle§tirirlerse bunlarm neye istinad ettigini tayinde giig- 
liik gekmezler: Biiyiik kainat organizmine ve insan viicudiine hiik- 
meden yiiksek bir varligm kuvvet ve iradesi insan ruhunda muhtelif 
vetireler halinde tecelli ediyor. Oyle ki, o kuvvet ve irade bir taraf- 
tan insanda muayyen bir gayeye dogru icbar edici, zorlayici hayat 
ve idamei hayat kanunlaridir. Muhafazai nefs ve nesil meyelanlari 
halinde insanlan bir arada yagamaga, aile, kabile, millet te§kiline 
sevkediyor. Yine o kuvvet ve irade bir taraftan insanda gergevesi 
insan isteki di§mda muhkem bir surette gatilmig akil, mantik, nu- 
tuk veya lisandir (*). Insanlan §ahsi menfaatleri ile sigmdiklan 
kaleler hiikmiinde olan cemiyetlerin menfaatlerini telife muktedir 
ve fikir mubadelesi suretiyle temeddiine miistaid kiliyor. Yine o 

(*) Akil ve mantigin gergevesini insan iradesi gatmami§, insan onu ?a- 
tili olarak kendinde hazir bulmustur. Akil ve mantik ona tabi olmaz. O akil ve 
mantiga tabi olur. Vaktiyle Aristo mantik kaidelerini vazeder iken bizzat 
aqikqa soyledigi gibi ortaya kendiliginden kaideler gikarmiyor, insan menta- 
litesini yokliyarak akil ve mantikda bilfiil hiikiim siiren tabiat kanunlanni 
ke§fediyordu. Konustugumuz dillerde de vaziyet boyledir. Onlarda hakim olan 
kaideler gramercilerin icadlan degil, onlarda ke§fedilen insan tabiati kanun- 
laridir. Bu tabiat muhite, irka, milli biinyeye, igtimai sartlara gore bir qok 
degi^iklikler affzediyor. Lisanda bunlara teban muhtelif karakterler aliyor. 
Fakat ana hatlar insan zihniyeti yapisi icabi daima ayni, daima sabittir. Ko- 
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kuvvet ve irade bir taraftan insanda daha agik bir kilavuz halinde 
miitezahir fitrat mevhibesi olarak mahsus dogruluk, mantikilik, 
salim du§unce, iyilik, giizellik, diizenlik prensipidir. tnsanlan mun- 
feriden ve miictemian akli selime, mantikilige, dogruya, iyiye, gii- 
zele, intizama meylettiriyor... Bu sonuncusu fevkalade yaratili§li 
bazi kimselerin ruhlarinda vakit vakit tazelenen kuvvetli cereyan- 
lar halinde dogrudan dogruya din, ahlak ve hukuk §eklini almi§ 
bulunuyor ve insanligm dogdugu giindenberi «ilahi vahyw ,(*) adi 
ile aniliyor. Keza o kuvvet ve irade diger taraftan insanda hirs ve 
tamam, zuliim ve teaddinin, §uphe, inkar ve kiifriin miinebbihidir. 
ilahi vahye «§eytani» vesveseyi kar§i gikararak insanlarin insanlik 
kismma §erri yendirmek ve boylece hayiri miicadele ile kazanilmi§ 
bir zafer halinde kalblerde k6kle§tirmek istiyor. §errin halkmdan 
murad bu oldugunu ruhlarinda ilahi vahy tecelli eden kimselerin 
rivayetlerinden biliyoruz. Bu kimseler peygamberlerdir. ilahi vahy 
esaslarmi yer yuzunde umuma duyuruncaya kadar muhtelif fasila- 
lar ile gelip gitmi§ler ve esasatta daima ayni §eyleri s6ylemi§lerdir. 

ilahi vahy segkin insanlarin ruhlarinda dile gelmi§ tabii cemiyet 
nizami: tabii ahlak, tabii din, tabii hukuk olarak gozukiiyor. Asia 
degismiyor. Yayilmasma tavassut edenlerin kendi akillari mahsulii 
olmadigi halde daima akli selime uygun olu§undan tabiatteki 
ahengin, intizamm, miikemmeliyetin refleksleri oldugu anla§iliyor. 
Bu sebepten ilahi vahye miistenid doktrinler hakkmda tabiat ka- 
nunlan degigmedikge degi§miyecektir hiikmii ile iman ehline ilti- 
hak etmek mantiki bir zaruret oluyor. ilahi vahyin isyan ile kar§i- 
lanmasi, nisyana ugramasi, soz veya yazi §eklinde nesilden nesle 
intikal ederken sehven, yahut kasdi mahsus ile tahrif edilmesi miim- 
kundur. Bunlar Tanri takdiri ile Tanri ir§adi hakkinda hep vaki ol- 
mu§tur. Fakat onun her tazeleni§inde daima ayni prensipler goze 
garpiyor. Keza tahrifi halinde, efsaneler ile ortiilmesi takdirinde 



nu$maga ba§ladigindanberi insan ruhunda cevher bakimmdan hiq bir degi- 
§ikilik olmadigina eski lisanlar iizerinde vapilan tetkikat ile hiikmolunuyor. 

Aklin ve mantigm temelini insan atmadigindan bunlar ile varilan neti- 
celeri miinhasiran insana mal etmege imkan yoktur. Tabiate hiikmeden kuv- 
vet bah^ettigi akil ve mantik ile de insani kendince malum bir hedefe dogru 
yediyor. insana btrakilan hiirriyet veya hareket serbestisi sahasi cidden pek 
dardir. Fakat asla mefkud degildir. Insan iradesini §idettle akan bir irmakta 
akmtiya kar§i koyamadigi igin kayigini akintiya kaptiran, fakat gekecegi kii- 
re&e gore sag veya sol sahili tutmak elinde olan bir kayikgiya benzetebiliriz. 
Kiilli ve cuz'i irade hakkinda 50k tipik oldugu igin bu misalimizi icap eden 
yerlerde tekrarliyoruz. 

(*) Hususi manasinda. s^enis manasinda ilahi vahy hayvanlari yeden 
sevki tabiiye de delalet eder. Medyomlugun mahiyeti bahsine bakiniz. 
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bile gayri ilahi, insani noksanlik ile ilahi miikemmeliyeti belli ol- 
miyacak surette birbirine eklemek miimkiin olmadigindan dikkatli 
bir goz ilahi olani olmiyandan derhal tefrik ediyor. Hindlilerin 
Manu kanunlan, bir 90k yahudi, hiristiyan teologunun itirafi 
tahtinda bugiinkii Tevrat ve Incil (*), eski Yunan, Roma, 
Misir, Iran, Gildan, ^in, Japon, Afrika ve Amerika yerlileri mito- 
lojileri bunun tipik misalleri ile doludur. Tarihlerine niifuz edebil- 
digimiz kadar eski milletlerde goriiyoruz ki bidayette onlarda tek 
Tanri esasma miistenid bir din hakim olmu§, sonra bu din 90k yiik- 
sek ve 90k miicerred oldugundan mahdut §ahislarin idealinde kala- 
rak teslis akidesine ,onun da bozulmasi ile kesreti ilaha, putperest- 
lige ve manevi seviye sukut ettik9e animizme, feti§izme, totemizme 
inkilap etmi§tir. Fakat dini, dini asliye irca etmege ugra§anlar 0 
milletlerde eksik olmami§tir. Anliyoruz ki bir tarafta unutulup gi- 
den ilahi vahy ba§ka bir tarafta tekrar meydana 9ikmi§, tekrar ka- 
ri§tirilmi§, tekrar zuhur etmi§tir. Bundan istidlal edilebilir ki ilahi 
vahy esaslarmm insaniyete i§ik tutmasi ve bir kisim insanlarm onu 
karartmaga kalkmasi ilahi bir kanundur ve bu hal ilahi vahyin ni- 
hai zaferine kadar devam edecektir. 

Totemcilikten itibaren yukariya dogru gittik9e artan bir suhulet- 
le monoteizm di§mda kalan dinlerde tek Tanri imanina miistenit dini 
aslinin izlerini bulmak ve boylece binlerce sene evvel insanlara 
sunulmu§ ulviyetler kar§isinda hu§u i9inde kalmak dini tetkikat 
erbabmi bekleyen manevi bir miikafattir. Davanin aksi, yani tote- 
mizm veya feti§izm, yahut animizm ile Tanri taharrisine koyulmu§ 
olan insaniyetin din fikrinin tekamiilii ile mooteiznmde (vahdani- 

(1) Bugiinkii Tevrat ve incil hakkindaki miisliiman goriisiine vakialan 
saklamaga liizum gormeyen laik garp bi'ginleri ile bazi yahudi ve kiristiyan 
teologlari tamamen i^tirak ediyor: Dort iniil isadan yiizlerce sene sonra, yiiz 
on iki Incil arasmdan se?ilmi§tir. Se^ilenler arasinda da meal birligi yoktur. 
Teslis akidesi yalniz Yohanna incili ile miidafaa olunabilir. Bu incil, incillerin 
en «genci» dir. Kitabi Mukaddes terciimelerinde bir 90k kelimelerde mana 
ihtilaflanna dii^iilmii^tiir. Bu sebepten kiliseler Kitabi Mukaddesi kendilerine 
gore dogru olan terciimelerinden takip ederler. Tevrata gelince, hiristiyan 
Kitabi Mukaddesinin Tevrat kismi bugiin yahudilerin elinde bulunan Tevrat- 
tan daha eskidir. §imdiki yahudi Tevrati miladi on ikinci asirda muhtelif 
Tevratlardan pargalar alinmak suretiyle viicude getirilmi§tir. Hiristiyan Tev- 
ratina tertip ve muhteviyat itibariyle uymaz. Dini, tarihi seyre tabi b'len hi- 
ristiyan rahipleri Tevrat ve 'Incilde, hahamlar Tevratta yazi otentikligi iddia 
etmiyerek yapilan tashih ve ilavelerin Tanri ilhami ile oldugunu ileri siirer- 
ler. — [The Fourth Gospel — Dordiincii incil, Ernest F. Scott. Die Entste^ 
hung der Alten Testaments — Ahdi atikin sureti tesekkiilii. D. W. Staerk. 
Mysticism, True and False — dogru ve yanlig mistisizm, Dom S. Louismet... 
ve sair eserler.l. 
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yeti ilahiyede, tek Tanri telakkisinde) karar kilmasi teori bakimin- 
dan gok muhtemel gozukuyorsa da medeniyetin bagiangici sayila- 
bilecek kadar eski devirlerde tek Tanri akidesi ile kar§ila§anlari 
tatmin etmiyor. Bunlara gore medeniyet tek Tanri akidesinin feyzi 
ile ba§lami§tir. Bu cihet tarih bilgisinin geli§mesi nisbetinde vuzuh 
kesbeden bir hakikat halinde meydana gikiyor. Dinler ve diller hak- 
kindaki fikirlerini diinya miinevverlerinin ekseriyetine kabul ^ttir- 
mi§ olan indolog Max Miiller' ki ayni zamanda tanmmi§ teozoflar- 
dandir, tek Tanri akidesinin insaniyet ile bagladigina kat'iyen kani 
olmu§, ilk insanm peygamberligine inanmi§tir. Manevi feyzin bu- 
giinkii Tevrat ve 'incil muhteviyatindan Ibaret olmadigina hiikme- 
den bilginlerden Samoel Laing'in tarihi bedahetler eliyle yuriittii- 
gu miitaleayi telhisen arzediyoruz: 

— «..'. Pek eski devirlerde ayni esasati diniyeye rastlamak hali 
hazirda aramizda hiikiim siiren dar din goriigiinu izaleye yardim 
edebilir... Biitun eski miiterakki insan topluluklan kendilerine mah- 
sus evamiri a§ereye veya Tur-i Sina hitabesine malik olmu§lardir. 
Misirlilarin «01iiler kitabi» nda, Babil'lilerin sirri ilahilerinde, zer- 
dii§tilerin «Zendavesta» sinda, Brehmenlerin gizli «Veda tefsirle- 
ri» nde, budistlerin «Buda dersleri» nde, Konfugyiis taraftarlarinin 
•fEcdad felsefeleri)) nde, Eflatunun ve Stoiklerin giizel amel, sabir 
ve tahammiil, metanet doktrinlerinde veya hiristiyanlarm «Kitabi 
mukaddes)) inde temel olarak ayni ozii gormemek dar dii§Unce gen- 
berinden kurtulmu§ bir kimse igin miimkiin degildir. Birbirinden 
haberdar olmayan milletler bile ruh-u insanide miindemig sevk-i ta- 
biinin inki§afi ile ayni ahlak diisturlarina tutunmaga gali§mi§lar- 
dir... Eski milletlerin dininde degeneration hadisesini takip etmek 
kolaydir: Miiterakki fikirlerde gigir agan onderlerin yeri bog kalir. 
Rahibler evvela muhafazakar, sonra ilim ve irfan du§mani olurlar. 
Tek Tanrmm sifatlarma §ahsiyetler isnat edilir. Ruh-u kiillinin veya 
kainat kiilliiniin tanriligmdan gok tanrilara duguliir. Din azligm az- 
ligi miinevverlerden cahil rahibler eliyle halka intikal ettikge ka- 
bala§ir. Efsanelerin, simboUerin hakiki delaletlerini bilenler kal- 
maz, yahut gozden gizli bir segkinler mahfeli ig dairesinde bir kag 
ki§iye inhisar eder. Bu bir kag kigi ise hakikati sirrm sirri olarak 
saklar. Tekrar umumun mail olmamasma var kuvvetiyle gali§ir. Es- 
ki Misirlilarda, Gildanilerde, Iranlilarda boyle olmu§tur.)) — Human 
Origines — Insanm Men§eleri. 

En eski devirlerde tek Tanriyi bildiren alemgiimul bir dinin 
yer yer bozularak politeizm kaliplarina dokiildugunii, yahut sevki 
tabii, vahy ve ilham, ir§ad halinde tecelli eden bir kuvvetin insan- 
lan evvela vahdaniyeti ilahiyeye gotiirdiigiinu gosteren emareler 
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goktur. Hatta, gok tann taniyan bazi dinlerde bu emareler sezinti 
ve tahminden ibaret degil, red ve inkar kabul etmiyen bariz gizgi- 
ler halindedir. ilk misal olarak hinduizmi ele alabiliriz: 

Bugiinkii indologirnin yani hind bilgisinin tesbit ettigine gore 
halen Hindistanda yiizlerce milyon insanin vicdanini te§kil eden 
bu dinin sathi §ekli pek iptidai, giiliing, hatta igrengtir: Agni (Ate§), 
indra (hava), Suria (gune§), Dahana (tan, sabah kizilhgi) ibadetle- 
ri. Bir gok putlar ve inek, okiiz, geyik, fil, maymun, timsah, kap- 
lumbaga, yilan, akbaba, giivercin, sigircik ilah. gibi bir gok mukad- 
des hayvanlar. Brahma, Vi§nu, Siva adlarmi ta§iyan putlar, put- 
larin biiyiikleri. Rahibler putlara ve mukaddes hayavnlara kar§i 
nasil davranilacagini halka ogretir. Bu hususta edeb, erkan tarif 
eder. Tarifata uygun hareket etmiyenler oldiikten sonra fena hay- 
vanlar heyetinde dirilecektir. Mukaddes hayvanlar iginde bilhassa 
inek, okiiz gok muhteremdir. Etleri asla yenmez. Sidikleri yiize go- 
ze sliriiliir, igilir. Koyde, §ehirde bevil gikaran bir inek - okiiz go- 
riip de «rahmet» inden nasibedar olmaga ko§mamak biiyiik bir ayip 
ve giinahtir (*). Qiinkii inek - okiiz cinsi yagmur yagdiran gok ine- 
ginin (yagmur tanrismin) neslindendir. Vritra ismindeki dev (gey- 
tan) gok ineginin memesini kopararak yer yiiziinii kurakliga mah- 
kum etmek ister. Fakat indra (hava tanrisi) buna miisade etmez. 
Soma suyu ile (Ab-i hayat ile) kuvvetlenerek sari atlar ko§ulu ara- 
basma biner. Maruts'm (firtma tanrismm) yardimi ile Vritra'ya ga- 
tar. Gok giiriiltiisii baltasi ile Vritra'nm kafatasini pargalar. Gok ine- 
gini kurtarir. Yeryiiziinii yagmura kavu§turur. Yer ineginin eti ye- 
nir, derisi giyilir, yagi kullamlir (*), bevlinden her tiirlii §ifa bek- 
lenmezse gok inegi giicenir. Rahmet dii§mez. Bir taraftan toprak, 
bir taraftan ruhlar kavrulur... Mukaddes hayvanlar goktur. Hatta 
bazi Hindu mezheplerinde biitiin hayvanlar mukadestir, Hig biri 
oldiiriilmez. O kadar ki mesela ayagi kirildigi igin yolda terkolun- 
mu§, gozleri kargalar tarafindan oyulmu§, iyi olmasi, i§ gormesi im- 

(*) Bu sebepten biijfuk ve medeni Hind sehirlerinde dahi koylerden 
gelecek okiiz arabalannm yollanni bekliyen ve mola verilince iti§e kaki§a hay- 
vanlarin altina segirden kimselere rastlanir. Hindulann . ekseriyeti teskil etti- 
gi yerlerde inekler, okiizler §ehir iginde ba§ibos dolasarak evlerden, diikkan- 
lardan «aidat» toplarlar. Bazan da yoUar iistiine yatarak tramvaylan durdu- 
rurlar. Vatman. biletgi ve halk yol acsiniar diye onlara yalvarmaktan ba§ka 
bir §ey yapamaz. Nihayet thilei §er'iye» ye ba§ vurulur. inekler, okiizler ho§- 
larrna gidecek bir yiyecek ile yoldan kaldirilir. — [Plange ve Gedat'in Hin- 
distana dair notlanndanl. 

(*) Gegen asnn sonlarmda altmis bin Hindu sipahisi kendilerine inek 
yagi ile yaglanmi§ silah ve kur§un dagitildigmdan brehmenlerin te§viki ile 
ingilLzIere isyan etmiswe isyan gok zorlukla bastirilmi§tir. 

24 
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kansiz zavalii bir merkebi bir merhamet kur§uiiu ile iztiraptan kur- 
tarmaga kimse cesaret edemez. Zira hayvan ((hiirmetkari)) boyle bir 
vaziyet kargismda herhangi bir 61mu§unun, bilfarz babasmm o mer- 
kep kiligmda kar§isma gikmig olabilecegi ihtimali ile titrer. Giicii 
yetiyorsa hayvancigi kaldirir, bir hayvan asileumina teslimeder. 
Hindistanda hayir sahipleri boyle bir gok hayvan KDariilaceze» leri 
kurmu§lardir. Bunlar hastahane degildir. Onlara yalniz i§e yarami- 
yacak hayvanlar kabul edilir... Buraya kadari ihtimal gok' insani 
fakat bundan otesi herhalde pek fecidir: Hayvanlara kar§i olan bu 
asaygii) kurakhk ve kithk senelerinde intihar yerine geger. Ehli ve 
yabani hayvanlarin etiyle felaketi atlatmasi miimkiin iken binlerce, 
hindu giinah korkusu ile onlara el siiremiyerek agliktan 
oliir. Bir taraftan korunmak istenen hayvanlar da agbklarini gider- 
mek igin toprak yiyen insanlarin gozii oniinde agliktan kirilir. Hay- 
van sevgisine hayvan hiirmetkarligi §eklini veren ve di§lerinin va- 
ziyetinden hem ot, hem et yemesi icap ettigi agikga belli olan in- 
sana yalniz ot ile ya§amayi kat'i surette emreden Hinduizm §ube- 
lerini insaniyet ile telif etmek kolay degildir... Dul kalan kadmlar 
kocalari ile birlikte yakilir. Yanmaga razi olmiyanlar mel'un olur- 
lar. Hindu kadmi Hindu erkegi gibi mabudlarm lanetinden pek kor- 
kar ve diri diri yanmaga riza gosterir. Her dinde mantigin yeri yok- 
tur... Ganj nehri mukaddestir. Usulii mahsusasi ile Ganjda yikadik- 
lari kimselere rahibler diinyevi, uhrevi saadet bah§ederler. Ganj dan 
uzak yerlerde mabedlerden alman okunmu§ sular Ganj suyu yeri- 
ne geger. Kir ile beraber biitiin giinahlari temizler. igilirse her 
derde devadir. Bu sebepten herkes bir rahib delaleti ile Ganj dan su 
tedarik etmege veya mahalli mabedden okunmu§ su almaga gali§ir. 
Bununla ara su"a yikanacak ve bunu ara sira igecektir. Ba§ka tiirlii 
fena huylu ruhlarm §errinden kurtulamaz. Rahib Ganja, maiyetin- 
de sakalar, bedava gitmez. Mabed de savabma okunmu§ su dagitmaz. 
Fiyatlar mesafeye ve su miktanna gore ayarli ve maktudur. Ganj 
suyu veya okunmu§ su bilhassa oliiler igin pek lazimdir. Yakildik- 
tan sonra masrafi goze almarak cenazenin kiilii ayrica tertip olu- 
nan mutantan bir alay ile dalgalarma tevdi olunmak iizere Ganja 
kadar gonderilememi§ ise daha ucuz sulama alaylari ile oliiniin 
istirahati ruhu temin olunur. Alaydan avdette merasimi idare eden 
rahib cenaze sahibine soyler: Miiteveffanin azabi ancak kismen 
azalmistir. Tekrar sulanir ise belki tamamen refedilir. Cena- 
ze sahibi ister istemez ikinci, iigiincii bir alay daha tertip 
ettirir... Hindunun hiirriyetini dini elinden almi§tir. Ya§ayi§inin her 
safhasi smifmm icaplarma uygun olacaktir. Hindu dini, tabilerini 
dorde taksim eder: Brehmenler, Ciatria'lar, Vaysia'lar, Sudra'lar. 
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Brehmenler, yani Brahma adamlari, rahibler mabud Brahmanui 
ba§indan (veya agzmdan), Qatrialar, yani tag sahipleri, askerler 
koUarindan, Vaysialar yani tacirler, biiyiik giftlik sahipleri 
kalga ve bacaklarindan, Sudralar, yani kiigiik esnaf ve kiigiik 
sanayi erbabi, giftgiler, gobanlar, ameleler ayaklanndan peyda 
olmu§tur. Brehmenler Brahmanm ba§mdan gelmeleri hasebiyle 
diger smiflar iizerinde onu temsil ederler ve §ahsen Tanri sayilirlar. 
Onlar dii§iinur, tag sahipleri: racalar, mihraceler ve maiyetleri dii- 
§iiniilenler dairesinde halki itaat altmda tutar... Smiflardan matrut 
^iinahkarlar ve bunlarm nesilleri ile sair dinlere mensup insanlar 
Hinduizme gore Paryalari te§kil ederler. «Elsiz dogmak paryaya 
•el siirmekten hayirlidirw. « Paryaya bakan gozler gormese daha iyi 
■olurw. Bu sebepten yabancilara el uzatmak mecburiyetinde kalan 
hindu erkekleri evlerine gidince mukaddes su ile yikanirlar veya 
vucutlarini ate§e tutarlar. Qiinkii «Paryadan gegen levsi ancak mu- 
kaddes su veya mukaddes ate§ giderirw. Mutaassib kadmlar ise yerli 
yabanci herhangi bir paryaya gozii ili§mesin diye sokaga giktigi va- 
kit yiiziine kalm bir pege orter, elini bir gocuga tutturur, kor gibi 
gocugun yedmesi ile gidecegi yere gider. Hinduizmin smiflara taal- 
luk eden ahkami cidden agir ve gariptir: «Yalniz brehmenlerin yap- 
maga salahiyettar olduklari i§leri yapmaga ciir'et edenlerin, diger 
smiflardan din ve felsefe ile ugra§anlarm miistahak olduklari ceza 
paryaliktir. Bunlarm emvali de zaptolunur... Brehmen tuz satarsa 
t)ir derece, siit satarsa iig derece a§agi smifa iner. Meyva satarsa 
dini camiadan kogularak paryalar arasma atilir... Brehmen dilene- 
medigi vakit bedeni olarak gali§maktan, amele, rengber gibi ya§a- 
maktan veya mukaddes bir hayvana dokunmaktan ise adam oldii- 
recek, olii eti yiyecektir. Acigarta oglunu oldiiriip yemege kalktigi 
zaman glinah i§lemedi. Qiinkii ag kalmigti. Odun ta§iyarak gegin- 
mek istemiyordu. §isvamitra korpe buzagiyi sag birakti. Kopek 
<)llisli ile karnmi doyurmaga katlandi... Brahmanin duvarlarindan 
•a§ilmaz, diigiiliir. Alt siniftan olanlar hig bir suretle iist smifa terfi 
edemezler. Fakat simflarmin yasalarini ihlal etmedikleri takdirde 
boyleleri miiteakip hayatlarinda bir iist sinifa mensup ana ve ba- 
badan diinyaya gelebilirler... Mabudlar kari§ik bir halde ibadet 
eden ve yemek yiyenlerden ho§lanmazlar. Onlara her smif ayri ay- 
ri ibadet etmeli ve herkes yemegini kendi sinifindan olan ile yeme- 
lidir... Brehmen erkegi yalniz brehmen sinifindan olan kadinlar ile 
evlenebilir. Brehmen kadini ise her kasttan erkege varmakta ser- 
besttir. Ancak kocasi brehmen degilse onun ile bir sofrada yemek 
yiyemez ve beraber dua edemez..)). — (Manava - Darma - Satra) 
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da (*) kastlara ait boyle binlerce madde vardir... «Bu giinkii hin- 
duizm kast zincirleri, maddi - manevi esaret, batil itikatlarm envai,, 
koyu ve kaba hayvanperestlik, koyu ve kaba cemadat perestlik, din 
kiligina girmi§ ahlaksizliklar, miittefik familyalar arasinda i§tiraki 
emval (kommiinizm), kiigiik gevrelere munhasir karde§likler, ma- 
nasiz merasim ve tegrifattir. Saliklerinin ruhunu korletmi§, hindu- 
lari sinif sinif ve smiflar dahilinde kisim kisim birbirine du§man 
etmi§tir... Amele kasti iistiindeki kastlarda familyalar arasinda iig 
nesil surecek ittifaklar akdi dini bir vazifedir. Miittefik familyala- 
rm her §eyi orta malidir. Telif hakkinin temin ettigi menfaat bile 
paylagilir. Aile ittifaklari igtimai bir sigortadir. Fakat ayni zamanda 
haylazligi, meskeneti besler, enerjiyi azaltir, §ahsi te§ebbiisii oldiiriir. 
amele kastmdan olanlar da aile ittifaklari yapabilirler. Fakat sefa- 
letten ba§ka payla§ilacak §eyleri olmadigindan bunlar arasinda boy- 
le ittifaklar a nadiren rastlanir... Hindu koyliisu koy rahibinin ayak-^ 
larini yikadigi suyu iger. giinkii o ve diger brefemen kasti mensup- 
lari yeryiizii tanrilaridir. Bu hususta Manu kanunlarmin bir madde- 
si §6yle der: Alim olsun, cahil olsun, dilencilik etsin, yahut bir sa- 
rayda saltanat siirsUn, her brehmen tanridir... Ekseri hindularin 
brehmenlerden bir Guru'lari, §eyhleri bulunur. Guru dilerse en agir 
giinahi gokdeki tanrilara affettirir. Fakat o kizar, affetmezse tan- 
rilarin affedebilecegi glinah yoktur, Bu sebepten Hindular gokte 
kilerden gok ziyade yerdeki tannlardan kerkarlar. Guru'suna so 
kakta rast gelen Hindu hemen yere kapanarak onun ayagini oper ve 
bastigi topragi alir, ba§ina koyar. Vai§nava'larin Vallabha mez- 
hebinde mihrace - §ehin§ah diye hitap edilen ve mabud Kri§nanin 
incarnation'lari sayilan biiyiik riitbeli rahiblere kar§i kelbilik en 
hah derecesinde umumidir. Onlar gegerken binlerce ki§i yerde sii- 
riiniir, aglar, yalvarir... Biitiin Hindu kiz ve kadinlarma ruhani 
§ehin§ahlar, bunlar olmazsa biiyiik mabed rahibleri, daha olmazsa 
orta ve kiigiik dereceli rahibler, bunlar da ele gegirilemezse alela- 
de mabed hademeleri ve koy brehmenleri ile cinsi miinasebette 
bulunduklari takdirde kendilerine ve ailelerine dlinyevi, uhrevi sa- 
adet getirecekleri ogretilir. Zengin Bombay tacirlerinin zevcelerini 
ve kizlarini istifra§larina kabul etsinler diye giranbaha hediyeler ve 
tavsiye mektuplari ile brehmen ulularina yolladiklari 1862 senesin- 
de ingiliz makamlari tarafmdan yapilan bir tahkikatla resmen mey- 
dana gikmi§tir. Hediye ve kadinlar reddedilmez. Hediyeler aliko- 
nur, kadmlar ise din namina sihhatlerini kaybedinceye kadar yo- 
rulduktan sonra yer ve gokyiizii tanrilarinm hiisnii teveccii ile bir- 



(*) Manu kanunlari kiilliyati. 
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likte ailelerine iade olunur... Biiyiik putlardan Vi§nu bilhassa §i- 
mal Hindulari arasmda itibar sahibidir. Fakat bir hayvan hastaligi 
salginini veya kitligi defedemezse halktan yalvarup yakarma yerine 
kiifiir i§itir. Orneklerin ahlak iizerinde tesirleri buyiiktiir. Vi§nu 
dokuzuncu incarnation'unda Kri§na olur. Kri§na hudutsuz §ehve- 
tin, miicamaatm, zenperestinin simboludiir. On alti bin karisi ve yiiz 
^eksen bin oglu vardir. Hindu evierinde onun bir Qoban kiziyle se- 
vi§mesini gosteren agik sagik resimler bulunur. Sarho§luktan goz- 
leri kipkirmizi Siva tanri daha ziyade cenup Hindulanni itaat alti- 
na almi§tir. Zani ve zaniyeleri himaye eder. Nikaha ehemmiyet 
vermez. Hiinsadir. Yani uzvu tezkir ile uzvu tenise bir arada sahip- 
tir. Onun bu uzuvlari etrafinda yapilan ayin ve merasimlere mah- 
5US mabedler Brahma heykellerinin te§hirine mahsus mabedlerden 
iazladir. Sivanin oglu fil ba§li Ganesa kotii ruhlarin, devlerin, §ey- 
tanlarin ba§i oldugundan Hindulara kendini diger mabudlardan Qok 
saydirir. Kurbanlarm, adaklarin ekserisi ona gelir. Herhangi bir i§e 
tegebbiiste mii§kiilat gikarmasin diye evvela ona yalvarilir. Kitap- 
lar ona miinacat ile ba§lar. Her tanrinin bir veya bir gok Saktisi, 
yani karisi vardir. Bunlar da tanri sayilir. Sivanin ba§ saktisinin 
adi Kalidir. Me§hur mabedi hasebiyle Kalkuta §ehrine isim analigi 
etmi§tir. Kalkuta Kalinin konakladigi yer manasina gelir. Hindistan- 
da bu mabude ugruna pek gok kan dokiiliir. Qiinkii garez, kin ve 
Icatil ilahesidir. Onu ancak kan memnun eder. Mabedi mezbahadir. 
Eski devirlerde orada agikga insan da kurban ediliyordu. §imdi ta- 
mamen kalktigi iddia edilemese bile goze garpmiyor. Bilgi ilahesi Sa- 
rasvati Brahmanm, talih ilahesi Lak§mi Vi§nunun karisidir. Kiymet- 
li ta§lar ile siislii putlar halinde heybetli mabetlere oturtulmu§lardir... 
Mabudelerin ve Siva gibi hiinsa mabudlarin kadinlik uzuvlarma ta- 
pan Hindular Saktalar (Zemperestler) adi ile anilirlar ve bazi mm- 
takalarda niifusun ekseriyetini te§kil ederler. Mesela Bengale halki- 
nin 3/4 u Saktadir. Saktalar iki f irka olmu§lardir. Bir firkanm ibade- 
ti mabedlerde cansiz uzuvu te'nis semboUeri kar§ismda majik ha- 
xeketler yapmaktan ibarettir. ikinci firkanin ibadeti ise... eski Yu- 
nan ve Roma sefahat alemlerini golgede birakir. Bu firkamn sanemi 
giplak rahibelerin bacak aralaridir. Sakiler tapmma tegannileri ara- 
smda kafa taslari veya Hindistan cevizi kabuklari iginde cemaate 
§arap dagitirlar. §arabi cemaattan ewel kadinlar, sonra erkekler 
iger. Daha sonra da, ayin kivamini bulunca, ba§ rahibin emriyle 
mumlar soner Kadm erkek birbirine kari§ir... Miinevver Hindu 
Icadinlarmm miihim bir kismi rahibedir. Rahibeler ruhlarmi mabud- 
lara ve viicutlarini biitiin kastlarm erkeklerine tahsis etmi^lerdir. 
Miistefre§eliklerini ettikleri erkekleri mabedler lehine mali feda- 
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karliklara sevkederler. Mukaddes dans] an me§hur ve itibarlari bii- 
yiiktiir. Her mabedin boyle goniillii esireleri vardir... Hindu men- 
talitesini anlamak igin Hindu olmak lazim gelir, O mentaliteyi cin- 
siyet ahlakmda hiristiyan, miisluman, yahudi mentalitesi lie uzla§- 
tirmak miimkiin degildir. Hiristiyanlann, musliimanlarin, yahudi- 
lerin fuhu§ itibar ettikleri §eyleri Hindular [ve keza Budistler, Me- 
cusiler] din icabi ve pek ahlaki biliyorlar Aile kadmlarinm rahib- 
lere inhimaki bazi yerlerde itibarli misafirlere de te§mil olunur. 
Qlunkii mabudlann menakibinden bahseden Purana adli kitaplar 
Krignanm sevilen misafir kiliginda evleri dola§tigini ve kadin 
lar ile oyna§tigmi yazarlar. Keza bazi yerlerde mukaddes Vedalar- 
dan miistahreg Niyoga ahkamina riayet olunur: Cocugu olmiyan 
veya iist iiste iki kiz gocugu olan bir kadma kocasi ba§ka bir erkek 
gosterir. Kadm bu erkekten on bir gocuk dogurmaga gali§acaktir. . . 
Rahiblerden ve rahib hiikmiinde sayilan filosoflardan maada raca- 
lari, askerleri tanri taniyan Hindu mezhepleri vardir. Hindu ma- 
budlarini umumi ve hususi diye ikiye ayirmak lazimdir. Umumi 
mabudlann isimlerini aklmda tutabildigi kadar, giinkii binlercedir^ 
herkes bilir, fakat herkesin asil ehemmiyet verdigi kendi ailesine 
ve i§ine kan§an mabudlardir: Aile reislerinin ruhlan, iyi veya fena 
huylu bir gok devler (§eytanlar), mukaddes ta§, agag, demir parga- 
lari ve meslekleri sembolize eden e§ya... Haftanm muayyen giinle- 
rinde ev kadmlari sepet ve tencerelerine, baliklar aglarma, ma- 
rangozlaT testerelerine, sarraflar gekmecelerine, tacirler def- 
terlerine, muharrirler kalemlerine taparlar. Her meslegin aleti ve 
piri o meslek erbabmm ba§ mabududur. Gurular ailelerin, meslek- 
lerin hususi giinlerinde evleri, diikkanlari, yazihaneleri dola§arak 
ayinler yapar ve aile ve meslek mabudlarma takdim edilen hediye- 
leri alip mabedlerine gotiirurler. Hindu umumi mabede dua etmek- 
ten ziyade siislii putlari seyretmek igin gider. Bazi mabedlerde bin- 
den fazla put vardir. Rahibler ihtimam ile bu putlarm hizmetlerin- 
de bulunurlar: Yemek yedirmek, di§ firgalamak, elbise giydirmek, 
siislemek, ak§amlari teganniler ile (ninniler ile) uykuya yatirmak, 



(1) Boyle bildikleri igin islam §eriati Hindulardan, Budstlerden, Me- 
cusilerden, sair «kitapsiz» lardan kiz almayi miisHiman erkeklerine haram kil- 
mi|tir. ihtida ederlerse i§ degi§ir. Qiinkii bu takdirde artik rahibeler ile cinsi 
mukareneti dini bir farize saymazlar. Zevcenin zevce kar§i sadakat vazife- 
sinde miisliimanlik ile hiristiyalik, yahudilik arasinda g6ru§ farki olmadigm- 
dan miisluman erkeklerinin hiristiyan veya yahudi zevceler ile ya§amalarma 
islam §eriati miisaade etmi§tir. Bir taraf camiye, diger taraf kiliseye, sanago- 
ka gider. Dogan gocuklarin erkek olanlari miisliiman, kiz olanlari anne tarafi 
istiyorsa hiristiyan veya yahudi dinlerkide teribiye olunur. 
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sabahlan gingiraklar veya ilahiler ile uykudan uyandirmak gibi... 
Her putun keyfi ayridir. Mesela Vi§nu putu yemek takdimini ve 
sabahleyin gmgirakla uyandirilmasini istemez. Sabahlan onu §u 
ilahi ile uykudan kaldirmalidir: Karanlik siyrildi. Qigek kokulart 
baggeleri kapladi. Uyan ey yiice Vignu uyan! Sabah kizilligmi sey- 
ret, sabah ruzgarim iqine 9ek!...» — Harlan P. Beach, indiaS 

§imdiki §ekli yukardaki gibi olan Hinduizme biiyiik riitbeli 
hind rahibleri tabi olmazlar. ^iinkii bilirler ki dinlerinin ash pek 
ba§ka tiirliidiir. Brehmen kastindan fiilen rahiblik etmek iizere ye- 
ti§tirilmiyen erkek gocuklar biiyiidiikleri zaman agir el igleri hari- 
cinde bir i§ tutarlar: Tali'lerine gore katip olurlar, nazir olurlar, ya- 
hut odacilikta, kapicilikta karar kilarlar. Otuz alti seneye kadar uza- 
yabilen bir tahsilden sonra rahiblik icazeti alanlar ya dogrudan dog;- 
ruya halkin ba§inda putperest ayinlerini sidk ile idare ederler. 
Bunlar rahiblerin alt tabakasidir. Yahut keskin zeka ve geni§ malu- 
mat ile beraber siki bir agiza malik iseler mabudlarm esrarini ken- 
dilerine nebze nebze ifga edecek kimseler bulduktan sonra halktan 
gittikge uzaklasirlar. (^iinkii yava§ yava§ halkin ve halk rahible- 
rinin hurafata taptigini, tannnin yiizlerce, binlerce, milyonlarca de- 
gil, tek, biricik bulundugunu anlarlar. Mamafih bunlar da «zahiri 
hayatlarini halk dininin biitun icaplarina uydurmuglardir. Liizumu 
halinde mabedlerde ayinlere riyaset ederler. Yahut dig daire 
brehmenlerini kendileri ig daireyi tegkil ederler, etraflarina 
topliyarak Ganja, su okumaga, olu sulamaga, mukaddes hayvanla- 
rm bakimina, timarma, putlara edilecek hizmet nevilerine dair 
vaizler verirler. Muhataplari kargilarmda iki biikliim, gafil ve hay- 
randir. Can kulagi ile amirlerini dinlerler. vakifi esrar amirlerin 
keza sabahlan giin dogarken putlar oniinde secdeye kapandiklari 
goriiliir. Fakat bu sirada ruhlari gergek tek Tanrmin azametini dii- 
giinmege dalmig, sirrin sirri o biiyiik kuvvetin eserlerini tahlile ko- 
yulmug, dudaklarinda cemadattan, aciz hayvanlardan meded uman- 
lara kargi merhamet ve istihza tebessiimleri belirmigtir ^u. 

Hind rahiblerini tenevviirleri nisbetinde {joliteizmden teslise, 
panteizme, monoteizme gotiiren saik eski kitaplarin tetkikidir. Tet- 
kik neticesinde goriirier ki Manu kiilliyatinda, Vedantalarda, Pura- 
nalarda, Mahabharata veya Bhagavatgita gibi destan ve ilShilerde 

(1) H. P. Beach Hindui2m hakkindaki goriislerinde tek kalmiyor. 

Diger 

hind bilginleri de eserlerinde onun tesbitlerine i^tirak ediyorlar. Mesela: 
«Hinduism», Monier - Williams «Popular Hinduism*, Murdoch <KHinduism 
Pa§t and Present*, Mitchell. 

(2) icChristus ein inder», Plange, 



I. 
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putperestlik akideleri ile tezad te§kil eden 50k mantiki, 90k yiiksek, 
anla§ildiklari takdirde ruhlari cidden yiikseltecek yerler vardir. 

Manu Miladdan iiq bin sene evvel ya§adigi soylenen bir §ahis- 
tir. Namina izafetle yadolunan kiilliyat Veda: mukaddes bilgi adi- 
ni ta§iyan dort kitabin ^ elde kalan son pargalarindan iktibaslar 
yapmak suretiyle vucude getirilmi§tir. Birbirine muhalif akideleri, 
bir kismi kolelere, bir kismi hiir insanlara layik kanunlari, ya pek 
girkin, ya pek giizel ahlaki ornekler ile dolu kissalari, menkibeleri 
ilh.. ihtiva eder. Oyle ki bu kiilliyatta ak ile kara yanyana, igigedir. 
Vedalarm iginden gikmak kolay olmadigindan Vedanta: Vedalarin 
tefsiri adi ile on tane buyiik tefsir yazilmi§, sonralari ayrica bu tef- 
sirleri de tefsir eden eserler telif edilmi§tir. Manunun ileri siirdii- 
giine gore Vedalar Tanri sozii, Tanri buyrugudur. Hilkattan evvel 
levhi ezele yazilmi§, insanlara bir lutfu mahsus olmak iizere segme 
kullara mek§uf kilmmi§tir. Bu kayittan ve devrimize kadar intikal 
eden bazi yerlerinden anla§iliyor ki Vedalar, bilhassa bunlar iginde 
en eskisi olan Rig Veda muhteviyati asbnda ilhi vahye istinad eden 
bir kitabin zaman ile bozulmu§ bakiyeleridir. Manu kanunlarmm 
kast te§kilatina ve put bakimma dair olan fasiUarindan sonra e.v- 
lenme, bo§anma, vasilik, velilik, evlad edinme, miilkiyet, mukavelat, 
alim ve satim, vedia, ariyet, rehin, hibe, vasiyet fasillarmdan birine 
gegilir, fertlerin fertler ile olan miiriasebetlerini tanzim eden mad- 
delerine goz gezdirilirse birdenbire pek miikemmel bir hukuk nehci 
ile kar§ila§ilir ve insan bu mukemmeligin nereden geldigini mecbu- 
ren kendi kendine sorar. «Galiba» der «Bu maddeler sonradan ilave 
edilmi§tir». Fakat sonra dugiiniir: Mecellei Ahkami Adliyeyi, Cod 
civili, Alman ve isvigre kanunu medenilerini muahhar birehmen- 
ler kopyecilikte ve yeni eserleri eski eserler olarak gostermekte 
ne kadar mahir olurlarsa olsunlar toptan Manuya mal edemezler. 
Manu kiilliyatinm bahsettigimiz kisimlarinda Mecellenin, Cod 
civil'in, Alman ve isvigre kanunu medenilerinin o kadar madde 
madde metinlerine rastlaniyor ki toptan demek miibalaga olmuyor. 
Bunlar Manuya mal edilmedigi gibi Manudan da almmami§lardir. 
O halde... islam hukukunda Kur'an, Roma hukuku aksammda ^ 
akli selim olarak tecelli eden ilahi vahy Veda hukuku aksammda 
da tecelli etmi§ bulunuyor. Yiiksek bir hak fikrinin ma'kesi olan bu 
pargalar ilahi vahyin bozulmami§ kisimlaridir. 



(1) Rig Veda, Yacor Veda, Sama Veda, Athar Veda. 

(2) CcJde Civili'n yani Fransiz kanunu medenisinin, keza Alman, isvigre 
ve diger garp milletleri kanunu medenilerinin esasi Roma Hukukudur. 
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Akaide gelince... Putperest dogmalari arasinda gune§ gibi par- 
liyan §u kisimlara bakiniz: 

(iTannyi ancak ruh kavriyabilir. Cismani havas idrak edemez. 
Goriiliir, i§itilir, el ile yoklanir tarafi yoktur. Ezeli ve ebedidir. Her 
varligin var edenidir, Kimse kiinhiine akil erdiremez». — Manu kiil- 
liyati, birinci kitap madde 7, Plange. 

«Tanri birdir. Layetegayyirdir. Suret ve §ekillerden miinezzeh, 
ciizlerden beri, layetenahi, alimiirkul vel'gayb her yerde hazir ve 
nazir, kadir, mutlaktir. Yeri ve gogii ademin derinliklerinden mey- 
dana getiren ve fezaya yerle§tiren odur. O her §eyin miiessiri ve 
•5ebebi, buyiik asli varliktir». Mahabharata ^, Plange. 

«Ey Tanri, ey halik!... icraatina ne §ekiller veriyorsun. Zi kud- 
ret iradenin yaptiklari her yerde ayan, beyan. Her yerde azametin 
miitecelli: Okyanus kudurmu§ dalgalarinm goklere §ahlandiriyor 
ve siikun buluyor. Gok giirultiisii yerleri sarsiyor ve susuyor. Riiz- 
gar ugultular ile daglara gatiyor ve duruyor. insan da doguyor ve 
oliiyor. Kudret elin her tarafta seziliyor, her yerde hiikum siiriiyor. 
Var eden, koruyan, sakliyan, ya§atan, oldiiren hep o eldir. Oyle bir 
el ki be§ duyguya garpmiyor, havas ile kavranamiyor, Fakat boyle 
oldugu igin her §eyin sebebi olan o el nasil inkar olunabilir?!.., Goz 
ile goremedigi igin du§uncesini §imdiye kadar kim inkar etmi§tir?!..>» 
— Eski Puranalardan 2 Plange. 

Eski Hind kitaplarini yokliyanlar onlara trimurti (teslis) ve 
panteizm doktrinlerine de tesadiif ederler. Bunlari Monoteizmden 
politeizme inen kademeler sayanlar vardir. 

Trimurti (teslis): — «Gayri faal Dyaus faaliyete gegip kainati, 
diinyayi, hayati husule getirmek iqin kimildaninca iiq suretle tecel- 
li etti. 1 — Brahma: yaratici kuvvet, baba. 2 — Vi§nu: yarilgayici 
kuvvet, ogul. 3 — Siva: tamamlayici kuwet, kudsi ruh. Ogul goban 
olarak insanlan giitmek, felaketten kurtarmak, saadete eri§tir- 
mek ve sonra i§i bitince i§kence ile oldiiriilmek igin insan kiliginda 
yeryiiziine inen tanridir ki, dokuzuncu defasmda Kri§na heyetinde 
ete, kana, kemige inkilap etmiztir. Kudsi ruh tekrar ba§ka bir ki- 
likta diriltmek iqin oldiiren, pargaliyan, dagitan kuvvet, oliim ve 

(1) ikiyiiz bin beyti muhtevi tefsiri ilahi ve destanlar kolleksiyonudur. 
Cok eskidir. Iginde Bhagavatgita gibi artik ortada bulunmiyan bazi kitaplann 
metinlerinden alinma pargalar vardir. Yukaridaki gibi pek agik ve parlak bir 
tevhid akidesine ait beyitler politeizme ait binlerce beyit arasmda ancak pek 
uyanik kimselerin dikkatine ?arpmaktadir. 

(2) Puranalar putperest akaid ve feraizini efsaneler ile halk rahib- 
lerine ogreten kitaplardir. Bazi eski puranalarda yukardaki gibi putperastlik 
ile ili§igi olmiyan, tevhidi bariyi gosteren yerlere tesaduf olunur. 
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hayati idare eden ezeli prensip, her hayat sahibine kendiliginden 
ittisal eden ruhdur. Bunlarin iiqii birdir, aynidir. — (Vedantalar- 
dan)... Ne suretle?... Tanri sirndir. Kimse cevabini veremez. Ruh 
Ancak biiyiik ruha kavu§maga layik oldugu vakit hakikati idrak 
edebilir. — (Mahabharata) » — Plange, «Christus ein inder?». 

Bazi induloglara gore Vi§nonun kag defa yeryiiziine indigi ve 
Kri§na ismi tefsir kitaplarmda goziiken Vada metinlerinde yoktur. 
O metinlerde sadece Vi§nonun bir giin yeryiiziine inerek insanlann 
halini islah edecegi, herkesi rahm ve §efkati ile ortecegi teb§ir olun- 
maktadir. inme adedi ve Kri§na ismi miifessirler tarafmdan bilaha- 
re akideye eklenmi§tir. Hiristiyan teologlarinm ekserisi bu muta- 
leaya i§tirak ederek Hind Kiri§nasinin hiristiyan Krist'i ornegine 
gore uyduruldugunu ileri siirmektedir. Ancak Kri§na ismi gegmese 
bile teslisin hiristiyanhktan evvel brehmenlerce malumiyeti hak- 
.kmda Hind bilginlerinin ittifaki vardir ^ 

Panteizm^: — "Yuvarlana yuvarlana akip giden Ganj tanridir. 
Co§up kabaran deniz odur. Uguldayan riizgar odur. Giirleyen bulut, 
gakan §im§ek odur... Kainat nasil ta ezelde Brahmamn (Tanrmm) 
ruhunda meknuz bulunmu§ ise bugiin oylece Brahma (Tanri) her 
^eyde tecelli etmi§, her §ey onun aksettigi yer olmugturw — Sama- 
veda — Manu. Plange. 

Hinduizm iizeride fazla durduk. Qiinkii politeizme miistenid 



(1) «Kur'ani Kerim» de Maide suresinde teslis akidesi reddedilirken 
bu akideyi kabul etmenin hiristiyan ve yahudilerden evvel yoldan gikip bir 
goklarin: yoldan gikaran bir kavmin heva ve hevesine uymak oldugu tebariiz 
ettirilir (Ayet; 75 - 80). • 

Otoritesi olan hu:istiyan teologlarindan «Kilisayi kadimw miiellifi Dr. P. 
Schaff'a gore hiristiyan teslisi (Trinitat) Hind teslisinden (Trimurti'den) biraz 
farklidir. Hind teslisi tezahiir iigii birligidir: ayni §ahsin uq §ahis halinde te- 
zahiirti. Hiristiyan iigii birligi ise hiiviyet veya mahiyet iigii birligidir: IJq miis- 
takil §ahsin hiiviyette veya mahiyette birle§mesi. O tarzda miistakil ug ^ahis 
ki biri ne yapar ve diisiiniirse digeri de onu yapar ve du§unur. Hiristiyan, 
O halde bunlarin §ahsiyetleri birdir diyemez. Derse dinden gikar. 

(2) Panteizmi bazilan ruh felsefesi ve materyalizm monizmi (vahdeti 
mevcudat felsefesi) olarak ikiye ayirir. Yukardaki misalin birinci fikrasi ma- 
teryalizm monizmine, ikinci fikrasi ruh felsefesine tevafuk ediyor. Misalin son 
kismini terciime ederken Mevlana Celaliiddini Ruminin bir Mesnevisini 4ia- 
zirladik. Teberriiken buraya ge^iriyoruz: 

«Ipinde sallanan sarho§ bir deve gibi beni kendine 9ekti. Yiikiinii sirtima 
yiikledi. Yaftasini boynuma asti». 

Ruh felsefesi vahdaniyeit mutlaka akidesi ile kabili teliftir. Islam tasav- 
vufundaki vahdeti viicut felsefesi bunun bir misalini verir. Fakat valideti. mev- 
cudat felsefesini onun ile telif etmek zordur. 
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biitiin dinler ayni karakteri ta§irlar. Biri iizerinde durulursa diger- 
lerinin de mahiyeti anla§ilmi§ olur. 

Budizm kollarinin, Konfugyus, Fo, Laotes mezheplerinin halk 
arasinda bugiinkii tatbikati hinduizmde oldugu gibi hurafat peres- 
tiden ibarettir. Halbuki Buda ilhamata mazhar clervoyant yiiksek 
bir medyom idi. Bugiinkii budist avami gibi sayisiz tanrilar degil, 
ancak tek tanri taniyor, fakat onu miinaka§a etmek istemiyor, ruhu 
safi felsefesini bu esasa gore ayarliyordu. Konfiigyiis, Ro, Laotse 
a'siinda muvahhiddir. Mezhepleri sonradan avami kiliklara sokul- 
mu§, garabetler ile doldurulmu§tur. «Eski Misirlilarda halk ba§ta 
Apis okiizii olmak iizere bugunkii Hindular gibi hayvanlara ve 
insan §ekli verilmig, Oziris, izis, Horus, Amun, Fetah ilah.. isimleri 
takilmi§, cemadata tapiyor, fakat rahiblerin Teb mabedinde oturan 
glizideleri Herodot tarihine ve arkeoloji ke§iflerine nazaran ancak 
tek Tanriya inaniyordu. Teb'de bulunan kitabelerin birinde §u ya- 
zilidir: «Tanri goklerin ve yerin rabbidir. Kainati halk etmi§tir. 
Tek'dir. Onu halk eden olmami§tir. Onun ba§langici ve sonu yoktur.» 
Biiyiik Ehram ile beraber in§a edilen mabedlerde resim ve heykele 
tesadiif edilmez. Bundan, sonralari mahdut bir ziimreye inhisar eden 
tek Tanriyi bildigine delalet eder. Gildani mufahhid demektir. Zer- 
lattigi neticesi gikarilabilir. Gildani avami muhtelif timsallere, put- 
lara, yildizlara taparken Gildani havasi tek Tannya ibadet ediyordu. 
Gildani [ Kaldeli] kelimesinin lugat manasi bile vaktiyle Firat ve 
Dicle nehirleri arasmda sakin olan kavmin pek eski bir zamanda 
tek Tannyi bildigine delalet eder. Gildani muvahhid demektir. Zer- 
dii§tiliginde aslmda vahdaniyeti ilahiyeye miistenid oldugu muhak- 
kaktir. Bu din bozulmu§ §eklinde bile Hiirmliz isimli hayir tanrisi ile 
Ehremen isimli §er tanrismm iistiinde ' onlara hakim bir tanri tani- 
maktadir. Ate§gedelerde heykel ve resim bulunmaz. Zerdii§t mez- 
hebine mensup me§hur Iran hiikiimdari Kikavs'm Misiri zaptettigi 
vakit kendisine tanri diye takdim edilen Apis okiiziinii oldiirdiigii- 
nii ve Misir rahiblerine §6yle giki§tigmi Herodot rivayet eder: 
— wMiinafik herifler! Tanrinm eti, kani olur mu ve kilig ona tesir 
eder mi? Goriiyorsunuz ya Apis geberdi. Onun size layik bir mabud 
oldugunu teslim ederim. Fakat bir Hayvani bana Tanri diye tanit- 
maga kalktigmiz igin hepinizin kellesini uguracagim...». 

Eski Yunanhlara gore kaza ve kadere hakim olan bir kuvvet 
tarafmdan kari§iklik (I&os) diizene sokulmu§, gayri muntazam ve 
(_ §ekilsiz kainat hamurundan evvela dort §ey hasil olmu§tur: Gea -yer, 
Uranus -Gok, Tartar - Cehennem, Eros - Cazibe (Meyl, A§k, Sevgi). 
Cazibenin vesateti ile Gok, Yer ile evlenmi§, bu evlenmeden Kro- 
nas (zaman), Titan ve Qiklop isimli devler ile Rea adinc^ bir kiz 
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dogmu§tur. ^ocuklar babalan olan Gok'e kar§i isyankar bir tavir 
aldiklarindan Gok tarafmdan saltanati zaptolunur korkusu ile ce- 
henneme atilmi§lar, fakat anneleri olan Yer araya girerek iglerin- 
den Zamani cehennemden kurtarmi§tir. Zaman ise annesinin yar- 
dimi ile babasini oldiirerek cihan hakimiyetini ele gegirmi§, kar- 
de§lerini cehennemden gikarmigtir. Gok'iin dokiilen kanindan Eri- 
niler (intikam perilari) turemi§tir. Zaman kah annesi, kah hem§iresi 
ile miinasebette bulunuyor. onlardan dogan gocuklari ya§atmak is- 
temediginden yutuyor. Fakat Rea, Zeus'i dogurdugu zaman onun 
oliimiine razi olamiyor. Qocugu yerine bir ta§i beze sararak ko- 
casma veriyor. Ondan sonra dogan Neptun ve Pluton adli ogullarmi 
ve iyona adli kizmi da ayni suretle yagatmaga muvaffak oluyor. 
Zeus Girid adasmda bir magarada biiyiiyor. Sonra Gok ogullarm- 
dan amcalari Qikloplar ile ittifak ederek babasi Zaman aleyhine 
kiyam ediyor. Zaman karde§lerinden Titanlar ile miittefiktir. An- 
cak Titanlar'm en kuvvetlisi olan Prometheus da Zeus tarafmi tut- 
mu§tur. Zaman miittefikleri ile beraber Zeus'un sigmdigi Olimpos 
dagma saldiriyor. Dag 50k yiiksek oldugundan gikamiyorlar. Bunun 
iizerine civardaki tepeleri birbiri iizerine koyarak ondan daha yiik- 
sek bir dag yapmak ve onun iizerinden Olimpos'a atlamak istiyorlar. 
Qikloplar Zeus'un kumandasmda, yildirimlar gikararak Zaman . ve 
avanesinin viicude getirdikleri daglari yikiyorlar. Zeus boylece ga- 
lebe ederek dii§manlarmi cehenneme atiyor. Sicilya adasmdaki 
Etna yanar dagi o zaferin hatirasi olarak hala vakit vakit ate§ler 
sagmaktadir. Zeus'un hakimiyeti ile alemde yeni bir devir agilmi§- 
tir. O alemin umumi idaresine, biraderlerinden Neptun denizlere, 
Pluton cehennem i§lerine kari§ir. Fenalar giinii gelince cehenneme, 
iyiler Elysium bahcelerine (cennete) giderler. Diger Yunan tanri- 
lari derece itibariyle bu iigiinden kiiguktiir. Onlarm bir tarafmdan, 
veya izdivaglairndan dogarlar. Mesela Minerva, Zeus'un ba§mdan 
dogmustur. Akil, §ecaat, hamiyet menbaidir. Atina §ehrini himaye 
eder. Venus, Neptiin'iin (denizin) kopiigiinden husule gelmi§tir. 
Giizelli5i, a§ki temsil eder. Zevk ve safayi korur. Apollon (giine§), 
Diana (ay), Bakhos (sarap, icki) Zeus'un gayrime§ru gocuk- 
larmdandir. O ve diger Yunan tanrilari kistasimiza gore giizel ah- 
lak ornegi sayilamazlar. Zeus yeryiiziinde pek 90k geng kiz ayartmi§, 
hem kizkarde§i, hem zevcesi olan kiskanq lyonayi kahr iginde birak- 
mi§tir. Veniis sanavi hamisi olan kocasi Volkan'a ihanet ederek harp 
tanrisi Mars ile metres hayati vasar. Picleri olan Kuoidon geng 
kalblere ask oklari saplar... Mabudlar Zeus'un riyasetinde Olimpos 
da&mda otururlar. Yerler. i eerier, ascilari vardir. Hasta olurlar ve 
Eskulap hekimden ilag alarak iyile§irler. Ara sira birbirleri ile kav- 
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ga ederler. Zens kavgayi yati§tirir. O mabudlarin ba§idir. Fakat 
yalniz ba§ina, diledigi gibi hareket edemez. Onu da hiikmu altinda 
tutan bir kuvvet vardir: Mukadderat. Mukadderata Zeus ve diger 
Yunan tannlan kemali acz ile ba§ egerler. 

Mukadderat nedir?... Yunan mitolojisinin agiklayamadigmi Yu- 
nan filosoflari agikliyorlar. Sokrat, Eflatun, Pindar, Pythagor, Plu- 
tark, Stoik'lerin piri Zenon talebelerine anlatiyorlar: Mukadderat 
hakiki tek Tanrmm iradesidir. Tanri tek,tir. Ondan ba§ka Tann yok- 
tur... Bu filosoflar ulvi bir kaynaktan gelen ilhamlar ile fikirlerinin 
nurlandigmi iddia ediyorlar, Sokrat'm tek Tanriya ve ahirete imani 
o kadar kuvvetlidir ki milli mabudlari inkar ettigi igin kendisini 
idama mahkum eden hem§ehrilerinin sundugu baldiran §erbetini 
bal §erbeti imi§ gibi endi§esiz igiyor ve kavu§acagi saadeti yakinen 
bilen bir kimse giiveni ile midesini paraliyan evcaa ragmen huzur 
ve siikun icinde oliiyor. 

Eski Romalilarin dini §ekil ve mahiyet bakimindan eski Yunan 
dininin aynidir. Yunan mabudlari Romalilarda sadece isim degi§- 
tirmi§, mesela Zeus, iupiter olmu§tur. Bu sebepten tarih kitapla- 
rinda sinonim olarak kullanilirlar. Cicero, Virgil, Seneca gibi mii- 
tefekkirler mabud efsaneleri, 50k tanrilar altmda zahire uymayan 
bir hakikat oldugunu sezmi§ler, onu anlamaga gali§mi§lardir. 

Mabudlarin tabi oldugu mukadderat, ahiret ve zina, katil, ya- 
lan gibi girkin ef'alde onlarm misallerine uymamak liizumunu ih- 
tar eden giizel ahlak, dogruluk, adalet teMkkileri iizerinde duru- 
lursa eski Yunan ve Roma dinlerinin altmdan monoteist bir temel 
meydana cikar. Putperest akide, menkibe, ayin ve ibadetlerinde 
insaniyetin en eski dininin, Ademi, Nuhu * karanliktan kurtaran, 
hakikate, fazilete gotiiren semavi i§rgm, ilahi tecelli ve vahyin iz- 
leri farkedilmiyecek kadar silinmi§ degildir. 

Spiritualizm zaviyesinde ilahi vahy kat'iyen miisbet bir hakikat- 
tir. ihtilaf yalniz muhteviyatmda, §eriat - din §eklinde clan kismi- 
nm hitam bulup bulmadigmdadir. Miisliiman inani§ina gore ilahi 

(1) IsvecH Profesor S. Arrhenius «Das Werden der Welten — alemlerin 
tekevviiniis adli eserinde Riem ismindeki alimin tesbitine gore be§ kitada 
Tevratin bilinmedigi devirlerden kalma 68 tufan hikayesi oldugunu yazar. 

Riem'e nazaran taksimat soyledir: Avrupada dcirt hikave (Eski Yunan. 
lilann Deukalion ve Pyrrha tufanlari, Litvanyalilarin Edda isimli destanla- 
rinda zikri gegen tufan, Avrupa Rusyasinin $imalindl sakin Wogul'lann 
anlattiklan tufan hikayesi), Asyada on uq hikaye, Afrikada be§ hikaye, Avus- 
tralya ve Polinezyada dokuz hikaye, $iinali ve cenubi Amerika yerlileri ara- 
sinda otuz yedi hikaye. 
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vahyin din halinde tecellisi Hazreti Muhammed ile sona ermi§tir. 
Qiinkii din artik tamamlanmi§ ve halelden masun kilinmi§, artik ta- 
biatta hiikiim sUren ilahi ahenk ornegile muntazam, disiplinli bir 
hayat surmekte insanlann takip etmeleri menfaatleri icabi olan 
nzayi bariye uygun, umumu tatmine kafi ana prensipler bir daha 
unutulmiyacak, tahrif ve tadil kabul etmiyecek surette insaniyete 
duyurulmu§, i§ yalniz duyulana ittiba etmekten ibaret kalmi§tir. 
Bu ise bazi kimseler igin halb sicakligi bazi kimseler i^in tenev- 
viir ve zaman meselesi, akli selimi rehber edinme i§idir. Akli selim, 
erbabini muhakkak hak dinine yakla§tirir. 

Hiristiyanlara nazaran ilahi vahy (Ruhiilkudiis) Hazreti isadan 
sonra Havariyyuna ve Incil muharrirlerine rehberlik etmi§tir ^. 
Hiristiyanlarin Katolik kismi ruhiilkudiis hamillerinden Pier Azizin 
bilvekale makammi i§gal etmeleri hasebiyle Papaliga segilen zeva- 
tm ruhiilkudiis ile dolduklarma ve bu itibarla fetvalarinda yanil- 
madiklarina itikad eder. Yahudiler ilahi vahye miistenid dinin Musa 
§eriati ile hitam buldugunu, Musadan sonra gelen ibrani peygam- 
berlerinin evamiri a§are dahilinde ahkam vaz ettiklerini, niibiivve- 
tin bu tarzinin Lavi kabilesinden olan rahiblere mevrus bir salahi- 
yet halinde intikal ettigini ileri siirerler. Bazi spiritler ilahi vahyin 
ruhlarm tebligati §eklinde tecelli ve temadi ettigine inanirlar. 

Bu itikadlardan dogru olani herkes kendi gorii§iine gore kes- 
tirir. Bize kahrsa bu hususta islam noktai nazari dogrudur. Qiinkii 
artik hakiki din mahdud ziimrelerin gizli bilgisi veya sezintisi olmak- 
tan Qikmi§, en eski halinde oldugu gibi tekrar umuma sunulmu§, 
iradeli insanlar kendilerine duyurulan tek Tanriya inanip inanma- 
makta serbest bulunmu§tur. Ilahi vahyin mecma'i olan Kur'an muk- 
tazi maliimat ile miicehhez kimselerin anlayi§ma agiktir. Kur'an 
okuyanin, dinleyenin ruhu ilahi vahy ile aydmlanir. Daima ayni 
esaslari bildiregeldiginden Kur'an yeryiiziinden kalkmadikga ilahi 
vahyin din halinde menbaindan tekrar suduruna liizum yoktur. 

(1) Hiristiyalann itikadina gore Hazreti isanm garmih macerasindan 
otuz senl sonra on ikisi havari olmak iizere yiiz yirmi hinistiyan bir bayram 
giinii yahudiler ile birlikte Kudiisde Mescidi Aksada ibadet ederken havari- 
yuna birdenbire vecd ve istigrak halleri gelmi§, bu sirada Hazreti Isa on- 
lan Ruhiilkudiis ile vaftiz etmi§, boylece ruhiilkudiis onlara ge?mi§, o giinden 
itibaren havariyyun fikir ve i^alerinde bizzat isa ve dolayisiyle tanri gibi ol- 
mu?lar ve vekalet verdiklerine «Tann gibiligi* intikal ettirmislerdir. Katolik, 
Protestan ve Ortodokslar arasinda incil muharrirlerinin havariyyuna intisap- 
lari hasebiyle ruhiilkudiisii ta§iyanlardan olduklarinda ittifak vardir. Ondan 
sonrasinda ihtilaf baslar. Ortodokslar ile Protestanlar Senpiyerden vekalet 
ahndigmm kavli miicerredde kalmasma mebni Papanin Ruhiilkudiis'u hamil 
olamayacaginda Katoliklere kar§i birle§irler. 
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Hazreti Muhammedden sonra peygamberlik evsaf ve iktidanni haiz 
hig kimsenin zuhur etmemesi ^, miislumanligin on uq kiisur asirlik 
kidemine ragmen yeryiiziinde en yeni, en geng ^ biiyiik din duru- 
munu muhafaza etmesi bu ciheti kafice teyideder. Hakiki din 
tektir. Her zaman ve mekanda birdir. QJiinkii Tanri tektir. insan 
kainattaki §a§maz intizam ve ahenk kar§isinda fermanin bir oldu- 
gunu, tabiata yalniz bir iradenin hiikmettigini teslim etmek zaru- 
retindedir. "Tanri iki, iig, dort. ilh.. olsaydi, kainatta intizam ve 
ahenk olmazdi. Miiteaddit tanrilara inanan kimseler bile tanrilar 
iginden birini ba§ tanri kabul etmek, yahut tannlan tanrilar mec- 
lisi mukarreratma tabbi telakki etmek, yahut da tannlan mahiyeten 
meghul, fakat icbariyle mahsus bir mukadderat kuvvetine kar§i ze- 
bun bilmek suretiyle umumi bir nazimm viicudunu tasdik etmek 
zorunda kalmi§lardir» diyenler pek saglam oldugu igin gok tekrar- 
lanan bir elile tutunurlar. Hakiki din tek Tanriyi bildirir ve insana 
yaratili§ma uygun bir ahlak sunar. Oyle bir ahlak ki her sahada 
hulasasi tabiatta mii§ahede olunan tevaziiniin maneviyattaki inikasi 
halinde ifrat ile tefritin arasi olan itidaldir. insan yalniz ruhtan 
ibaret degildir. Viicudiinii de dii§unecektir. insan yalniz viicuttan 
ibaret degildir. Ruhunu da nurlaiidiracaktir. Insan yalniz §ahsindan 
ibaret degildir. Cemiyete Qok sey borgludur. Cemiyeti de diigiine- 
cektir. Cemiyet camid yapi ta§lanndan veya makine pargalarindan 
miirekkep degildir. Efradina bazi haklar taniyacaktir. 

Her §eyi hakkiyle dii§iinen, tertip eden layezal kuwet iyilik ile 
beraber fenaligi da halkeylemi§, fenaligi yenmeyi insanligm §erefi 
kilmi§tir. Vakit vakit hakiki dinden, dogru yoldan ayrilanlarm iis- 
tiinliigii ele almasi, vicdani kararmi§larin vicdan sahiplerinin sesini 
bastirmasi, diinyanin boylece §eytani kuvvetler: umumi menfaatleri 
hususi menfaatlere feda eden kimseler elinde kalmasi mukadderat 
icabidir. Tarih bunun misalleri ile doludur. Boyle devirlerde mii'min- 



(1) Medyomlugun mahiyeti ve nevileri faslina baikiniz. 

(2) Miislumanligin en yeni, en gene din durumunda olmasi ondan sonra 
biiyiik bir dinin zuhur edemedigine goredir. Yoksa. . . miisliimanliga gore miis- 
liimanlik en eski dindir. Hazreti Ademden itibaren biitiin peygamberler, iim- 
metleri, bu arada Hazreti Musa ve hakiki museviler, Hazreti Isa ve hakiki 
iseviler miisliimandir. Dolayisiyle bugiiniin miisliimani bir vakitki 6z musevi 
ve isevinin dindasidir. Ahmedi Kadyani'nin iddiasi vechile Krisna aslinda 
Hindlilere tek Tannyi bildirmege memur hak peygamberi ise Kri§nanin da 
dindasidir. Kur'ani Kerimde her millete oeygamber conder-ldigi yazilidir. 
Milletler goktur. Peygamberlerin sayisini Allah bilir. Miisliimanlara ancak mah- 
dut bir kisminin isimleri bildirilmi§tir. Tarih ilmi miisliiman tezini teyid 
ediyor. Pek eski milletlerin tek Tanridan haberdar oMuklari anlasiliyor. 
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ler Tanriya siginirlar ve diinyanin islahini onun gonderdeceei bir 
kurtaricidan beklerler. 

Kuday 

MEHDi AKiDESi 

Mehdi akidesi pek eskidir. Miiteaddit dinlerde ona rastlanir. 
Hinduizm vardir: Ensali iQin iimitsizlige du§en Ademayi (ademi) 
Brahma miistakbel nesilleri i§iga gotiirecek Kri§na ile teselli etmi§- 
tir. Musevilikte vardir: Mesih gelecek, yahudileri parlak bir istik- 
bale kavu§turacaktir. Hiristiyanlikta vardir: Tanri oglu isa Havari- 
leri ve hiristiyan azizleri ile birlikte tekrar yeryiiziinde goziikecek, 
diinyada bin sene siirecek bir cihan saltanati tesis edecektir. Miis- 
liimanlikta vardir: diinyanin en ziyade fisk ve fiicura dii§tiigii bir 
devirde isa Peygamber tekrar meydana gikacak, Muhammed §eri- 
ati esaslarini magribden magrika geger edecek, zayiflarin hamisi^ 
zalimlerin hakimi olacaktir. 

Burada §u nokta dikkate alinmalidir: Hiristiyanlara ve miislii- 
manlara gore Tevratta gelecegi Yahudilere teb§ir olunan Mesih Haz- 
reti isadir. Fakat Yahudilere gore Mesih heniiz gelmemi§tir. Ayrica 
miisliimanlara gore Incillerin sahihinde hiristiyanlara vadolunan 
miinci Hazreti Muhammeddir. Miisliimanlara nazaran Hazreti Mu- 
hammedden sonra Hazreti isanin tekrar zuhuru hiristiyanligin miis- 
liimanliga galebesi degil, miisliimanligin teyididir. Miisliimanlik ile 
hakiki hiristiyanlik, hakiki yahudilik arasmda fark yoktur. Islami- 
yet: selamet yolu, dogru yol; islam (miisliiman) : selamet yolunun, 
dogru yolun yolcusu demektir. Mehdi ise hidayete, dogru yola, se- 
lamete tavassut eden kimse manasina gelir. Biitiin peygamberler 
dogru yolda olmalari itibariyle miisliiman ve dogru yolu gosterme- 
leri itibariyle Mehdidir. Hazreti Musa kendinden evvel ve sonraki hak 
peygamberlerinde, dolayisiyle isa ve Muhammedde, Hazreti Isa Musa 
ve Muhammedde, peygamberlerin sonuncusu olan ve hepsini temsil 
eden Hazreti Muhammed isadan itibaren yukariya dogru biitiin 
peygamberlerde hiikmen dile gelmi§tir. Bir devrin peygamberine 
tabi olmak, evvel ve ahir hiikmen biitiin peygamberlere tabi olmak- 
tir. Peygamberlerin hepsine ayni ruh: Ruhiil Kudiis =Cebrail ayni 
mahivette haberler ta^imis, peygamberlerin hepsi iimmetlerine ayni 
haberleri tekrar! ami§tir. Bazi islam iilemasma gore peygamber ol- 
madiklari halde hem cinsini dogru yola sokmaga gali§anlari da hi- 
rer Mehdi saymaga, kelimenin lugat manasi gozoniinde tutulursa, 
cevaz vardir. 

Tek Tanri akidesi insanm evvela Tanriya, sonra kendine giiven- 
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mesini, Tanridan ba§ka kimseye boyun egmemesini emreder. Eski 
miistesmir rahib siniflari onu bu sebepten hazmedemez bahanesiyle 
halktan gizli tutmaga galigmiglardir. Vicdanlarinda tek Tanri aki- 
desi kokle§e insanlar, kendileri gibi fani birer insandan ba§ka kim- 
se olmiyanlarin haksiz iktihsab edilmi§ otorite, fuzuli taheikkiim ve 
manasiz tekebbiirlerine tahammiil etmezler. Itaatleri yalniz kendi- 
lerinden olanlara, ba§kalarmi nefislerinden ziyade diigiinenlerdir, 
Bu zihniyette insanlann yeti§mesi §uphesiz kolay degildir. Nesille- 
rin binlerce sene ayni terbiyeyi almcisi, insanligini miidrik tarn in- 
sani ideal bilmesi lazimdir. Hazreti Musa bu ideal ugruna Misir sa- 
rayinda hiikiimdar zevcesinin manevi evladi olmak gibi itibarli bir 
mevkii varken Misirda insanlari en hakiri sayilan israil ogullarinin 
bagmda §ahsan Tanri oldugunu iddia eden hiikiimdar (Firavn) ve 
onu halka boyle kabul ettiren rahibler idaresine isyan etmi§, biitiin 
Misirhlara degilse bile Israil ogullanna tek Tanriyi ve onun bilin- 
mesi sayesinde dogacak olan yiiksek insan tipini tekrar tanitmi§- 
tir ^. israil ogullan arasinda Misirhlarda oldugu gibi dini halka 
ve rahiblerin glizidelerine mahsus olmak iizere ikiye ayiran ve hal- 
ka hakikat kisvesi altmda sadece esir yeti§tirmege yariyan imaji- 
nasyonlar sunan bir rahib smifi tiireyince Hazreti isa meydana gik- 
mi§ ve hiristiyanlik her haksizliga zebunane tahammiil §eklini alm- 
ca miisliimanlik parlami§tir. 

Hazreti isa ile Hazreti Muhammed arasmdaki alti asirlik miid- 
detin dikkate §ayan ciheti hiristiyanlardan Hazreti isayi diger pey- 
gamberler gibi peygamber bilenler ile Tanri oglu ve Tanri bilmek 
istiyenler arasmda miicadele ile gegmi§ olmasidir. Neticede bugiin- 
kii hiristiyanligm temelleri iizerinde ikinci grup galip gelerek bi- 
rinci grupu yahudilik ve rafz ve ilhad ile itham etmi§, birinci grup 
ise ikinci grupa putperestlik isnadmda bulunarak iimidini Hazreti 
isanin gelecegini haber verdigi peygambere baglami§tir. Bu sebep- 
ten birinci gruptan olanlardan Hazreti Muhammede yeti§enler ha- 
kiki hiristiyanlikla miisliimanligm bir olduguna kanaat getirerek 
samimi miisliimanlarm ileri gelenlerinden olmu§lardir. Hazreti Mu- 
hammedin gocuklugunda amcasi ile birlikte yaptigi seyahatlerde 
rastladigi Bahira ve Nastura admdaki ke§i§ler - birinci grupa men- 
sup hiristiyanlardan olacaktir. 

(1) israil ogullan Hazreti ibrahiminin zurriyetinden gelmeleri hasebiy- 
le evvelce de tek Tanriyi biliyorlardi. Fakat Misira hicretlerinden sonra unut- 
mu^lardi. 

(2) Siyeri Nebevi kitaplannda bu iki zat tarafindan Hazreti Muhamme- 
din viicudundaki miihrii seriften, ba§inin iistiindeki buluttan, sair alametlerden 
miistakbelin hak peygamberi olduguna hiikmedildigi yazilidir. 

25 
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Dr. Philipp Schaff «Kilisayi Kadim Tarihi» inde ^ «Ebioni» ler 
hakkinda hulasaten §6yle der: 

— ((ilk hiristiyanlar ikiye ayrilirlar: Yahudilikten hiristiyan 
olanlar, putperestlikten hiristiyan olanlar. Yahudilikten hiristiyan 
olanlarm ba§i St. Pier, putperestlikten hiristiyan olanlarin ba§i 
St. Paul'diir. Bilahare bunlair • birie§erek bugunkii hiristiyanljigm 
gekirdegini te§kil etmi§lerdir. Fakat yahudilikten hiristiyanliga ge- 
genlerin bir kismi birle§meyi kabul etmemi§, siinnet olmaga, Muse- 
vilikten miidevver ahlak ve ananata sadik bir halde ya§amag;a de- 
V£tm etmigtir. Bu kisimdan olanlar tsanm hem Mesih, hem Tanri 
olduguna inanirlar. Binaenaleyh rafazi, miilhid sayilamazlar. Bun- 
lari isaya hiirmeti olan, fakat onu Tanriliktan gikararak diger pey- 
gamberler derecesine indiren Ebioni'ler ile kari§tirmamalidir. 
Ebioni ibrani dilinde fukarayi sabirin manasina gelir. isaya teban 
fakru zaruretin §iar edinilmesinden kinayedir. Ebioni'lere Filistin 
havalisinde, Kibris adasinda, Anadoluda, hatta Romada qok rast- 
lanirdi. Bunlar dordiincii asira kadar kuvvetlerini muhafaza etmi§- 
lerdir. ibrani lisaninda muharrer bir incil taniyorlar idi. Bu incil 
kaybolmu§tur. Miiteaddit §ubeleri olan Ebioni mezhebinin ana hat- 
lari §unlardir: 1 — isa yahudilere vadolunan Mesihdir. Fakat asla 
Tanri degil, diger insanlar gibi bir insan, Musa ve Davud gibi bir 
peygamberdir. Bozulan yahudiligi islaha 9ali§mt§, Musa §eriatini 
esas tutmu§tur. Musa §eriati dahilinde ya§amak biitiin insanlar igin 
lazimdir. Ba§ka tiirlii diinya ve ahirette selamete gikilamaz. Her hi- 
ristiyan erkegi siinnet olmalidir. 2 — Tarsuslu, putperest donmesi 
Paul bir sahtekardir. Asil dini olan putperestlikten sureti zahirede 
yahudilige d6nmii§, sonra hiristiyanligin intisar kabiliyetini goriin- 
ce bu kabiliyeti kendi akideleri lehinde istismar etmek igin yiiziisii 
bile gormedigi Isanm sadik a§iki geginerek azizligini ilan etmi§, 
bir qok safdil hiristiyani hakiki hiristiyanliktan ayirmi§tir. Onun 
sundugu hiristiyanlik putperestliktir. Mektuplarini ona §eytan yaz- 
dirmi§tir. Paul'un maksadi olmege mahkum putperest -dinlerini hi- 
ristiyanliga kari§tirarak bir miiddet daha ya§atmaktir. 3 — Yakmda 
isa tekrar goziikecek veya ayni ruhu hamil olan biri gelecek, yeryii- 
ziinde biitiin peygamberlerin manevi saltanatmi dest-i kavi ile geger 
edecektir... 

Ebioni'lerden ismi malum olmiyan, fakat bilgili, uyanik bir zat 
oldugu anlagilan biri tarafmdan yazilan ((Clemen'in yirmi va'zi>» 
kilise tarihinde me§hur bir eserdir. Bu eserde muharrir olarak or- 



(1) «Geschichte der alten Kirche*, hiTtstiyanligin ilk alti asnndan bah- 
seder. 
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taya siirulen Klemene soyletildigine gore mumaileyh Roma Impa- 
•ratoru Domitian'in akrabasidir. Roma dininden memun olmamig, 
hakikati aramak iizere seyahate 5ikmi§, Filistinde St. Pier'e rastla- 
ini§, onun irgadi ile hiristiyan olmu§tur. Clemen St. Pier'den ayril- 
miyor. Beraberce dolagiyorlar. St. Pier'in va'zlarmi, munaka§alarmi 
dinliyorlar. Sonra dinlediklerinden ogrendiklerinl St. Pier'in emriy- 
le yirmi vaiz halinde kaleme alip Kudiis hiristiyanlarinm reisi Ya- 
kuba gonderiyor ve ayrica bildiriyor: St. Pier onu, Clemen'i, Roma- 
da yerine vekil tayin ederek vefat etmi§tir... Bu Clemen Romada 
St. Pier'e halef olan asil Clemen olamaz. Yirmi va'zm kanonik 
hiristiyanliga bir alakasi yoktur. Bununla beraber Clemen'e isnad 
edilen yazi eski kilise tarihinde gayet miihim bir yer tutar. ^iinkii 
pek ciddi miinakagalara yol agmi§tir. iddia mucibince muhteviyati- 
nm asil hiristiyanlik oldugu sabit olsa idi, kanonik hiristiyanligm 
uydurma bir hiristiyanlik olmasi lazim gelirdi. Kanonik hiristiyan- 
lik: isanm Tanriligi uydurma olmadigmdan «Clemen'in yirmi 
va'z» inde ismi gegen Clemen'e St. Pier'in halef i birinci Papa 
Clemen'den tefrik igin «duzmece Clemen » denmi§tir. Hakiki hiris- 
tiyanligm miimessili olan St. Pier'in fikirlerine makeslik ettigi id- 
diasi ile miladi ikinci asirda Ebioniler tarafmdan ortaya gikarilan 
Clemen'in yirmi va'zinde, daha dogrusu yirmi va'z romaninda mii- 
dafaa edilen tez §udur: Hiristiyanlik Tanrmin ilk insana vahyettigi 
dini aslinin tekraridir. Dini asliye siifli maksatlar ile hurafat kari§- 
tiranlar olmu§, Tanri icap ettikge gonderdigi peygamberler ile onu 
yenilemi§tir. Musa Peygamberden sonra yahudilerin gigirindan gi- 
kardigi dini eski safiyetine irca igin Tanri Isa Peygamberi gon- 
dermi§tir. Ademden itibaren isaya kadar olan peygamberler dini 
aslinin yeryiiziindeki direkleridir. Bu direklerin sekiz tanesi bag 
direktir: Adem, idris, Nuh, ibrahim, ishak, Yakup, Musa ve isa. 
isadan sonra bir ba§ direk daha gelecektir. Peygamberler ilk pey- 
gamber olan Ademin ruhunu ta§irlar. Hepsinde ilk peygamber agiz 
-agar. Saf Musevilikle saf hiristiyanlik hem mahiyettir. Her iki din 
ayni din halinde ilk insan ve ilk peygamber olan Ademin dinine in- 
tibak eder. Mahiyet bakimmdan hakiki dinde, dini aslide terakki 
yoktur. ^iinkii hakiki din, dini asli degi§miyen hakikatin ifadesi, 
her zaman ve mekan igin sabit ilahi vahydir. Bu sebepten Musaya 
veya isaya inanmak arasinda fark yoktur. Fakat isani§tan inani§a 
fark vardir. Sureti mahsusada yapilan incelemeler ile isada Musayi 
bulanin, saf Musevilikle saf Iseviligin ayni din oldugunu anliyanm 
ruhu daha miikemmel aydmlanir. Boyle bir kimse goriir ki din de- 
gi§mez, dindarlar gogalir. Musevilik ibranilerin di§ma ta§mami§ti. 
Hiristiyanlik ta§ti ve daha ta§acaktir. Tevratta Tanrmm ogullarm- 
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4an, kizlarindan bcOisedeQ, melekleri Tunri ile karigtiran, peygam- 
beriere sarho§luk, zina, zevk ve safa, israf, sefahet gibi kotii fill ve 
ameller atfeden yerlerde §eytanin parmagi vardir, §eytanin igvaati 
ile Levitler (Lavi kabilesinden olan rahibler) o kitabi istedikleri 
gibi degi§tirmi§lerdir. Dini asli, her tiirlii nakaisden miinezzeh olan 
tek Taiirinin insanhga layik kildigi yegane yoldur. Adem, Musa ve 
Isa o yolu tutmu§, mabud olarak ancak tek Tanriyi tanimi§tir. Her 
§ey tek Tanridan sudur ve tek Tanriya riicu eder. Tanri her §eyi 
ziddi ile birlikte yaratmi§tir: Sag - sol, yer - gok, gece - giindiiz, 
hayat - oliim, iyilik - fenalik, saadet - felaket, dinsizlik dindarlik^ 
Adem - Havva gibi. Adem dogru ve faydali, Havva yanli§ ve zararli 
haberlere vasitaiik etmi§tir. §eriate tutunmak ve Tanriyi tanimaga, 
marifetullaha cehd etmek selamet yolunun iki koludur. iki cihanda 
aziz olmak igin hayir i§lemek, gok orug tutmak, gok yikanmak, fa- 
kirlige goniil rizasi ile katlanmak lazimdir. Erken evlenenler ken- 
dilerini fuhu§tan daha kolay korurlar. Giinahlar affettirilebilir. Tan- 
riyi inkar edenlerin ruhlari ahirette tasfiye edici ate§ ile tazib edi- 
lirler ve kendi amellerinin neiicesi olarak Tann orneginde yaratil- 
.mi§ olmak hasletini kaybettiklerinden oliirler. Mii'minlerin ruhlari 
ise ebedi hayata kavu§ur...» 

Yukaridaki satirlardan biz kendi hesabimiza miiellifin maksa- 
dinin aksini anliyoruz: Clemen'in vaizleri hakiki hiristiyanliktir. 

Aysi miielHf yani Dr. P. Schaff ilk 'hiristiyan mezheplerinden 
Montani'ler hakkinda §u malumati vermektedir: — ((Anadoluda Fi- 
rikyada miladin ikinci asri ortalarmda Montanus isminde biri Hiristo 
(isa) tarafindan gelecegi haber verilen Paraklet'in^ onciisii oldugu- 
nu, istikbalde diinyayi kapLiyacak olan Paraklet fikirlerinin ilham 
rabbani ile gimdiden on hazirligini yaptigini ilan etti. Montanus cahil, 
fakat gayyur, ate§li bir adamdi. Ortaya attigi fikirleri somnambol'e 
benzeyen vecd ve istigrak hallerinde ediniyordu. Ayni tarzda eks- 
taz'lara du§en Priscilla ve Maximilla naminad iki kadin ona iltihak. 
etti. Roma Imparatoru Mark Aurel devrinde hiristiyanlara reva gorii- 
len mezalim esnasmda bunlar hiristiyan cemaatlerini dola§arak Pa- 
raklet'in zuhurunun uzak olmadigmi, onun gok yakinda Firikyada Pe- 
puza'da zuhur etmesine ihtimal oldugunu, din ugrunda olenlerin dog- 
ruca cennete gidecegini bildirdiler. Hiristiyanlik icaplari olarak §un- 
lari ileri siiriiyorlardi: Isanm miijdeledigi Paraklet'e §imdiden iman, 
oruc, zahidane bedeni miimareseler, ibadette rahiblerin tavassutu- 
na ihtiyag olmamasi, resim ve heykellerden yiiz gevirilmesi, kadin- 



(1) Yeni p>eygamber, Mehdi, Miinci, Ruhiil Kudiis ile hareket eden kim- 
se, yahut do|rudan dogruya Ruhiil Kudiis. 
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larin siislu elbiseler giymemeleri, yeti§kin bakirelerin ortiinmeleri, 
zevk ve safaya dalinmamasi. . . Incil ile amel Isa ile nihayet bulmu§, 
hakiki din Paraklet gelinciye kadar ilhami rabbani ile Paraklet di- 
nini sezmekten ibaret fcalmi§tir. 

Montanus ve manevi hem§ireleri oqk taraftar topladi. Aleyhtar- 
lan Montanus'u ve taraftarlanni tekfir ettiler. Montanus'u miida- 
faa edenler arasinda iki miihim sima vardir: kilise babalarindan 
Tertullian ve Irenaus. Tertullian, Montanus'un fikirlerini aynen ka- 
bul ediyor ve dini dort basamakli bir merdivene benzetiyordu: Ilk 
basamak insanda fitri olan Tanri duygusudur. ikinci basamak Tev- 
rattir. Ugiincii basamak Isanm arzi hayatina miinhasir Incildir. Dor- 
diincii ve son basamak Paraklet nizamatidir. Irenaus Paraklet'in Ro- 
ma imparatorlugu dagildiktan ve diinyayi kisa bir miiddet igin din- 
sizlik kapladiktan sonra goziikecegini soyliiyordu...)) 

Montani'lerin Paraklet ile kime i§aret ettiklerini miisliimanlar 
pek iyi anlami§lardir: Paraklet, yeni peygamber Hazreti Muham- 
meddir. Fakat bugiinkii hiristiyanlar Paraklet'den onu anlamazlar. 
(^iinkii Katolik kilisesi Paraklet'e papalan tenvir eden Ruhiil kudiis 
manasini vermi§, her papa Paraklet'tir demi§, Hazreti isanm mehdi 
olarak yeryiiziinde tekrar goziikmesi akidesini reddederek inciller 
mucibince onun bin sene siirecek saltanatmi tevelliidiinden itibaren 
hesaplami§tir. Bu sebepten bininci sene gelice orta gag Avrupasi 
pek ziyade korkmu§, kiyametten sonra bir i§lerine yaramiyacagm- 
dan zenginler servetlerini kiliselere bagi§lami§lardir. inani§larma 
gore saltanati Iseviyenin bininci senesinde kiyamet kopacaktir. Ka- 
tolik kilisesi Hazreti isanm kendinden sonra gelecegini katiyet ile 
haber verdigi Paraklet ^ hakkmda Ruhiil Kudiisiin papalara ilham- 
lari tefsirini bulduktan sonra Montaniler iizerindeki aforozlari refet- 
mi§, Tertullian'i, Irenaus'u kilise babalarmm biiyiiklerinden bilmi§- 
tir. Protestanlar da Katolikler gibi kilise otoritesi veya giiniin hi- 
ristiyanligi di§mda bir saltanati miinciye olabilecegini kabul etmez- 
ler. Boyle bir iddia onlara gore de rafiz ve ilhaddir. Reylerine ka- 
lirsa saltanati munciye protestanlik esaslari dahilinde rahibler ma- 
rifetiyle yapilan ve yapilacak olan tanzimati miikemmeledir ki in- 
saniyeti her devirde tatmine kafidir. Ortodokslar Montanileri hiris- 
tiyan saymamakta berdevamdirlar. 

Hiristiyan kiliseleri Paraklet hakkmda ne fikirde bulunursa bu- 
lunsun bir musliiman hiristiyanlar tarafmdan yazilan kilise tarihle- 
ri eliyle §6yle dii§iinmekte kendini pek hakli bulur: Hazreti Isa, Haz- 

(1) Yohanna incilH Diger Incillerde Paraklet ismi ge?mez. Fakat on- 
larda da istikbalin dogru yol kilaviizuna i§aret edilmirtir. 
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dogru busbiitiin azalacaktir, Fakat Mehdi ile beraber onlarin sayi- 
lan artacak, arttikga insaniyetin arzulari tatmin edilecektir: Hirs 
ve tamah, kibir, israf, sefahat, fuhu§ ilah. gibi ahlaksizliklar yerine 
giizel buy ve ameller kaim olacak, haksizliklar, adaletsizlikler ta- 
rihe kari§acak, toprak hasisliginde devam etse bile i§tiha ve zevk- 
lerine hiikmetmesini bilen kanaatkar miiminin ihtiyacindan fazla- 
si Kur'an mucibince miimin karde§inin mail olacagindan fakru se- 
falet unutulacak, galigmaktan zevk alinacagmdan tenbel insan kal- 
miyacaktir. Fakat mahluk kainatta big bir §eyin istikrari yoktur. 
Bu hal de ilelebed siirmiyecek, bolluk, sulh ve musalemet, giizellik 
bazi insanlari memnun etmemege ba§liyacak, onlarin azginligi tek- 
rar ele almalan ile beraber kiyamet kopacaktir. Artik arz kendisi- 
ne giizlmig olan yolun nihayetine varmi§, fakat ondan evvel insa- 
niyet Tanrmm lutufii ile diinyevi emellerinin tahakkuk ettigini 
gormu§tur. 

Ahmedi Kadyaninin ba§ gayesi miisliiman olmiyan milletler 
arasinda miislumanligi yaymak idi. Kanaatince bu gayeye mevsul 
yegnne yol pasifizmdir. 

Musliimanligm gaza — cihad: mukaddes harp akidesi hiristiyan- 



Allahin insani yeryiiziinde halifesi, vekili yaratmi§ olmasi sembolii pek derin 
manalari ihtiva eder. Insan er ge^ kendisine gosterilen ideali kavnyacak, iz- 
zeti nefsini idrak edecek, Tannya layik bir vekil olabilmek iq'm hayatina, ru- 
huna hiikmeden madde ve insan putlanna kar§i ibrahimin baltasini eline ala- 
caktir. izzeti nefsin idraki asla egoizm degildir, Tanndan baskasina kulluk 
edilemiyecegini bilmek, hem cinsinden yalniz kendisi gibi diisiinenlerin sozle- 
rine uymaktir... Vine yukardaki alimlerin kanaatine gore hiristiyanlik, budizm, 
hinduizm zamanin isteklerini kolayca benimser. Bu dinlerde rahiblerin akide- 
leri zamana gore ayarlamaga salahiyetleri vardir. Miisliimanlik ise zamani 
hige sayar. Yeryiiziinde ilerlemekten miistagni tek dindir. Bunun igin miis- 
liimanlikta reform olamaz. Reforme edilmi§ bir miisliimanlik artik miisliiman- 
lik degildir... Bu iddiada pek dogrudur (Jiinkii miisliimanlik, miiddeilerin de 
kabul ve tasdik ettigi gibi, halin di§ina t:a§mi§tir. O zamana uymaz, zaman 
ona uyar. Simdi uymuyorsa ilerde uyacaktir. islami akidelrere kimse el'siire- 
mez. Siinnilerin miictehidlerinde ve ^iilerin «imami zaman » larinda akide ta- 
dili salahiyeti yoktur. Hareketler ancak akideler dahilinde olabilir. ^iinkii is- 
lam akideleri tabiat kanunlan vasfinda,... vasfinda degil o kanunlarin ta ken- 
disi, insan ruhunu ger^eveleyen ilahiyyiilmen§e tabiat diisturlannm peygam- 
ber insan §uuruna aksi, peygamber insanin vicdanini te§kil eden prensiplerin 
din - ahlak lisani ile beyan ve ilanidir. Insan istegi ile degismezler. O akideleri 
kabul edenler kamil insanliga namzed ve cehdleri nisbetinde kamil insan olur. 
Kabul etmeyenler prangalanni ta§ir durur... Islamiyetin ilerlemekten istignasi 
— Ciinki haddi kusvada ileri bir dindir — kendi biinyesine taalliik eder. Bunu 
medeniyetin terakkisine muhalefet sananlar pek yanilirlar. « Miisliiman Alemi» 
kolleksiyonlari garb medeniyetinin islam dinine clan borglarmi' saymak ile 
bitiremiyen makaleler ile dolcdur. 
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Ilk alemine gayrimiislimlere kar§i agilan sulh kabul etmez bir harp 
§eklinde aksetmi§ oldugundan hiristiyan milletlerini 50k korkut- 
mu§tur. ispanyanin, §imali Akdeniz sahillerinin yedi sekiz asir is- 
lam hakimiyetinde kalmasi, buna inzimamen Tiirklerin Viyana ka- 
pilarina dayanmalari ve Tiirk akincilarinin iskandinavyada goriil- 
meleri garp hiristiyanligi indinde unutulmasina imkan olmiyan 
((deh§et)) lerdir. Islam memleketlerini tetkik eden bazi Av- 
rupali ve Amerikali muharrirler giinumuziin miisliimanligmi artik 
ate§ piiskiirmiyen, fakat igin igin yandigmdan diinyayi alt iist et- 
mek iizere her an patlamasi ihtimal dahilinde bulunan yuca bir 
volkana benzetirler. Siyaseten, iktisaden miisliimanlarm ekseriye- 
tine hakim olan hiristiyanlarm miisliimanlik kar§ismda duyduklari 
asla iistiinliik hissi degil, sadece endi§e ve ihtirazdir. Rahib Gedat, 
H. P. Beach, Campbell, Young ve saire eserlerinde bu duyguyu 
agiklarlar. Bu duygu iledir ki Tanri takdiri ile hakimiyetlerini kay- 
betmi§ miisliiman milletlerine galipleri gaza ve cihad akidesine 
bagli kaldiklari nisbette hiisnii muamele etmi§ler, diger dinlerden 
olan tabilerine tanimadiklari imtiyazlari tanimi§lardir. Tarihi kal- 
binde ya§adigi miiddetge hig bir maglup millet ezilmez. Tam istiklal 
ve hiirriyetten onu ancak bir kag hatve ayirir. Bunu atmak ise mu- 
kaddesatmi unutanlarm iktiham etmege mecbur kalacaklari biiyiik 
mu§kulat kar§ismda higtir. Alelade firsat meselesidir. Fakat... alevli 
bir gaza — cihad akidesi ile giiniimiiz hiristiyanlarmm kalpleri 
fethedilemez. Kur'ani olan ve miidafaa harbine inhisar eden 
gaza - cihad akidesi ile milletlerin kuvvetli zamanlarmda yayilmak, 
memleketler fethetmek isteklerini birbirinden ayirmak lazimdir \ 
Ahmedi Kadyani islamiveti bilhassa hiristiyanlar arasmda yaymak 
istedigi igin gaza - cihad akidesinin mahiyetini tavzih etmi§, bu hu- 
susta tek hatasi, arzettigimiz gibi, silahsiz miidafaaya silahli miida- 
faa aciz kalmadan limit baglamak olmu§tur. Silahsiz miidafaa Hin- 
distan igin dogru olabilirdi. Nitekim olmu§tur. Osmanli tmparator- 
lugu dagildiktan sonra Araplar da kismen silahsiz hareketler ile 
istiklallerine kavu§mu§lardir. Fakat bu vaziyet silahla taarruz eden 
bir dii§mana silahla kar§i koyarken miisliimanm dininden kuvvet al- 
maga hakly olmamasini icap ettirmez. Ahmedi Kadyani hiris- 
tiyanligi kazanmak, Hazreti Isaya atfolunan mutlak sulhperverlik 
ile paralel te§kil edebilmek igin asrmda islamiyetin muharipligi hie 
bir veghile desteklemedigini ileri siiriiyordu: 

(1) Bir harp ne vakit taarruz veya istila harbidir? Oyle harpler vardir ki 
taarruz ve istila seklind.3 eoziikmelerine ragmen haddizatinde miidafaadirlar. 
islam tarihinde boyle harplerin misalleri Qoktur. Baskm yapacagi bilinen du§- 
manm basilmasi fenaligi onlemek oldugundan dine, vicdana aykin sayilamaz. 
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— «... Zaman olgunla§mi§, islamlarin dinlerini silah ile koru- 
mak mecburiyetinde kaldiklari devirler geQmi§tir. Miislumanlarin 
hayatina miisliiman oiduklari igin kastedenler artik goruLmiiyor. 
Dine kar§i taarruz silahi halen kalemdir. Binaenaleyh miislumanligi 
ancak kalem ile miidafaa §er'i olabilir. Harbin her nev'i menfurdur. 
Zamanimizdaki siyasi harplerde galip taraf maglup tarafin dinine 
hiirmet ettiginden miisliimanlar gaza ve cihad akidesine tutunarak 
bundan boyle silahli 5arpi§malarmda sag kalanlannin gazi, olenle- 
rinin §ehit oldugunu iddia edemezler. Silahli cidali dini vazife kilan 
sebepler ortadan kalkmi§, din harplerde kuvvet kaynagi olmaktan 
gikmigtir. Hiirriyet ve istiklal mevzubahs ise o en iyi kiiltiir ile, 
ilim ve irfan ile, giizel ahlak ile korunur. Kaybedilmi§ ise yine bun- 
lar ile kazanilir. Silahm zaferi muvakkattir. 

Cihad akidesini ters anliyarak kar§ilarina gikan gayrimiislimi 
kesmekten ibaret sananlar islam davasma ihanet ederler. Bu yanli§ 
telakki ve tatbikati islamiyete sayisiz diigman kazandirmig, diger 
milletlerin kalplerinde sonmez bir kin uyandirmi§tir. Cahil monla- 
larm, mutaassib dervi§lerin mesuliyeti biiyiiktiir...)) 

Silahli cidali §er'i kilan sebeplerin heniiz ortadan kalkniadigi- 
na, du§manin ancak yildigi yerlerde alicenab olabildigine, miislii- 
manligm istedigi §ekildeki hiirriyeti vicdanm en medeni iilkelerde 
bile heniiz teessiis etmedigine kani oldugumuzdan Ahmedi Kadya- 
ninin fikirlerini bugiin igin yersiz buluybruz. Gayrimiislim dU§- 
manligi islamiyete yabancidir. O her din ve mezhebe hayat hakki 
tanimi§tir. Fakat gayrimiislimlerin istilasma ugriyan yerlerde hal- 
km onlara dii§manligmi da tabii kargilamak lazimdir. 

Ahmedi Kadyani anladigma gore miisliimanlik esaslarini havi 
bir kitap yazarak Ingiliz kiraligesine gonderdi. Onu ve hiikumetini 
islam olmaga davet etti. Kiralige ve kabine azalarmdan kimse miis- 
liiman olmadi amma kitap ciddiyetle kar§ilandi. Qiinkii bir meczu- 
bun eseri degil, Sark - Garb teolojileri ve hukukunda behresi olan, 
sosyoloji ve psikolojiden iyi anliyan bir alimin eseri idi. Anglikan 
Kilisesinin miidafaa bakimmdan fazla alakasim mucip oldii. Ahmedi 
Kadyani ondan evvel de miiteaddit kitaplar yazmi§ti. Bunlan ne§- 
retti. Hindistanda ve civar memleketlerde oldugu kadar Ingiltere, 
Amerika ve Avustralyada okuyucular buldu. Kitaplarmda kullandi- 
gi lisan ingilizce ve Arapga idi. Kuvvetli kalemi oldugu kadar kuv- 
vetli nutku da vardi. Halk vaizlerine ko§uyordu. Qok gegmeden 
miisliimanlardan, hindulardan, Hindistan dahilinde ve haricinde 
ingilizre konu^an hiristiyanlardan bir hayli taraftar edindi. Gayri- 
miislim taraf tarlari evvela onun dinleri birle§tirmek projesine hay- 
ran oluyor, sonj-Snjltlda edi3rordu-.~^3ew«J: asri gegmeden Kadyan- 
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kasabasi biiyiik bir hareketin merkezi haline geldi. Reislerine son 
derece bagh ve ekserisi munevver Kadyanilerin sayisi yalniz Hin- 
distanda iki yiiz bine vardi. Ahmedi Kadyani Hind zenginlerinin 
yardimi ile be§ kitaya §amil biiyiik bir misyon te§kilati viicude ge- 
tirdi. ingilizce konu§an hiristiyan iilkelerine binlerce miisliimanlik 
misyoneri — murabit gonderdi. Bunlar her sene milyonlarca bro- 
§iir, pamflet, kitap dagitarak, vaizler ,nutuklar, konferanslar vererek 
miisliimanlik hakkmda muhitlerini tenvir etmege ba§ladilar ve gok 
ihtida kaydettiler. Bu tefkilat hala muvaffakiyet ile faaliyettedir. 
Giindengiine kuvvetini arttinyor, daha gimdiden Anglikan misyo- 
nerligine mukabil siklet olabilecek duruma gelmi§, faaliyet miidde- 
tinin yarim asri doldurmamasma ragmen muvaffakiyet kalitesi ba- 
kimindan onu gegmiftir. Hiristiyan misyonerlerinin biiyiik §ehirler- 
de hiristiyan edebildikleri kimseler daha ziyade fakir gocuklar ve 
kadinlar oldugu halde Kadyanilerin Ingiltere, Amerika, Avustral- 
ya biiyiik §ehirlerinde hiristiyanliktan miisliimanliga dondiirdiigii 
kimseler daha ziyade zenginler ve miinevver erkeklerdir. 

Ahmedi Kadyani birinci diinya harbinden sonra vefat etmi§, 
te§kilatmm biiyiik ba§arilari, Amerikada hiristiyanlar tarafindan 
gikarilan «The Moslem World)) mecmuasinda D. Vander Meulen 
imzali makalede izah edildigi vecihle (Cild XXVI, sayi 4, sene 1934) 
Kadyaniligi islamiyet di§i sayanlari Kadyanilige isindirmi§, Vehha- 
biler bile onlara «kafir» demekten vazgegmiftir. 

Ahmedi Kadyani, yahut uzun ismi ile Kadyanli Mirza Gulam 
Ahmet §iiphesiz miisliimanlarin bekledigi Mehdi degildir. Fakat 
herhalde pek samimi, Hazreti Muhammede son derece hiirmetkar 
bir miisliimandir. Sisteminde Kur'an ve sunnete harfiyen ittiba 
eder. Kendi hakkinda kullandigi mehdi tabirini nuru Kur'an ile hem 
cinsini tenvir ve ir§ad eden kimse manasmda kullanir: 

Ben miiceddid ve mehdiyim, fakat §ari' degil, miictehidim. 
Kur'an iizerinde galigani Kur'an ruhu kaplar. Kur'an okuyan vahyi 
ilahinin miirselileyhi olur, ve siasi nisbetinde i§arati s.emaviyeyi 
goriir, halin iyi yollarini tayin ve istikbali ke§feyler. Kur'an oyle 
bir kitaptir ki onun satirlarini takip eden Allah ile ittisal temin et- 
tigini duyar. Bu duygusu ile mesut olur. Dualarinm miistecab ola- 
cagini Tanridan ogrenir. Kalbine ilmi ilahi dolar. Boylece her turlii 
giinah temayiilatini yener. Gayn ahlakilikten kendini uzak tutar. Di- 
ger din kitaplarinda ise akil ve mantiga muhalif olarak giinahtan, 
kurtulma usuliinden ba§ka bir §ey yoktur: giinahlardan, sebepleri 
giderilmeden kagmilir. Miictehidin vazifesi halin icaplarini Kur'andan 
istinbat etmek, miiceddidin vazifesi Kur'an eli ile saf imana ermek, 

26 
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Mehdinin vazifesi Kur'ani olan saf imandan hemcinsini n^sibedar 
etmege gali§maktir. Bu iig vazife bende birle§mi§tir...)) 

Ahmedi Kadyani'ye intisab etmek igin islamin be§ farzina ria- 
yetkar olmak, hiisnii ahlak iizere ya§amak, ameli salih i§lemek, 
maddeye baglanmamak ve kimseye tahakkiim etmemek §arttir: 

— «.... inanarak kelimei gehadet getirecek, usul ve erkani da- 
hilinde namaz kilacak, orug tutacak, fukara vergisi (zekat) verecek 
ve imkan bulursan hacca kideceksin!... Cehennem azabi Tanrinin 
sonsuzlugu gibi nihayetsiz degildir. Kur'andaki ebedi lafzi iradei 
ilahiye ile takyid edilmi§tir. Yani Allah isterse cehennem azabi ebe- 
di olacak, fakat o rahmenurrahim — merhametlilerin en merha- 
metlisi oldugundan istemiyecektir. Bir hadisi §erifde bu ciheti bil- 
dirir: Cehenneme oyle bir zaman eri§ecek ki artik onun iginde kim- 
se kalmiyacak, serin sabah riizgari kapilarini oynatacak... Lakin 
bil ki muvakkat de olsa o azap gok §iddetlidir ve sana, senin mik- 
yasin ile ebediyet kadar uzun gelebilir. Tanri sana borglarini nari 
cahimde odetirse vay haline!... Tanrim cennetimdir. Tanri senin de 
cennetin olsun!... Maddeyi ruhtan iistiin tutanlari takjid etmeyiniz: 
Onlar toprak yutan yilanlara benzerler. Le§ler iizerine atilan ko- 
peklerden farkli degildirler. Hirslarma gem vuramazlar. Her §eyi 
yerler ve her §eyi igerler. Indlerinde domuz eti, §arap ve gayrin 
hakki mubahtir. Tanri yerine insanlara taparlar... Serveti menetmi- 
yorum. Fakat ona giivenmemek, aq, giplak bulunmasma razi ol- 
mamak §artiyle. Geginmek igin herhalde gali§mali, helalinden ka- 
zanmali, nagar kalmadan ba§kalarmm yardimma katlanmamali, 
okudugunuz igin okumiyanlara, akilli oldugunuz igin akilsizlara, 
kuvvetli oldugunuz igin kuvvetsizlere tahakkiime kalkmamali- 
simz !...». 

IV^unaaileyh mehafetullah teessiis edinceye kadar kadmlarm te- 
settiirii taraftaridir. O teessiis edince zinaya, fuh§a gozler kapanir. 
Vehhabiler gibi oliilere fazla hiirmet edilmesini, kabirlere adaklar 
adanmasmi, tarikat pirlerine, §eyhlere ifrat derecede rabti kalbi 
meneder. Alim bir §ii lala tarafmdan yeti§tirildigi halde Siiler hak- 
kmda siiriniler gibi diisiiniir, onlarm Ebu Bekir, Omer dii§manligi- 
ni ve ta§km Ali dostlugunu §iddetle tenkit ederler. Asia layuhtilik 
iddiasmda degildir. Ke§f, istihrag ve istidlallerinde yanilabilecegini 
soyler. Kur'ani Kerimi modern diinya miinevverlerini her cihetten 
tatmin edebilecek surette tefsir etmi§, o tefsirler ile teskilatinin eli- 
ne miisliimanliga aleyhtar her tiirlii felsefeyi kiymetten diigiirme- 
ge muktedir manevi bir arsenal vermistir. Mumaileyhin Kur'an 
tefsirleri muakibleri tarafmdan ayrica i§lenmi§, boylece miikemmel 
bir tfsir kitabi viicude getirilmistir. Arapga olan bu kitap Lahur 
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ne§ri islam heyeti reisi Meylajpi^ li^hjinet -^li ^ tara£,:ug4aci Jngiliz^e- 
ye terciime olunmu§tur. 

Musliimanligin yayilnpiasAn^ ar*ik Kadyanilik ve Kadjf^iligm 
.gayri farki kalmami§tir. Biitiin islam misyon heyetleri elele vermi§- 
tir. Mesela Amerikadaki ((islam hareketi cemiyeti)) orada biitiin 
islami misyon faaliyetlerinin destekleyicisidir. Her yerin islam! ha-, 
reketlerig^l'e alakadaip ^^r -. 

Kadyaniler akkor Kur'an ate§i ile iistadlarmm ruhunda yiik- 
sek §uur giine§inin parladigi, mumaileyhin harikalar ba§ardigi fik- 
rindedirler. Kendi de kitaplarmda kerametlerinden bahseder, mese- 
la: binlepce ]ii§iH<i«% gisdii^i^ r tiytu p iiziexin^ ta^^kcttine ^iluk ettigi- 
gini, yanmda kirk giin kalan bir kimsenin semavi bir i§aret ile bii- 
tiin inkarlarindan siyrilacagmi soyler. Kotiiriimleri el mesihleri ile 
ayaga kaldirmi§, hastalari bir ka§ sez tte iyt etmi§tir. Gaybi Tanri 
»4>m bafka kimseiMn jQilmed^ni, fakait faism ^ilepse kulunu« gozii- 
nii istikbale agacagmi, bu lutfa mazhar olarak senelerce sonra ola- 
cak hadiseleri gozU ile gordiigunii, zamani gelince bunlarm aynen 
aahur ettigini, eynen zukur etmeyenlerin tatei gerdkM liiya kairak- 
terinde oldugunu yazar. Monlanm biri mumaileyh aleyhinde bir ki- 
tap yazarak ((Yarab, Kadyani ile ben senin huzurunda miirafaa olu- 
yoruz. igimizden hangisi haksiz ise tez vsakitte onun canmi alw demi§ 
\ie an giin sonra monla 61mfi§*6r. Ba «i®nla4aif s©»ra dtger bi* meHfla 
daha ayni tarzda hareket etmi§, onunda solugu kesilmi§tir. Bunlar 
Ahmedi Kadyaninin ((Niizulii Mesih)) adli kitabmda tarih ve isim zik- 
ri suretiyle kayitlidir. Bu kitap onun eidden hayreti mucip (150) ke- 
rasnetiiiden bahseder. Kera»ietierin^n biri de kendtsini ir§ad eden 
sesin (Klairodiance hadisesi) senelerce evvel haber verdigi veghile 
bes senedenberi etraf havali vebadan kirildigi halde hig bir sihhi ted- 
bir almmamasma ragmen hastaligm Kadyan kasateasma ugramaHaa- 
sidir. Ahmedi Radyani §ahsi ile alakali harikalar hakfcmda §oyle 
diyopdu : 

— «Eger peygamberlere vaki olan vahiy ve ilhamlarm ilahi 
men§eli oldugu harikaW ile miieyyed ise ben onlarin gogunu ge- 
ride bipafctim. Tanrmm bah§ buyurdugu kuvvet ile benden sadir 

(f) Mumaileyh mukterem Naciye Hamdi A^eki'nin Ingilizceden Tiirk- 
^eye terciime ettigi «islam dini» adli kitabin muharriridir. 

(2) Bu cemiyet 1948 senesinde islam aleminde Nobel miikafatma mua- 
dil olan «Ramazan» miikafatmi islamiyete ettigi biiyiik hizmetten dolayi Pa- 
kistanm kurtancisi merhum Mehmet All Cinnah'a vermis, miikafatin beratini 
Amerika NfUftiisii §eyh Abdiiirahman mumaileyhe g6adermi§tiF. Kiral ib- 
Tiissuud ve Ktral Faruk d^a evvelki senelerin ramazan miikafatuii kazanan- 
lar arasmdadir. 
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olan fevkaladeliklerin §ahitleri mazide degil, haldedir. Onlarin bu- 
giin binlerce §ahidi ya§iyor. Fakat Muhammedin mucizesi yaninda 
bunlar nedir ki?!... Onun Kur'ani var. Ben ancak o zatialinin nuru- 
nun makesiyim. Vahdaniyeti ilahiyeyi teblige memur hak peygam- 
beri Kri§na yerine Hindular, Isa yerine hiristiyanlar bir Tanri Kri§- 
na ve Tanri Isa uydurdular. Onlann Tanrilari ancak muhayyelelerin- 
de mevcuttur. Havarik alaninda hindu gurularini, Hint - Tibet yogi- 
lerini ve Isaya tapan hiristiyan azizlerini kar§imda gormek isterim...* 

Ahmedi Kadyaninin kar§isma azizleri bol hindulardan, Tibetliler- 
den kimse gikamiyordu. Ya§ayan hiristiyan azizi ise artik kalmami§- 
ti. Onun olacak dedigi oluyor, olecek dedigi olUyordu. Bir ciir'etkar 
ile macerasi §6yle olmu§tu: Lek Ram isminde brehmen kastindan ve 
Aryasamag mezhebinden bir hindu Kadyan kasabasma giderek Ah- 
medi Kadyaniye Kur'an Tanri kelami degildir. Tanri kelami yalniz 
Vedalardir. Vedalara olan imanim ile bana ilhamat vaki olur. Sana 
ecelinin ne vakit gelecegini haber verebilirim dedi. Ahmedi Kadyani 
dini hakkmdaki sihhat delilinin neden ibaret oldugunu Hinduya sor- 
du. Hindu dinimden aldigim kuvvet ile istikbali kestirmem kafi bir 
hiiccettir cevabini verdi. Ahmedi Kadyani oyle ise dininin yanli§ligini 
dinda§larina anlatmak kolay olacaktir diyerek kargilikli kehanetlerin 
matbuat ile ilanini teklif etti. Hindu kabul etti. Boylece biitiin Hin- 
distan meseleye agah oldu: Hinduya gore Ahmedi Kadyani iiq sene 
iginde koleradan olecektir. Ahmedi Kadyaniye gore Hindu alti sene 
iginde bir bayram giinii dinda§lari tarafmdan pargalanacak ve o giin- 
den bir kag giin sonra Pencab mintakasinda taun zuhur edecektir. 
Hindistanda boyle bahisler unutulmaz. Merak ile neticeye intizar 
olunur. Ug sene ve daha fazlasi gegti: Ahmedi Kadyani diri kaldi. Al- 
tinci sene bir bayram giinii Lek Ram'i oldiirduler ve bir hafta sonra 
Pencaptan taun haberleri geldi. 

Ahmed Kadyaninin Berahini Ahmediye ismindeki Arapga ki- 
tabmda da bu neviden fevkaladeliklerine dair bazi notlar vardir. 
Bu etiidiimiizun ba§ mehazi mumaileyh tarafmdan Ingilizce olarak 
telif edilen «The Promised World Messenger — mevud diinya ha- 
bercisi »adli kitaptir. Kadyani te§kilati halen §u yerlerde faal bir 
haldedir: Hindistan, Burma, Seylan, Qin, Mauritius, Mezopotamya,. 
iran, Arabistan, Misir, ingiltere, Birle§ik Amerika Devletleri, §arki 
ve Garbi Afrika, Avustralya. 

Eserleri eli ile Ahmed Kadyani hakkmda verebildigimiz hiikiim 
§udur: Mumaileyh yiiksek bir medyom, hakiki bir mutasavvif, bir 
veli, bliyiik bir idealisttir. Teoloji ve spiritualizm bakimmdan su- 
reti mahsusade tetkike deger. Kendisinde tecelli eden psi§ik halle- 
rin mahiyetini bizzat yazdigi ingilizce ve Arapga kitaplarda tarn 
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ihtisas ve salahiyet ile izah etmesi itibariyle miidekkiklere otantik 
mesnetler verir. Mefkure kuvveti, samimiligi, §uuraltini vuzuh ile 
idrak kebiliyeti muhtelif ilimlerdeki vukufuna inzimam etmi§, ken- 
disini yiiksek deha sahipleri arasmda saydirmi§tir. Hazreti Muham- 
mede hudutsuz bir a§k ile baglanmi§, onun biiyiik idealinin tahak- 
kukuna hayatini vakfetmi§tir: Cihan sulhu — tek Tann, tek din... 
-Ahmet Kadyani mevud Mehdi olamaz. Fakat herhalde mevud Meh- 
tdi yolunda atilmi§ bir adim, hem de biiyiik bir adimdir. 



Kuday 



OLUM 



Hayatla oliim arasmda keskin bir hudut yoktur. Oliime ge5i§^ 
bir goklarinm sandigindan daha kari§ik ve yava§tir. Hayatin en 
yiiksek noktasi tarn sihhat ve ne§'e oldugu soylenebilir. Fakat, olii- 
miin en kritik ani nedir, bu bilenemez. Oliim e§iginden itibaren 
bagliyan biitiin hadiseler, birgoklarinca meghul oldugu iqin, haya- 
tin sonu korkung goriiliir. Bilinmeyen geylerin verdigi korku... Bu- 
nunla beraber suriiklenen iimitsizlik, iztirap, ha§yet hatta gayiz ve 
kin... Hep bu bilgisizligin dogurdugu neticelerdir. ((Olumw ii bir ne- 
fes kesilmesi, kalp durmasi, tarn §uursuzluk hali, biitiin fizyolojik 
vazifelerin tatili... gibi adlarla gergevelemete imkan olmadigi bir 
goklarinca maliimdur. Nitekim saatlerce nefes almiyan yahut kalbi 
hareket etmiyen yani tibben olmii§ sayilan kimselerin bir miiddet 
sonra tekrar hayata kavu§tuklari gok goriiliir. Mezardan donen olii- 
ler az rastlanir hadiselerden degildir. Bazi operasyonlarda hastala- 
rin oldukleri halde gerek bazi tibbi miidahaleler, enjeksiyonlar, ge- 
rek sun'i teneffiis gibi vasitalarla hayata dondiikleri artik adi vu- 
kuattan sayiliyor. Denizde bogulup kurtarilan, zehirlendikten son- 
ra tekrar hayata getirilen insanlar, olii dogdugu halde diriltilen 
bebekler hemen sik rastlanan vakalardir. Oliimden sonra deri, sag- 
lar, tirnaklar, kemik nesci oldukga uzun bir zaman canliligi mu- 
hafaza eder. Doktorlarin ((Transplantation)) dediklerii deri ia§ila- 
ma ^ keyf iyeti 61mii§ kimselerin ciltlerinden almmi§ pargalarla ve 
muvaffakiyetle tatbik edilebilmektedir. Oliimiin kat'i hududu ne- 
residir? Bunu anlamak ekseriya giigtiir. Sihhatli bir insanm oliime 
dogru katettigi mesafeleri §6ylece siralarsak, kat'i oliimiin hangi 
noktada husule geldigini daha iyi tebariiz ettirmi§ oluruz: 

Normal bir insanda hastalik, rahatsizlik hallerinin zuhuru, olii- 
me dogru bir adim sayilir. Bu haller artip vaziyetin agirla§masi 
oliime yakla§madir. Bazan bu yakla§ma birdenbire de — kalb has- 
talarmda, Apopleksilerde oldugu gibi — vukua gelebilir. 



(1) Transplantation ba§ka bir viicuttan alinan derinin, saglam bir in- 
sanin ameliyatla grtcarilini§ «bo§» cilt kismina yamamak keyfiyetine denir. 
Yirtik veya delik olan bir kuma§a yapilan yama gibi. 
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Hastalik halinin siiratle ilerlemesi ve nihayet bayginlik defe- 
yans hallerinin zuhuru, §uurun bulanmasi, hezeyanlarm, ihtilagla- 
rin ba§lainasi... d'ahk ileri bli- ^dijn^it. N'ihayet (Koma) (Haleti- 
nezi) en ciddi adimi, e§ik adimini tegkil eder. §UTar kalmaz, nefes 
gugle§ir, nabiz k6tule§ir. Biraz sonra nefes durur. Kaip heniiz faa- 
liyetine devam etmektedir. Qok derinden de olsa kalbin sarpi§ 
— daha dofrusu ^irpilii^ — Sfe'sl^rifti fluyffiak miiftikuhdiir ^ kalbin 
duru§iyle viicut sogumaga ba§lar. Hig bir hareket - hissedilmez. Bir 
miiddet sonra viicutta tefessuh da ba§lar. Bu, once cigerlerden, bar- 
saklardan baglar ve nihayet biitiin govdeye sirayet eder. Ig organ- 
lar gtriir ve kokar. Nihayet etl&r ve deri dokiiliir. En sonunda da 
kemikler erir ve kaybolur. Bir zamanlar §u yazilari yazan veya oku- 
yan wvarhk)) bir zaman sonra bu saydigimiz akibetlere ugrar. i§te 
biitiin bu uzun hadiseler silsilesiftd^e, hakiki ve ifiutlkk ol'Slh hangi 
noktadadir?. Belki kalbin duru|U, veyk §uurun kaybiyle birlikte vlr- 
cudun sogumaga ba§lamasi... Fakat bu da kisa ve keskin bir safha 
degil. Bazan saatler hatta giinler devam eden bir [hadiseler silsi- 
lesi] nden ibarettir. 

Bu sebeplerden dolayi hayatla olum arasmda kat'i hudut giz- 
mek mii§kijldiir. Oliim denilen hadise vukua geldikten sonra acaba 
her §ey bitmi§ midir?.. Burasi da pek miihim. Materyalist goriige 
gore «evet!)> spiritualistlgfe gore de «hayir!))... 

Eger biitiin kainatm bir yaraticismi kabul edersek, boyle sonsuz 
yaraticilik kudreti ta§iyan bir Allahm, iig beg giinliik bir omiirle in- 
san varligmi diinyada bir resmi gegit yaptirip ifna edivermesi man- 
tiksiztik, adaletsizlik, (hatta kudretsizl^kle vasiflandinlbilecek bir 
i§ olur. Kaldi ki madde ve kudrette ebediligi, materyalist ilim de, 
felsefi akidelerde kabul ediyor. 



(1) Anne rahminde; sinir, hazim, teneffiis, hareket ilah. sistemlerinin 
heniiz faal bulunmadigi bir sirada i§lemege ba§hyan kalp biitlinhayatin de- 
vami mi'iddetince. gece - giindiiz, durmadan, gah§ir. Be§ikten - mezara uza- 
nan hayat yolunun en qet'm yiikiinii ta§ir. Bu zavalli hamal, biitiifi goVdfenfh 
yiikiinii hayatin son doniim noktasina '.radar sirtinda siiriikler. Nihayet bir sil- 
kini§le yiikiinii atar ve bitap, sessiz, hareketsiz ebedi istirahate dalar. Bu ha- 
liyle viicudda en evvel harekete geqen ve nihayet en sonra duran kalp, ha- 

,3'ati oliime baghyan yolun son noktasini tegkil eder. Kalbin durmasi biitiin 
diger uzuvlarin da kisa bir zamanda durmasini neticelendirir. Yapilan istatis- 
tiklere gore §uursuzluk, hissizlik haftalar ve aylarca devam edebiliyor. Tenef- 
fus etmeden 30 dakika hatta 45 dakika ya§ayabilmek kabil olabiliyor. Fakat 
kalbin durmasina ancak 8 - 10 dakika mukavemet edilebiliyor. 

(2) Yalniz adalelerin takalliisii goriilebilir. Bazi kurbanlarin bagirsak- 
lari oynar, etleri titrer. 
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Boyle olunca, oliimden sonra da varligi devam ettiren bir §uur 
halini kabul etmek makul olacaktir. i§te yukarilardanberi bir siirii 
delillerle ispatina gali§ilan §ey, olumden sonra insanin yagamakta 
devam eden bir cevher «ruh)) sahibi oldugudur. Spiritizmenin miis- 
bet ve miidellel vakalari hep bu cevherin eseridir. Ruhun beden- 
den ayrili§i, ondaki milyarlarca hiicrenin ^ ruhlarini da idarecisiz 
birakir. Bu ayrili§ mukadderat planiyle siki sikiya bagli midir, de- 
gil midir?." burasi uzun etudlere ihtiyag gosterir. Ruhun bedenden 
ayrili§i bu plan icabi olabilecegi gibi sonra verilen bir karar yahut 
ruh ve beden miinasebetlerinin devamma imkan birakmiyan yeni 
§artlarm ortaya gelmesi gibi bir keyfiyetten de olabilir. Bu miila- 
hazalardan sonra akla tibbin hikmeti nedir? suali gelebilir: 

Tip, biitiin kudretiyle, beden yapismm fizik durumunu islaha 
gayret eden, ruhun bu bedenden daha siirekli ve faydah bir §ekil- 
de istifadesini saglayan bir ilim §ubesidir. Bu manasiyle felsefesinin 
istikameti belki biraz degi§melidir. Fakat netice itibariyle yine ayni 
yolda yiiriidiigiinii kabul etmek zor degildir. Oliime bir son bulmak 
imkanmm mevcut olmayi§i kar§ismda, ruhun ebediligi felsefesini 
bir teselli olarak telakki etmek de yersizdir. Qiinkii oliim hakiki 
manada bir kurtaricidir. Hayat yiikiiniin iztiraplarmdan, acilarm- 
dan, yorgunluklarmdan, tesellisiz kali§larmdan bizi siyiran yegane 
kurtarici... Maddeler aleminde degi§iklikler iginde tevali ve tesel- 
siil eden hayatlar kabul edilmeden, siirekli bir omiir, manasiz bir 
§eydir. Hele tekamiil kar§ismda tamamen manasiz ve ciliz kahr. 
Oliim, ruh hayatmin ebedi tekamiil seyrinde her degi§me safhasini 
adlandiran bir vakadir. Ve ancak bu manasiyle bir kiymet ifade 
edebilir. 

Oliim tatli bir kurtaricidir. Eger tekamiil varsa ve eger bu 
ebedi ise oliim en giizel bir vasitadir. Okuyucum, hayata simsiki 
yapi§mi§ okuyucum! hayatin otesinde de umdugun biiyiik saadet 
vardir. Ve olmasi zaruri. Bu alemler, yildizlar bo§ yere yaratilma- 
mi§tir. Hayat ve iimit bo§ yere gaglamiyor. Buna inan!.. Oliim bir 
kurtaricidir, hem de tatli kurtaricidir dedim. Etrafinda gordiigiin 
binbir iztirap ebediyen devam etseydi, yaraticiya adaletsiz demek- 
te senden once gelirdim. Fakat her yarattiginda kiigiik akillarimizm 
alamiyacagi kadar hesapli davranan yaratici, bizlere bu bedbaht- 



(1) Bu hucrelerde de ruh vardu". Her birisinin miistakil fakat geri ruh 
varligi biitiin govdeyi idare eden ruhun ayrilmasiyle, idaresiz kalirlar. Kisa 
bir miiddet sonra bunlar da kisim kisim kendi bedenleri olan hiicrelerden ay- 
rilirlar. Ve hakiki oliim de biitiin bu hiicre ruhlarinin tamamen ajrrilmala- 
riyle vukubulur. 
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liklar kargismda bile oliimle teselli bulmamiza imkan vermi§tir. 
Saadet iginde yiizenlere oliim belki korku ve ha§yet verir. Hayata sim- 
siki sarilanlara ondan ayrili§ bir acidir. Amma bu da bir adalet de- 
gil mi?.. Iztirabi, aciyi kesen ayni kilig, saadeti de ayni §a§maz ada- 
letin hiikmiine arzediyor. Birisi baglangicinda digeri sonunda duyu- 
lan aci; boylece yer degi§tirmekle adaleti, hakki yerine getimiyor 
mu?. abediyen yok oLmanin iztirabi, bilgisizligimizin dii§uncesizli- 
gimizin bir cezasidir. Ister spiritualist, ister materyalist g(5rii§lerle 
dii§unelim, yokluga kavu§mak mantiksizliktir. Maddenin de, ener- 
jinin de mahvolmiyacagmi soyliyeen ilim, tecriibeleriyle, miisbet 
eserleriyle bu inani§i ruhumuza sindiremediyse yeryiiziinde mantik 
da, §uur da iflas etmi§ olmalidir. Ruhun ebediyetine inani§ aklm 
bir icadi; adalet ve mutlak mefhumunun uydurulmu§ bir neticesi 
olsaydi temellerini sarsarak yikacak dahUer yeti§mekte gecikmezdi. 
•George Bohen, Rahib Meslier, Moleschot, Biichner gibi cidden ileri 
tefekkiir kabUiyeti gosteren asi zihinlerde, kainat nizaminm bir gok 
hatalarla malul gosterili§i bile tabiatin akil almaz §uurunun ahen- 
gine delildir. Mutlak bir adalet, mutlak bir nizam ve kainat ahengini 
tasavvur etmek kudretinin bize bah§edilmi§ olmadigma gore bu 
dahi miitefel^kirlerin tenkitlerinden me!nfi degil miisbet manada 
bir hisse kapilmasi gerekir. Bohen'in «zihayatlarm biinyelerUide 
liizumsuz hatta muzirw §eyler gorebilmesini (106) ancak tecriibe im- 
kan ve §artlarmm kifayetsizligini gosteren bir delili olabilir. Yoksa 
hayatm mekanizmasmda bu «muzir)) ve (diizumsuzM gibi goriilen 
olaylar, 90k kari§ik ve mu'dil hesaplarm zaruri bir vasitasidir: 
•Oliim! gibi... 

HAYAT 

Hayat, §uurun maddede tezahiir gostermesidir. Yahut, spiritua- 
list g6rii§le, ruhun, diinya maddeleriyle miinasebete geqiq keyfiye- 
tidir. Hayatiyat (= Biologie) alimlerinin bazilarina (106) gore ha- 
yati,, bilhassa iptidai varliklarm hayatmi ebediyen uzatmak miim- 
kiindiir. Bu bipoloji alimlerinin yaptiklari tecriibelerde bir tek ha- 
yattar varligin degil de bundan iireyen varliklarm ilanihaye iire- 
tilebildikleri iddiasi goriiliir. Bu, bizim anladigimiz manada bir 
ebediyyet degildir. Hayat cevherini, nesilden nesle intikal ettiren 
gizli bir kuvvet mefhumudur. Bu manasiyle insandaki ruh varligi- 
gmi da ebedi sayanlar goriiliir. Fakat biz mesela babalanmizdaki 
manevi varligm bizde de devami §eklinde bir ruh varligi kabul 
etmeyiz. Her ne kadar bizlerde de babalarimizm manevi varlikla- 
rmdan bi r§eyler bulunuyorsa da — giinkii irsiyet kanunlariyle boy- 
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le bir mefhumun kabulu iddiasi ile siiriiluyor — biz, her varligin 
bir rhtistaicil vahdet (Antite) olarak kabuliine taraftariz. Bunun, 
irmdtteter bakimlndan onun kafttttilriai-ma tabi teza'hiirl'eri arasin^a, 
irsiyet kanunlanni bir dereceye kadar miiessir fakat ancak onun 
diinyadaki hayatmda miiessir bir takim roller oynadigmi kabul 
edteriz. ^ da •e'^sfeh ^ain^ti'ft tJlrftrtrn ^vte ae|f§mez sfenfp^i kafifuniy- 
le alakalid^r. Ve ancak bu kanunun hdWfPKA^ri igirnfe nrtKale^^ 
deger bir vetire ^olarak telakki olunur. 

George Bohen'nin kitabinda (106- iddia edilen ebedi hayat me- 
sfetesi ancak bu §ekftcJe -dfi§iinalu&sfe feabul -cfdilebilir. Voksa \iiq bir 
kimse ayni hayattai hucreyi etfediyen yagiatSfbilecegi ridiasmda bu*- 
lunamaz. 

• Nitekim bu gune kadar ya§ayan bir tek canli goriilmemi§tir. 
Hayatin, maddelere bagli yipr^nlna ve ihtiy^fatna vetitel-eri bunun 
en biiyuk amilidir. 

Bu yipranma ve ihtiyarlama keyfiyetinin geciktirilmesi hayati 
uzatabilir. "Fakat o ksrdStr... Biitiin yi^ratmi iifikamlaiti t)rt3daft 'kfel- 
dirmaya diinya §artlari miisait degildfr. §u halde oliim, hayatin "efi 
tabii bir neticesi olacaktir. 

O halde bu kisa hayat ne olmalidir?.. 

Bizce, bir tecriibe ve bilha'Ssa t-ekamiuEle v^sAa olan bir tecrii- 
be... olmalidir. Biitiin felsefe mek;tepleTiriin birle§ebilecekleri bir 
hiikiim ki bundan ne anladigimizi izah etmiye 9ali§alim: 

Bugiin ya§adigimiz kiire sathmda bir giil, bir papagan, bir in- 
san ne mana ta§i^abiHr? BLfrrd-an -bin ^ene etvel de bir giil, bir pa- 
pagan ve bir insan ya§ami§ti. Bu iigii hakkmda bugiin ne biliyoruz: 
hig... Bugiin ya§ayanlar da yarin hig olmiyacaklar mi?. Giil ile pa- 
pagan igin bir §ey demiyelim fakat iTfean!... Gelmi§ gegmi§ milyar- 
larcasi arasinda ya§adigini, iig giinliik omiir ve bir de mezar ta§iy- 
le mi anlatacak... Bu ifadenin kiymeti nedir? o da degersiz.. bir de 
hafizalari yokliyalim... eskilerden bir takim isimler... Buda, Musa, 
isa, Muhammed, Aristo, Sokrat, Edison ve saire... Bu isimler kafa- 
larda geziyor, nigin?.. Herbiri zamaninda goriinmez hirer fikir oku 
gibi hedefin 12 sini vurmu§lar. Bugiin maddi varliklarindan eser 
kalmiyan fakat manevi hayatlari kafalarimizi tutu§turan bu adlar, 
bizi de yollarina geken bir miknatis gibi beyinlerimizin potasinda 
kaynamiyor mu?... Yiizbinler, milyonlarca kafa bu izlerde siiriiklen- 
miyor mu? o halde bundan bir ders alma zamanimiz geldi.. ey oku- 
yucu! iyi bir ad, olmez bir isim birakman igin hayat yolunda fazilet 
hedefinin 12 sine dogru ni§an al!... Ona dogru siiratle fikir ve ener- 
ji okunu firlat!.. korkma!.. Eger tam 12 yi vuramasan da senin temiz 
ve saf idealin, fikir okunu karavana olmaktan kurtarir. O halde 
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hemen seferber ol!.. faziletin, ahlakm, insanligin en asil yolunda 
yurii. lyi bir isim birakman igin vakit 50k azaldi. Mukadder akibet 
gecikmeden gelecektir. Kendi kudretlerine inan. bu kudretlerin se- 
ni miikafatlandirmakta geq kalmiyacaktir. Bunun igin tek giiven- 
cin kendi vicdanm olsun, yeter. Bil ki hayat, seni isimsiz birakacak 
kadar kisa fakat faziletli birakacak kaHar uzundur. 

Akay 

Bitirirken, 

Aziz okuyucu! size sundugumuz bu kitap istedigimiz gibi ola- 
madi. Yazili§i biraz aceleye geldi. Biitiin samimi gayret ve dikka- 
timize ragmen tertibinde bir 50k hatalar, yanli§liklar oldu. Bazi- 
larmi tashih etmege mecbur kaldik. Bazi yerlerde iki Ug kelime 
atlamalar olmu§. Elimizde olmiyan bu hatalara kar^i yiiksek miisa- 
mahanizi diliyecegiz. Kitabin hacmini daha geni§ tutmayi gok is- 
tedik. Fakat maddi imkanlar buna firsat vermedi. Dii^iindiiklerimi- 
zi samimiyetle yazdik. iki arkada§in fikirleri arasmda tezadlar ol- 
mu§tur. Esasen bu kitabin hususiyeti de buradadir. Dileyen birisini 
veya digerini tercih de serbesttir. ileride kitabin yeni bir tabi im- 
kani olursa herhalde sizleri daha Qok tatmin etmege gali^acagiz. 
Kitapta setirlar Qok sik ve araliksiz dizildi. Bu, sirf size daha gek 
^eyler anlatabilmek endi^esinden gelmedi. Belki, biz de fikir haya- 
tinin hangi maddi ve iktisadi kombinezonlara zebun oldugunu da 
aci aci belirtmi§ oldu. Bu atmosfer igine du§mu§ler durumu daha iyi 
takdir edeceklerdir. Fakat biz de karie bir gamze ile olsun hali an- 
latmadan gegemedik. Onceleri kitabin her faslmin sonunda o kis- 
ma ait literatiir vermeyi diisiinmii^, bu maksatla da 119 uncu sahi- 
fede goriilen listeyi sunmu^tuk. Fakat sonra bundan — kitabi §i§ir- 
memek igin — vaz gegildi. Satirlar arasmda goriilen rakamlar bu 
kitabiyatin rakamlaridir. Mehazlerin bir kismi satirlar arasmda 
isim zikredilmek suretiyle tebariiz ettirildi. Goriilecek hatalardan 
bize ait kismmi hiisniiniyetimize bagi^lamanizi dileriz. 
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